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 ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೆನರೆ ಗ್ರಂಥರೆಶ್ನವಾದ “ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ - 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ?ನನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸಿ ಸಂಸ್ಕ್ರತಮೂಲ, ಓಪ್ಪಣಿ, ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳೊಡನೆ 
ಇದೀಗ ಮಹಾಜನರೆ ಮುಂದೆ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ 
ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೊಳಗೆ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥರೆತ್ನಗಳನ್ನು- 
ಬಹೆಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ - ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ 
ಕಾರ್ಯಾಲಯವು ಈಗ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಮೂರೆನೆಯ ಕೃತಿಯಾಗಿ ಪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ (ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ)ವನ್ನು 
ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದಿರುತ್ತದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣಭಾಷ್ಯದೆ ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವ 
“ವೇದಾಂತದೀಸ”ವನ್ನೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮಹಾ 
ಜನರಿಂದ ದೊರಕುವಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಲೋಚನೆಯು ಕಾರ್ಯಾಲಯದನವರಿಗೆ ಇದೆ. 


ಶ್ರೀಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದೇಂದ್ರಸರೆಸ್ಪತೀಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಎಂದಿನಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ;  ಕಾರ್ಯಾಲಯೆದ ಪಂಡಿತರೆ ಅಚ್ಚಿನ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು 
ತಿದ್ದುನದು- ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರೀಸಚ್ಛಿ ದಾನಂಜೇಂದ್ರಸರಸ್ವೆತೀಸ್ವಾಮಿಗಳು ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಂತೆಯೇ ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಮುದ್ರಣ, ಪ್ರಕಾಶನ... ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯೆ ಹೆಕ್ಟುಗಳನ್ನೂ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯಸ್ಸೇ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೯ 


ವಾಚಕರು ಈ ಕ್ಷ ತಿಯನ್ನು ಆದರದಿಂದ ಬರೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ಸುವರೆಂದು ನಂಬಿದ್ಚೇವೆ. | 


31-8-1970 ಪ್ರ ಕಾಶೆಕರು. 


ಬೇಡಿಕೆ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತಕರು 


೧. ನಾಮರೂಪವಿಭಾಗಾನರ್ಹೆವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ ಬ್ರ ಶ್ರಹ್ಮವೇ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥ್ಯೂ ಲಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದರಿಂದೆ ಚಿದಚಿದ್ವಿ 
ಶಿಷ್ಟೈವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಿಂದ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ 4ತೆನೆಂಬ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಮೂಲವು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಪೆರಾಣಗಳೇ 
ಎಂದು ಆ ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ರಯವಿಷಯಕಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರು 
ತ್ರಾರಾದರೊ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವಿ 4ತೆನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಆಚಾರ್ಯರು ಯಾರೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಬಲು ಕಷ್ಟ. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆ, ಅಥವಾ ಅವರ 
ಪರಮಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಗೌಡಪಾದೆರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದೆ ಹರಾಮರ್ಶವು 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ.  ಅವನರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅವರೆ ಹಿಂದಿನೆ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ದ್ದೆ 4ತನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪಿತೆಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಇದ್ದರೆ ?- 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧೆಕವಾದ ಪರಾಮರ್ಶೆಗಳೂ ನಮಗೆ ಈವರೆಗೆ 
ಜೊರಿತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಪ್ರವರ್ಶೆಕರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಓದುಗರೆ ಮುಂದೆ ಇಡುವೆವು. 


ಜೋಧಾಯೆನರು 


೨. ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಆದಿಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ ಕ್ರೀರಸಾಗರೆ 
ದಿಂದ ಎತ್ತಿದ ವ್ಯಾಸವಚೇಃಸುಧೆಯನ್ನು ಪೊರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದೆ 
ರೆಂಬ' ಆರ್ಥವಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರಿಗೆ ಪಾರಾಶೆರ್ಯರೆಂಬ ಸಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿಶೇಷಣವಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಪರಾಶರರು ಮೈತ್ರೇಯನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿರುವ ವಿಷ್ಣು 
ಪುರಾಣದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇರಳವಾಗಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಶ್‌ರಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಪರಾಶರೋಕ್ತಿಯೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದು. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಆವತರೆಣಿಕೆಯಾಗಿ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ :- 
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"ಭಗೆವೆದ್ಬೋಧಾಯಿನಕ್ಳೆ ತಾಂ ವಿಸ್ತೀರ್ಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ತೆವೃತ್ತಿಂ 
ಪೊೂರ್ನಾಚಾರ್ಯೌಃ ಸೆಂಚಿಕ್ಸಿಪುಃ 1 ತೆನ್ಮತಾನುಸಾರೇಣ ಸೂತ್ರಾ- 
ರಾಣಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯನ್ರ್ವೇ Il 


ಭಗವದ್ದೋಧಾಯನರು ಮಾಡಿದ ವಿಪ್ತೀರ್ಣವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸಂಕ್ಲೇಪಿಸಿದರು ; ಅವರೆ ಮತವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಾಡಲಾಗುವದು- ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ 
ಬೋಧಾಯನರಿಂದರೆ ಯಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೂ ಕಷ್ಟ. ಶ್ರುಶೆಪ್ರೆ ಘಾ 
ಶಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಹರ್ಹಿಗಳೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಖಯಷಿಗೆಳೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಖುಹಿಗಳೇ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಮತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿ 
ಸುವದು ಯುಕ್ತ- ಎಂಬರ್ಥದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೋಧಾ 
ಯನಕೆಂಬವರು ಯಾವ ಖುಷಿಗಳು?- ಎಂಬುದು ಈವರೆಗೂ ನಿಶ್ಚಿಶವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ; ಅವರು ಉಪೆವರ್ಷಾಚಾರ್ಯರೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು- ಊಹಿಸಿರು 
ವದನ್ನು ಮತ್ತೆಕೆಲವರು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ 4ತಿಗಳೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯಾಃ ಸಂಚಿಕ್ರಿಪುಃ' (ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಂಕ್ಷೇನಿಸಿದರು) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರೋಕ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ "ಲಿಟ್‌'ಪ್ರಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯ 
ರು ಸಂಕ್ಷೇಹಿಸಿದ್ದು ಕೂಡ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಪರೋಕ್ಷನೇ - ಎಂಬ ಭಾವವು 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ,ಕಾರರ ವಚನಗಳೆಂದು ಉದಾಹೈತವಾಗಿರುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಅತ್ಯಲ್ಪಸಂಖ್ಯೆಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಈವರೆಗೆ ಆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಯಾರೂ 
ಶೋಧಿಸಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರುವದೊಇಲ್ಲ. ಅವರ ಮತವನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳಾಗಲಿ ಇತರೆ 
ದರ್ಶನಕಾರರಾಗಲಿ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಟಿಂಕಾಚಾರ್ಯರು, ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರು 


೩. ಇನ್ನು ವಾಕ್ಯ ಕಾರರು, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು- ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸಂಪ್ರ 
ಬಾಯಕತನ್ಯಗಳಿಬ್ಬರೆ ಹೆಸರನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯಕಾರರು 
"ಏ್ರಂತ? ಎಂಬ ಅಭಿಧಾನದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪತೆಸೆಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಭೇದಾಭೇದಸಿದ್ದಾಂತನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಭಾಸ್ವರಾಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮೆಕೃತೇ8 ಪೆರಿಣಾಮಾತ್‌ (೧-೪-೨೫) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ "ಸೂತ್ರೆ ಕಾರೆಃ ಶ್ರುತ್ಯ ನುಸಾರೀ 
ಪೆರಿಣಾಮಪೆಕ್ಟಂ ಸೊತ್ರೆಯಾಂಬಭೂವ1 ಅಯಮೇವ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ 
ವಾಕ್ಯಕಾರವೃತ್ತಿ ಕಾರಾಭ್ಯಾಂ ಸಂಪ್ರೈೆವಾಯಮತಃ ಸಮಾಶ್ರಿತಃ' 
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(ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ. ಈ ಸರಿಣಾಮಪಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ). *ಶಥಾ ಚೆ ವಾಕ್ಯಮ್‌ - ಪೆರಿಣಾಮಸ್ತು ಸ್ಯಾದ್‌ 
ದಧ್ಯಾ ದಿವತ್‌ ಇತಿ!” (ಮೊಸರು ಮುಂತಾದದ್ದ. ರಂತೆ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ 
ಎಂಬ ಕ ವಿದೆ) ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾಕೆ. ಅಲ್ಲಿ ” ಬಕೆದಿರುವ ವೃತ್ತಿ ಕಾರನಂತೂ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಸಂಮತರಾಗಿರುನ ಬೊ (ಧಾಯನರಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸೆ ಷ್ಟ ವೇ ಆಗಿದೆ. 
ವಾಕ್ಯ ಕಾರನೂ ಶ್ರಿ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಸೆ ಸಮ್ಮತನಾಗಿರುವ ಟುಕಾಬಾರ್ಯನಲ್ಲ; 

ನಿಕೆಂದರೆ ಪ ಭಾಸ್ಟರಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವಾಗ ಆತನನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮ; ನಂದಿ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕಲ್ಪತೆರುಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮನಂದಿಯ್‌ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕೆಲ್ಸತೆರುಕಾರರು ಉದಾಹರಿಸಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಆತನ ಮತದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾಕೆ. (ಭಾಮತೀಕಲ್ಪತರು ಪುಟ ೪೨೯). 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೆ ತತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಂದಿಯನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ವೆ ಕ್ರತೆಗಳಾದೆ ರಾಮಾ 
ನುಜರು ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ "ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪೆರಿಣಾಮಾಶ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮಕೃತೇಃ' (೧-೪-೨೬), "ಸರಿಣಾಮಾತ್‌' (೧-೪-೨೭) ಎಂದು 
ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಕಾರವಚನವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿಯೇಇಲ್ಲ ದಧಿಜೈಷ್ಟಾ ಂತವೆಂತೂ ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮ: ತವಾಗ 
ಲಾರೆದೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ ಚಿದಚಿಚ್ಕೆ ರೀರಕವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಶರೀರಗಳು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಸ್ಲೂಲಾನಸ್ಥೆಗೆ ಬಂದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಿಕೃತವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅನರ ನುತ ; ಭಾಸ್ಟರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದೆ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಕ್ಲೇಸಲಕ್ಷಣಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉದಾ ಹರಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ ನಂದಿಗಿಂತ ಶ್ರೀರಾಮಾ 
ನುಜರು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಬಿಂಕಾಚಾರ್ಯರು ಬೇರೆಯೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಯಕಾರರತ್ರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹೊರಳಿಸಿದರೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಈಗ ನಾವು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಜಿಜ್ಜಾ ಸಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅನರ 
ಪರಾಮರ್ಶಕವಾದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. "ಆರಮೃ ಣಪರಿಶೀಲನಂ ಪುನಃಪುನ 
ರಭ್ಯಾಸೆಳಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕಾರವಚನಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನೋದಾಹೆರಣವನ್ನು ಮಾಡು 
ವಾಗ? (ನಿರ್ವಚೆನಂ ಚೆ ಸ್ಕಾ ರ್ತಮುದಾಹೃ ತೆಂ ಭಾಷ್ಯಕಾರೇಣ "ಸದಾ 
ತೆದಾ,ವಭಾವಿತಃ' ಇತಿ ॥ ಫು ೩೨) ಎಂದು ಒಂದುಕಡೆ ; «ಯುಕ್ತೆಂ 
ಶೆದ್ಲುಣಳೋಪಾಸನಮಾ್‌? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕಾರನಚನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಾಡುವಾಗ (ಭಾಷ್ಯ ಕೃತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೆಂ ಚೆ"ಯದ್ಕಸಿ ಸಜ್ಜಿತ್ತಃ' ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ಪು. ೧೮೫) ಎಂದು ಓಂದುಕಡೆ ಇದೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ ಪರಾಮರ್ಶಕವಾಕ್ಯವು 
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ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ' ಇದೇ ವಾಸ್ಯಕಾರವಚನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾಗಿ "ಯಿದೆ ಹಿ 
ಸಜ್ಜಿ ತ್ತೋ ನ ನಿರ್ಭುಗ್ನದೈವತಂ ಗುಣಗಣಂ "ಮುಸೆಸಾ ನುಧಾನೇಶ್‌, 

ತಥಾಪಿ ಅನ್ಷರ್ಗುಣಾಮೇವ ದೇವಶಾಂ ಭಜತೇ ಅತಿ ತತ್ರಾಪಿ ಸೆಗುಣೈವ 
ದೇವತಾ ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ಎಂದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂದಿಜಿ. ಈ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
“ತತ್ತ ಮಹಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸದ್ವಿದ್ಯೆಯ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣ 
ಗಳ ಸ್ಮೆರಣೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರ್ಶೂ ಹಾರ್ದವಿದ್ಯೆಯಂತೆಯೇ ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಯೇ ಅದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವ ದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಯಕಾರವಾಕ್ಯವದು 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವರು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ದ್ರವಿಡಭಾಷೃ ಕಾರರಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸ್ಸ ಟವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಸಂಸ್ರ ದಾಯಪ್ರವರ್ಶಕರೆಂದೇ ದ್ರವಿಡಾಚಾರ್ಯರೆ ವಚನವನ್ನು 

ಅಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದೂ ವಿಸ್ತ ರವಾಗಿರುವ ದ್ರವಿಡಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹೆವಾಗಿ 
ಬರೆಯುತ್ತೇನೆಂದು ತಿಳಿಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ "ಯಜುವಿವರೆಣಮಲ್ಪಗ್ರನ್ನ ಮಿದ 
ಮಾರಭ್ಯ “ಶ್ರೇ? ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆಂದೂ ಆನಂದೆಗಿರಿ 
ಗಳು ಬಕಿಂುತ್ತಾರೆ (ಛಾ. ಭಾ. ಪ್ರ ೧). ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೆ 4ತೆಸರವಾದ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ದ್ರ ನಿಡಾಚಾರ್ಯಿರಿಗಿಂತೆ ಸಗುಣೈ ಕು ಹ್ಮನಾದಿ 
'ಗೆಳಾದೆದ್ರ ನಿಡಾಚಾರ್ಯಿರು ಭಿನ್ನರು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತೆ ದ ಇದಲ್ಲದೆ 
ಮಾಂಡೂಕೊ ಸ ಪನಿಷತ್ತಿ ನಮೇಲೆ ಗೌಡನಾದರು ಬರೆದಿರುನ ಕಾರಿಕೆಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 

ವಿವರಿಸುವಾಗ ಗೌ. ಕಾ.ಭಾ. ೨-೩೨, ಪು. ೨೦೫). ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ದ ೦ 
ಶು ನಿವರ್ತಕತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾಗಮನಿದಾಂ ಸೊತ್ರೆಮ್‌ (ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅತದ್ಧ ರ್ಮ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಗಮ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲವರೆ ಸೂತ್ರವಿದೆ) ಎಂದು ಬರೆದಿರುವ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆಯುವಾಗ ಆನಂದೆಗಿರಿಗಳು "ಉಕ್ತೇಆರ್ಥೇ ದ್ರನಿಡಾಚಾರ್ಯೆಸಂಮತಿ 
ಮಾಹೆ” (ಈ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ದ್ರವಿಡಾಚಾರ್ಯರ ಸಂಮತಿಯನ್ನು 

ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ) ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷತತ್ತ್ವವಾದಿ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಈ ದ್ರೆವಿಡಾಚಾರ್ಯರು ಸಿವಿಶೇಷಬ ಬ್ರ ಹೈವಾದಿಗಳಾದ ರಾನಕಾನುಜರೆ 
ದ್ರ ಮಿಡಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ ಬೇಕೆ ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಇನ್ನೊಂದು 
ನಿಚಾರ ; ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿರುವ ಆತ್ಮ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ 
ಒಂದು ವಾಕ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ : “ಯದ್ಯಪಿ ಭಗವತಾ ಬಾಡೆರಾಯೆಣೀನ ಇದ 
ಮಥಾಣ್ಯನ್ಯೇವ ಸೊತ್ರಾ ಜಿಸೆ ಕ್ರಜೇತಾಸಿ, ನಿವೃತಾನಿ ಚ ತಾನಿ ಪೆರಿಮಿತೆ 
ಗೆಮ್ಮೀರಭಾಷಿಣಾ ಭಾ್ಯಕ್ಳ ತ್ಕಾ ವಿಸ್ತ ತಾನಿ ಚೆ ತಾನಿ ಗಮ ್ಸಿರೆನ್ಯಾಯ 
ಸಾಗರಭಾಷಿಣಾ  ಭೆಗವಶಾ ಶ್ರಿ ವೆತಾ ಜ್ಯ ಮಿಶ್ರೇಣಾನಿ, ಥಾಪಿ 
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ಆಚಾರ್ಯಟಜ್ಯ. ಭತೆಲ್ಪಪ್ರ ಪಳ್ಳ ಳಕಣ್ಯಮಿತ್ರ ಭತೆಲೃಹರಿ-ಬ್ರ ಹ್ಮದೆತ್ತೆ- 
ಶಜ್ತಿರ-ಶ್ರೀವತ್ನಾಬ್ದಿ ಭಾಸ್ಕರಾದಿನಿರಚಜಿತ ಸಿತಾಸಿತ ವಿವಿಧನಿಬನನಶ್ಶದಾ 
ನಪ್ಪೆಲಬ ಬಂಡ್ಲ'ಯೋ iy Ni ಅನೈಥಾ ಚೆ, ಯು ಇತಿ 
ತತ್ರತಿಪತ್ತಯೇ ಚೆ ಯುಕ್ತಃ ಪ್ರೆಕೆರಣಾರಮ್ಭ್ರಃ? (ಪು. ೫-೬). ಈ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಇದ್ದೆ ತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಬಾದರಾಯಣರು ಸೂತ್ರ ಕರ್ತರು, ಅವುಗಳ 
ವಿನರಣಕರ್ತರು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು, ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ದವರು ಶ್ರೀವತ್ಸಾಂಕರು-.. ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಕಾರರನ್ನು ಹೇಳದೆ 
ದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಯ ಇರರನ್ನು ನೇರಾಗಿಯೇ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಅವರು ವಿವರಣವನ್ನು ಬರೆದ 
ರೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಕಾರರೆನ್ನು ಮೊದಲೇಕೆ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ? 
ಅವರಿಗೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇನು ?.. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವು 
ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ದೊರಕುನಂತಿಲ್ಲ. 


ಅಂತೂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೆರಿಸಿಡೆ ಟಂಕ್ಕ ದ್ರಮಿಡ- ಈ ಇಬ್ಬರು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಯಾರು ?-ಎಂಬ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 


ನಾಥಮುನಿಗಳು 


ಲ್ಲ ಇನ್ನು ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾ ನನಿವತಣ್ಯನೆ 9_ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರೆ 
ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ «ಜ್ಞಾ ನರೂಪೆಂ ಪೆರಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ 
ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಪು. ೧೯೧) ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಇವು 
ನಾಥಮುನಿಸೂಕ್ತಿಗಳೆಂದು (ಮೆ! ಪಾಠವ) ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆ ಸಂಪಾದಕರು ಬರೆದಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವು ಯಾವ ಗ್ರಂಥೆದಿಂದೆ ಆರಿಸಿದಪುಗಳೆಂದು ನಮೆಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿದಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಪರಾಂಕುಶಮುನಿಗಳ ದ್ರವಿಡೋಸಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಟಂಕದ್ರಮಿಡಾದಿಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪಿಸಿದೆರೆಂದೂ ಆ ಬಳಿಕ , ನಾಥಮುನಿಗಳು ನ್ಯಾಯೆ 
ತೆತ್ತೈನೆಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆರೆಂದೂ ಶ್ರೀಧಾಷ್ಯದೆ ಉಪೋದ್ಯಾತೆ 
ದಲ್ಲಿ (ಪು. ೬) ಬರೆದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಆ ಗ್ರಂಥದಿಂಪಲೇ 
ಉದ್ದ ಎ್ರತವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಕಾಣುಶ್ತೆದೆ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನಾಥಮುನಿಗಳ 
ವಿಷಯವೂ ನಮಗೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ತಿಳಿಯೆದು. 


ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು 


೫. *ನಾಥೋಪದಜ್ಜಂ ಪ್ರವೃತ್ತೆಂ ಬಹುಭಿರುಪೆಚಿತೆಂ ಯಾಮು- 
ನೇಯಪ್ಪೆಬನ್ಸೈ8 1 ತ್ರಾಶೆಂ ಸಮ್ಯಗ್ಯತೀನ್ನೆ ್ಯೈರಿದಮಖಲತೆಮಃ 


© 


ಕರ್ಶನಂ ದೆರ್ಶೆನೆಂ ನ81' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯೆಂತೆ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನಾಥರೇ 
(ನಾಥಮುನಿಗಳೇ) ಮೊದಲಿನ ಪ್ರವರ್ತಕರು. ಯಾಮುನಮುನಿಗಳು - ಆಗಮ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಸಿದ್ದಿತ್ರಯೆನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಬಂಧಗಳಿಂದ ವಿಸ್ತರಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರವೃದ್ಧ ವಾದ ಎ ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು ಅಡ್ವೆ ಚ್ರತದ್ದೆ ಕ್ರತಾದಿಸರಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿ ಬೇರೂರಿಸಿ ಆಲದ ಹೆನ್ನುರದುತೆ ಹೆರೆಡಿಸಿದನರು. ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು. 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾ ಪಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತವು ನಿರ್ದುಪ್ಪ ವಾದೆದ್ದು, ಅನಾದಿಯಾದ ಭಾಗವತಮತದೆ ಬೆಂಬಲ 
ವುಳ್ಳದ್ದು- ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟವರು. ಅವರು ಸ್ರೋತ್ರರತ್ಸ, ಚತುಃಶ್ಲೋಕೀ; 
ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ, ಮಹಾಪುರುಷನಿರ್ಣಯೆ- ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾ, 
ರಾದರೂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವರ ಆತ್ರ ಸಿದ್ಧಿ, ಆಗಮ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- ಇವುಗಳ ಆಧಾರದಿಂದೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಹೊರೆಸಡಿಸಿರು 
ತ್ರಾ "ಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿ ಯ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಉದಾಹೆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅನುಭೂತಿಸ್ವರೂಪ 
ನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ಕಾರೆರ ಮತವನ್ನೂ, ಸಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರರೊ 
ನಿನರಣಾಚಾರ್ಯರೂ ಒಪ್ಪಿ ರನ ಭಾನರೂಪಾಜ್ಞಾ, ನವಾದವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿರು 
ವದಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನು ಅಹಂಪ್ರೆ ಸತ ಯಗಮ್ಯನೆಂಬುದೆನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವದಕ್ಕೂ ಬೇಕಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲ ಬೀಜರೂಪವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯವಲ್ಲದೆ, ಸೂತ್ರಗಳಮೇಲೆ ವನೇದಾಂಶೆಸಾರ, 
ನೇದಾಂತೆದೀಸ್‌- ಎಂಬ ಎರೆಡು ಸಣ್ಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅನರು ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥೆಗಳನ್ನು ವೇದಾರ್ಥೆಸೆಂಗ್ರ ಹ, ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ, ವೇದಾಂತ 
ಸಾರ, ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ, ವೇದಾ ಂತದೀಪ- ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ ಸ್ಥಾ ನತ್ರ ಯದ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದೂ ಆಮೇಲೆ ಗದ್ಯತ್ರಯ, ನಿತ್ಯ ಗ್ರೃಂಥೆ- ಇನ್ರೆಗಳನ್ನು 
ಬರೆದರೆಂದೂ ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಎಂಬು ನಾನು ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರ ಹೆದ 
ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತೇನೆ. . ವೇದಾಂತಸಾರದೆ ಲ್ರಭಾಗವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ ಗ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಸಿ ಪ್ರ ಕಟಸಲಾಗಿಕ್ಕ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿ 
ಕರಣ ಗೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ ವೇವಾಂತದೀಪನನ್ನೂ ಅನುಬಂಧವಾಗಿ ಈಗ 
ಜೋಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದಿರುವ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಗ್ರಂಥಗಳಿಂದೆ ಆ 
ಆಚಾರ್ಯರೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶವ್ರೆ. ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಓದುಗರಿಗೆ ಪರಿಚಿಶವಾದೀತೆಂದು 
ನಂಬುತ್ತೇನೆ. 


) 
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ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣಭಾಸ್ಕ ದಗೆ ೈಂಥಶರೀರ 


ಲಘುಪೊರ್ವೆಸಕ್ಷ 


೬. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಟವಾಗಿರುವ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ಸಾಧಿಕರಣಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು "ಲಘುಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷ. 'ಮಹಾಪೂರ್ವನ ಸಕ್ಷ' ಎಂದು "ಎರೆಡು ಪೂರ್ವಪ ಸಗಳ ವಿರಾಕರಣೆಯೆ 
ರೂಪವಾಗಿ ಲಘುಸಿದ್ಧಾಂತ, ಮಹಾಸಿದ್ಧಾಂತ- ಎಂದು ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಭಾಗ 
ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ. 

ಲಘುಸೊರ್ವಸೆಶ್ಸೆದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಚೆಕುಸ್ವಯೆಸಂಪಕ್ತ ನಂತರೆದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾದನನು ಧರ್ಮಜಿಜ್ರಾ ಸಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರೆಲಿ, ಮಾಡದೆ ಇರಲಿ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಕರ್ಮಗಳು ವಿವಿದಿಷೆಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ನಿನಿಯೋಗವಾಗುವವು, ನೇರಾಗಿ ಜ್ಞ್ಞನೋತ್ಸತ್ತಿಗಾಗಲಿ, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಾಗಲಿ- ಅವು ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಥಾತೋ 

ಬ್ರಹ್ಮ. ೈಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಥ'ಶಬ್ದವು ಈ ಸಾಧನಚತುಪ್ಪ ಯ 
ಸೂಪ ಶ್ರ್ರಿಯನ್ತೆ € ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ತಿಬಿಗು 
ತ್ರದೆ; ಆಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು" ತಶ್ರ್ವಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂಶವಾ ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಶ್ರವಣಸುನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ವಾಕ್ಯಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 
ಶ್ರವಣಾ ದಿಗಳಿಂದ ಭೇದವಾಸತೆಯನ್ನು ಕಳೆಮಕೊಂಡವಿಗೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ 
ಪ್ರಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಲಘುಸಿದ್ದಾ ೦ತ 


ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷಿಯು `ಹೇಂದ್ದು ಸರಿ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವೆಂದರೆ ವಾಕೆ ್ಯಜನ್ಯಜ್ಞಾ, ನಮಾತ್ರ 
ವಲ: ಏಕೆಂದರೆ 'ನಿಧಿಸಜಿ ಇದ್ದ ರೊ ವಾಕ್ಯಕೆ 5 ಪಣದಿಂದಲೇ ಆದು ಉಂಬಾಗುತ್ತ ಸ 
ಅದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗುವದು ಕಂಡೂಇಲ್ಲ. ಮೇದಾಂತವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಧಿಸಿರುವ ಲ್ಲಾ ನವೆಂದೆಕೆ ಉಪಾಸೆನೆಯೆಲ ಕ್ರವಣಮನನಗಳಿರಡೂ 
ಅನುವಾದಮಾತ್ರ ವೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ಧ್ಯಾನವೇ ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತ, ದೆ ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ 
ಕ್ರೊತಿಸಂತತಿ, ಧಾ ನವನ್ನು, ಸಂತತನಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವದರಿಂದ ಥ್ರು ವಾನು 
ಸ ವೃತಿಯಾಗುವದು, ಇದಕ್ಕೇ ಸಾಸ್ಷಾತ್ವಾರೆನೆಂದು ಹೆಸರು, ಇದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ 
ಯೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರೂ ಇದೆ. ಇದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ಸಾಧನ 
ಗಳು, ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು ವಿನಿದಿಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿಫಿಯುಕ್ತೆ ವಾಗಿದ್ದರೊ ಧ್ಯಾ ನದಿಂದುಂ 
ಬಾಗುವ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರೆಪುಂಟಾಗುವವರೆಗೂ ಉಪಾಸನೆಯಂತೆಯೇ ಯಾವ 
ಜ್ಹೀವವೂ ಅವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 
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ವಾಕ್ಯ ಕಾರರು ಹೇಳಿರುವ ನಿವೇಕನಿಮೋಕಾಭ್ಯಾಸಕ್ರಿ ಯಾಕಲ್ಯಾಣಾನನ 
ಸಾದಾನುದ್ಧರ್ಷಗಳೆಂಬ ಏಳು ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಈ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಕ್ಮೃತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಗಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಅನುಗಳಿಂದೊಡೆಗೂಡಿದೆ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನ 
ನಿರೋಧಿಯಾದ ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ರಿ ಸಾಧನ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂಕ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಸೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದಬಳಿಕ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಿವೇಕಾದಿಗಳೂ 
ಮಿತಾಮಾಂಸಶ್ರವಣವನ್ನು ಮಾಡಿದಮೇಲೆಯೇ ಉಂಟಾಗುವವಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಅಥ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದೆ ಅರ್ಥನ್ರ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿರ 
ಫಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದನನಿಗೆೇ ಮೋಕ್ತಾಭಿಲಾಸೆಯುಂಬಾಗುವದರಿಂದ ಕರ್ನು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಾದೆ ಬಳಿಕವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಬಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 


ಮಹಾಪೂರ್ವಹಕ್ಷ 
೭. ನಿರ್ವಿಶೇನಚಿನ್ಮಾತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಪರಮಾರ್ಥ; ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಜ್ಞಾ ತೃಜ್ಞಾ ನಲ್ಲೆ (ಯಗಳು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಬ್ರಹ್ಮನು ಸದಸದನಿರ್ವಾಚ್ಯ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವಷ್ಣು ಕಾಣುತ್ತಿರುವದೆಂದೂ 
ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿರ್ನ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ತೆನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೊಲಗುವ 


ದೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದರೇ ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಮ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು. ಪ್ರಬಲಕ್ರ ಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಭೇದವು ನಿನೃತ್ತಿಯಾಗಬಹುದು. 

ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಾದಿನಿಧನಸಂಪ್ರದಾಯಾವಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವ ಸಂಭವನಿಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾರೊಪದೋಷ 
ನಿರುವದೆಂಬುದು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಫಿರೆವಕಾಶವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಸಾವಕಾಶವಾದೆ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಿಾಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ 
ವಾದ ಅಪಚ್ಛೇದನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸನಾರೂಪ 
ವಾದ ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳೂ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳಿಂದೆ ಬಾಧಿಕವಾಗುವವೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವಾದದ್ದು- ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸಿರಸ್ತಸಮಸ್ತವಿಶೇಸರೊಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಹೇಳುನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಬಲವೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ, "ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾ ಫಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮೆದ ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಷದಾರ್ಹಗಳ :ಸಮಾ 
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ನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಏಕಾರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ನಿಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಕಲೇತರೆ 
ನಿರೋಧಿಯಾಗಿರುತ್ತಜಿ. ಎಂಬುದನ್ನೇ ಅವು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕಲೇತರ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಧರ್ಮಕನವಾಗಿಡೆ ; ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆಂಬುದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ, 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೊಸನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯಯೆನ್ಯಾಯದಿಂದೆ 
ಕಾರಣವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಜಾತೀಯವಿಜಾತೀಯವ್ಯಾವೃತ್ತ ವಾದ ಆದ್ವಿತೀಯೆಬ್ರಹ್ಮೆ 
ನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೊ ಸದ್ವಿತೀಯತ್ವವನ್ನು 
ಕಲ್ಫಿಸಿದೆರೆ "ನಿರ್ಗುಣಮ್‌', "ನಿರೆಜ್ಞಾ ನಮ್‌”. ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧೆ 
ವಾಗುವದು. ಸತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕೇವಲವ್ಯಾವೃತ್ತಿಸರೆನೆಂದರೆ ಲಕ್ರಣೆಯೆನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ ದೋಷವು ಬರುವದಿಲ್ಲವೆ?- ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಿಧಾವೃತ್ತಿ 
ಗಿಂತ ತಾಶ್ಸರ್ಯವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಪದಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೊ ದೋಷವಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾದಿಗಳು 
ಸರ್ವಪದಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಭೇದವೆಂದರೇ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು. ವಸ್ತುವಿನ 
ಧರ್ಮವೆಂದಾಗಲಿ ಸ್ವರೊಸವೆಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಘಟಪಟಾದಿಗಳು ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸತ್ತನು 
ಮಾತ್ರ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ರೆಜ್ಜು ಸರ್ಪಾದಿಗಳಂತೆ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿ 
ರುವ ಘಬಾದಿಗಳು ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ ಸತ್ರೇ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದೂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತು ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವೇ ದೆರ್ನಿರೊಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭೂತಿಯೇ ಪರೆ ಮಾಥ್ಥ. ಅದು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಭವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸದ್ರೂ ಸವಾಗಿಯೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ; ತಾನು ಬೆಳಗಿ ತೋರುವದಕ್ಕೂ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರೆಕ್ಟೂ 
ತಾನೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದೆ ಅದು ನಿತ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಾದಿವಿಕಾರೆಗಳೂ ಇಲ್ಲ. "ನಾನು ಅರಿಯುಕ್ಕೇನೆ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆವಿಕ್ರಿಯೆವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕತನ್ಯತ್ವಾದಿಗಳೊ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರೆವಾಗಿ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅನುಭವವೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವು ಆತ್ಮಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಕರ್ತೃ 
ನೆಂದೂ ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯಯಗೋಚರೆನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ದೇಹದಂತೆ ಆದೊ ಜಡವೂ 
ಪರಾಕ್ಸದಾರ್ಥವೊ ಅನಾತ್ಮವೂ ಆದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ 
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ಅನ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಅಹೆಮರ್ಥವಾದೆ ಜ್ಞಾ ಶೃವಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನನೇ ಚಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಅನಿಕಾರೆನಾದೆ ಅನುಭೆನರೊಪನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಹಂಕಾರೆವು ಅಭಿವ್ಯಂಜಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದು 
ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಸುಪ್ಲಿಯೆಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡ ನಾನು 
ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರೆ 4ಕರಸಕೂಟಸ್ನ ಸಂವಿನ್ಮಾತ್ರನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದೆ ಜ್ಞಾತ್ಯಜ್ಞಾ ನೆಜ್ಲೇಯರೊಪದಿಂದ ವಿವರ್ತವಾಗಿರುತ್ತಾ,ನಾದ್ದರಿಂದೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣವಾಗಿರುವೆ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಶಕ್ತ 
ನಿದ್ಯಾಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೊ ಹೊರೆಓರುತ್ತವೆ. 


ಮಹಾಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಆ. ಈ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷವಸ್ತೆನಿಗೆ ಯಾವ 
ಪ್ರೆಮಾಣವೊೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸನಿಶೇಷವಸ್ತು 
ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವು ಸ್ವಾನುಭನಸಿದ್ದವೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದನ್ನು ನಾನು ಕಂಡೆನು ಎಂದು ವಿಶೇಷವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯವೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಅನುಭವಗಳಿಗೊ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಯಾವ ನಿಶೇಷೆ 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತುಮಾತ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ ವಾದಿಗಳು "ಇಂಧಿಂಥ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಅದರೆಲ್ಲಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಇವೆ” ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂಬುದೊ ಸನಿಶೇಷವಿಷಯಕವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲಕೆಲವು ವಿಶೇಷಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋಸ 
ಜೀವಿಗಳಾದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳೂ ಸವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಸನ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹಿ, ಅದು ಭೇದನಿಷೆಯವಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವು ಜಾತ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತು ; ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳು ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ತನಗೂ ಇರುವ ಭೇದನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಭೇದವು ದುರ್ನಿರೊಸ 
ವೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸನ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹೆಕವೆಂಬುದು 
ಸುಳ್ಳಾ ಯಿತು; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಕುದುರೆಯು ಬೇಕಾದವನು ಕೋಣವನ್ನೇನೊ 
ಕುದುರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲವೆ ? 

ಘಟಪಬಾದಿಗಳು ವ್ಯಾವೃತ್ತ ವಾಗುವಲ್ಲಿ ಸೆತ್ತು ಅನುವೃತ್ತ ವಾಗಿರು 
ವದೆರಿಂದೆ ಘಬಾದಿಗಳು ಮಿಥ್ಯ, ಸನ್ಮಾಶ್ರವೇ ಸತ್ಯ- ಎಂಬುದೊ 
ಸೆರಿಯೆಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಘಟಿಸಬಾದಿಗಳಿಗೆ ರಜ್ಜುವಿಗೂ ಸರ್ಪಾದಿಗಳಿಗೂ ಇರುವಂತೆ 
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ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕೆಭಾವವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷೆಯನಿಷಯಿಭಾವವಿರುವದರಿಂದೆ 
ಸತ್ತು ಅನುಭೂತಿಯೇ ಎಂಬುಡೊ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅನುಭೂತಿಯು 
ಸ್ವೈಯಂಪ್ರ ಕಾಶನೆಂಬುದೊ ನಿಯೆತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನು 
ಭನವು ಅನುಮೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವಗಳೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ 
ಅನುಭವಗಳೂ ಅನುಭಾವ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅನುಭೂತಿಯು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯೆವಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ತನ್ನ ಇರೆವಿನಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ 
ತೋರಿಕೊಂಡ, ಅಥವಾ ಸ್ವವಿಷಯೆವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದರೆ ಆಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಅದು ಅನುಭವನಾಗಿರೆಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವಕೈ ಪ್ರಾಗಭೂವಾದಿಗಳಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದಣ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಹಿಂದಿನ ಅನುಭನವೂ ಈಗಿನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವದ ಪ್ರಾಗೆಭಾವವು ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯುವಲ್ಲವೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೂ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಬಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಿಷೆಯ 
ವಾದ ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಅನುಭವಮಾತ್ರೆವೇ ಸೆತ್ಯವೆನ್ನು 
ವಡು ಸೆರಿಯೆಲ್ಲ. ಸುಸುಪ್ರಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾನುಭವನಿದೆ 
ಎನ್ನುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅಂಥ ಅನುಭವವಿದೆ ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯಿರೆ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ಪ್ರಾಗಭಾವದಂತೆ ನಾಶವಾಗ 
ಬಹುದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಫಿರ್ವಿಕಾರವೆಂಬುದೂ ಸೆರಿಯಲ್ಲ. ಭಾವರೊಪವಾದೆ 
ಅನಿಧ್ಯಗೂ ನಾಶನನ್ನೊಪ್ಪುವದರಿಂದ ನೀವು ಅನುಭನಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳಿರುವದೆರಿಂದ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಇದ್ದರೆ ಅದು 
ದೈಶ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರೆ ಧರ್ಮವಲ್ಲನೆಂದೂ ಸಾಧಿಸುವದು ಆಯುಕ್ತ. 
ಅನುಭನವೆಂಬುದು ಅನುಭನಿತೃನಿನ ಧರ್ಮವು, ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಂತೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಉ ಶೃತ್ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಉಂಟು. ಅನುಭವವು ಆತ್ಮನು ಎಂದರೂ ಅದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿ- 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅನುಭವಿತೃವು ಬೇಕಾಗುವದು. 

ಅಹಮರ್ಥವು ಆತ್ಮನೆಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಣನಿಲ್ಲನಾಗುವದು ; 
ನಾನು ನಸ್ಸೈವಾದಮೇಲೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದು ಎಂದು ಯಾರೂ ಆತ್ಮಶ್ರವಣಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾರೆರೆಂಬ ಅನಿಷ್ಟವೂ ಬಂದೊದಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ದೀಪಾದಿ 
ಗಳು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೂ ಆಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೆಳಗಿ 
ತೋರಿಸುವಂತೆ, ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಪನೂ ಆಗಿದ್ದು ಜೈತನ್ಯಗುಣವುಳ್ಳೆವನೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅನುಭವಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪನು 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ. ಸಂವಿತ್ತು, ಅನುಭವ, ಜ್ಞಾನ- ಮುಂತಾದವು 
ಸಂಬಂಧಿಶೆಬ್ದಗಳು. ಆನುಭವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವೂ ಬೇಕು, ವಿಷಯವೂ ಬೇಕು ; 
ಜ್ಞಾತೃತ್ಸವು ಜೇತನಮಾತ್ರಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ವಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವು, 
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ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞ್ಯಾನವೆಂಬ ಗುಣವಿದೆ, ಕ್ಷೇತ )ಜ್ಞ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನಿಮಿಕ್ತದಿಂದ 
ಸಂಕೋಚನಿಕಾಸಗಳನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ;' ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆರೆಡಿಕೊಂಡಾಗ ಜ್ಞಾ ವ 
ಕತಗ್ಯತ್ವವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಜಡಸ್ಟರೂಪ 
ವಾದ ಅಹೆಂಕಾರೆದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಾನೆ- ಎಂಬುದು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತಿ 
ಬಾಹ್ಯ. ಸುಹುಪ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಫಾನು',) "ನಾನು' ಎಂದೇ ಸ್ಫುರಣವಿರು 
ಶ್ರಜಿ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಿದೆನು ಎಂದೇ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. 
"ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ನೆನಸಿಗೆ ನಾನು ಇಂಥವನು- ಎಂಬ 
ಅರಿವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ ; ಆಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರು 
ತಾನೆಂದು. ನೀವೂ ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಿ. ಸಾಕ್ಷಿಯೆಂದರೆ ನೇರಾಗಿ ಅರಿಯುವವನೇ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಜ್ನ ಶೃ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ದೋಷಮೂಲನೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುನದಿಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ. ಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ದೋಷಮೂಲಕವಾದರೊ ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಆಮೇಲೆ ಉಂಬಾಗುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷ 
ಮೂಲಕವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೊ ಅದು ಮಿಥ್ಯೈಯೆಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅಸತ್ಯವಾದೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗಬಹುದೆನ್ನುವ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ ಯಾವ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ನಿಶೇಷವಸ್ತ್ರುವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆಂಬುದೊ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯಾತ್ಮಕವಾದ ಪದವೂ ಸದಸಮೂಹಾತ್ಮಕವಾದ ವಾಕ್ಯವೂ 
ಸವಿಶೇಷಹರೆನೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ವಿಶೇಸವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಉದಾಹರಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಗುಣಸವಿಶೇಷವಸ್ತುಹರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. 

(೧) * ಏಕಮೇವಾದ್ದಿ ತೀಯೆಮ್‌ ? ಎಂಬುದು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವು 
ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ- ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 

(೨) ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳು ಪಾ ಸ್ರಿ ಕೃತಹೇಯಗುಣಗಳನ್ನು ಆಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುತ್ತೆವೆ. 

(ಖ) ಜ್ಞಾನೆಸ್ನೆರೂಪೆವಾದಿಗಳಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೊ ಜ್ಞಾತೃವೇ ಜ್ಞಾ ನೆ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಗುಣಾಶ್ರಯನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

(೪) "ಅಪಹತಪಾಸ್ಮಾ' ಮುಂತಾದೆ ಶ್ರುಕಿಗಳು ಹೇಯಗುಣಗಳೆನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸಗುಣ 
ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
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(೫) "ಯೆತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತೆನ್ತೇಲ್‌ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅನಂತ, ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುನದಲ್ಲ- ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 

(೬) "ನ ದೈಷ್ಟೇರ್ದೆ ಷ್ಟಾರಮ್‌? ಮುಂಶಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಆಗಂತುಕ 
ಚೈತನ್ಯಗುಣದ ಸಂಬಂಧನ್ನ ಆತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತದೆ ; ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡು- ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 

(೭) ಆನಂದೆಸ್ಟೆರೂಪೆವಾಕ್ಯವು ಜ್ಞಾನೆರೊಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಗುಣದಂತೆ ಆನಂದಗುಣವೊ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟಿದ. 

(೮) ನಾನಾತ್ವೆನಿಸೇಧಕಶ್ರುತಿಗಳು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೊಬ್ಬನೇ ಜಗೆ 
ತ್ರಿಗೆ ಆತ್ಮನು- ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮವು' ನಾನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸು 
ವದನ್ನೇ ಆಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. 

(೯) "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ *ಿಂಚೆನ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆತ್ಮನಾಗಿ 
ರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎನ್ನುತ್ತದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾದ ನಾನಾತ್ತೆವನ್ನು 
ಆಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತೆದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೆಂಕಲ್ಪಪೊರ್ವಕವಾಗಿ ಬಹೆವಾಗಿರುನಡೆಂಬ 
ನಾನಾಶ್ಚನನ್ನು ಆಲ್ಪಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. 

(೧೦) . * ಏತೆಸ್ಮಿನ್ನುದೆರಮನ್ನೆರೆಂ ಕುರುತೇ? ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮೆದ 
ನಾನಾತ್ತೆವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳಯೆನದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆಗೆ ನಿಚ್ಛೇದವಾದರೆ ಭಯ 
ವುಂಟಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮ ತಕಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಿಯೊ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಶೇ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಜಗ 
ದುತೆ.ತಿ.ಸಿ ತಿಸಂಹಾರಾನ ,£ಪವೇಶನಿಯಮನಾದಿಲೀಲೆಗಳುಳ್ಳ ದ್ದಾಗಿದೆಯೆಂದೂ 

ವಾ್‌ ಯು ಮು ೪ 
ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು ವೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾರ್ಥವೇ ಆಗಿದ್ದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಶರೀರವಾಗಿವೆ ಎಂದೂ "ಶರೀರೆ, ರೊಪ, ತನು ಅಂಶೈ, ಶಕ್ತಿ, ವಿಭೂತಿ-ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆ'- ಎಂದೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ 
ಲೂ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಭೂತಿಯಾದ ಚಿದ್ದಸ್ತುವು ಅಚಿನ್ಮಿಶ್ರವಾಗಿ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ವನೆನಿಸಿಕೊಂಡರೆ, ನ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮರೂಪಾನಿದ್ಯಾಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನರೊಪತ್ವವನ್ನು ಮರೆತು ಅಚಿದ್ರೊಪಾರ್ಥಾಕಾರೆ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುವೆನೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾಗಿದ್ದು 
ಮಿಫ್ಯಾಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಏಳು 
ಅನುಪಪತ್ತಿಗಳಿವೆ :- 
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(1) ಆಶ್ರಯಾನುಪಪತ್ತಿ (2) ಕಿರೋಧಾನಾನುಪಪತ್ತಿ ತ್ತಿ (3) ಅವಿದ್ಯಾ 

ಇಮುಸಸತ್ರಿ (4) ಆನಿರ್ನಚನೀಯತ್ವಾನುಸಸತ್ತಿ, (5) ಅವಿದ್ಯಾ 
ಎಣಾನುಪಸತ್ತಿ (6) ನಿವರ್ತ ಣನುಪಸತ್ತಿ (7) ನಿವೃತ್ಯೈ ನುಸಪತ್ತಿ. 
ಆವ್ಚೆರಿಂ ರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾವಿರ್ಯ ಯಿಂದ ಯಾನ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಭ್ರಾಂಕಿಕಾಲ ದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಪ್ಪಾ, ತಿಭಾಸಿಕನಸ್ತುವೊ ಉತ ಸನ್ನವಾಗುವದಿಲ. 
ಶುಕ್ತಿಯೇ ರೆಜತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಅಸತ್ಯ್ಯಾತಿ 
ವಾದಿಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಖಾ ್ಯತಿಗಳನ್ನು, ಹೇಳುವೆ ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ ಯೆಥಾರ್ಥೆವೇ ಎಂಬ ಯಧಾರ್ಥಖಾ ಸತಿಯನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸುವದು ವೇದವಾದಿಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ನಿಶೇಷವೆಂದಾಗಲಿ, 
ಸದಸದನಿರ್ವಚನೀ ಖಾವಿದೈಯೊಂದಿದೆಯೆಂದಾಗಲ್ಕಿ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಿಜಿಯೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುನ ಒಂದು ಪದವೂ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ತಿ 
ನಾಸ್ತಿಶಬ್ದು ಭಿಧೇಯವಾದ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವಾಡ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಶರೀರೆನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನ್ಗೆ 

ಇಕಾರನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನ ನ ಶೇವಾದಿಕೊಪವುಳ್ಳ ವನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು ವಸ್ತುತೆತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಜೀವರೆ ಕರ್ಮವೇ -ಎಂದು 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

“ಶೆತ್ತೈಮಸಿ' ನಾಕ್ಯೆದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ರಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುವಿನ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ತತ್ತ್ವಂಪದಗಳೆರಡೂ 
ಸವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಶತ್ಸದವು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಜಗೆತಾ ರಣವನ್ನೂ ಶ್ವಂಸದವು ಅಚಿದ್ದಿ ಕಿಪ್ಟಜೀವಶರೀರಕಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತ, ದೆ. ಹೀಗೆಂದು ಒಸ್ಸೆದಿದ್ದೆ ಸೆ ಮುಖ ವ್ಯ ಫೆ ಜದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವೇ 
ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, "ವಿಕ್ಚಣಾರ್ಥವನ್ನು ಲ ೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವದು ; ಬಾ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೂ ಇದೇ ಹೋಸ. ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದೆಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪದಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸ್ಟಿ ಕಾರವಿರುವದರಿಂದ' ವಾಕ್ತ ವು 
ಪ್ರೆ 'ಕಾರದ್ವ ಯೆನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ಸು ಹಿವನ್ನು ಹೇಳುವದೆಂಸಾಗಿ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಿ ಸ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವಮೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂಕು ಬ್ರಹ್ಮ. ಕ ಈಶ್ವರತ್ತವೂ ಸಿದ್ದೆವಾಗುವಡು. ಉಪೆ 
ಕ್ರಮಾನುಕೂಲತ್ವ ವೂ ಒಂದನ್ನ ರಿಶರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಶೆಂತಾಗುವದೆಂಬ 
ಸ್ರತಿಜ್ಲಿಯೂ ಉಪಪೆನ್ನವಾಗುವದು. ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಏಕೆವಾಕ್ಯತೆಯೂ ಸಿದ್ಧೆ ವಾಗುವದು. 

ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಚಿದ್ದಸ್ತು, 'ಅಚಿದ್ವಸ್ತ ಸ್ತು, ಬ್ರ ಹ್ಮೆ- ಇವಕ್ಕೆ ಭೋ (ಗ್ಯ, 
ಈಶಿಕ್ಟೈ- ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪವಿನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮವು" ಬಿದೆಚಿ ಚಿದ ಗಳಿಗೆ 


ಶಿ 


ಸ್ವರೂಪ 
ಪ್ರಮಾ 


ಭೋಕ್ತ ಛಿ 
3 
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ಆತ್ಮನೆಂಬುದು, ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ ಜಗತ್ತೆಂಬುದು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೊಸನೆಂಬುದು- ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವೆ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ಬರುವದು ; ವಏಕೆಂದಕೆ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು 
ಶರೀಕೆಕಬ್ರಹ್ಮೆನೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಚಿದೆ 
ಚಿದೀಶ್ಚರರಿಗೆ ಪೃಥಕ್ಸ ಎಬಾವತ್ವವೂ ಏಕತ್ವವೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆ 
ಅವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿಕೆರ್ಮಪ್ರವಾಹರೂಪವಾದೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಮೂಲ, ಅದು ನಾವು ಹೇಳಿದ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮೃೃತಿ(ಭಕ್ತಿ)ಯ ರೂಪೆವಾದೆ 
ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದೆಲೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಪರೆಮವುರುಷಾರಾಧನಾರೊಸವಾದೆ 
ನಿರಂತೆರಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವದು. ಕೇವಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿ ರಫಲತ್ವ, ಆದರೆ ಫಲಾಭಿಸೆಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಉಪಾಸನಾತ್ಮಕಜ್ಜ್ಯಾನೋತ್ಸತಿ ಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ 3ವನ್ನನುಭವಿಸುವ 
ಅನಂತಸ್ಥಿ ರೆಫಲತ್ತ- ಎಂಬುದು ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಆಗಲಾರೆ 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವಿಚಾರಾನಂತೆರವೇ, ಈ ಅನಂತಫಲಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು- ಎಂಬುದು "ಅಥಾತಃ' ಎಂಬ ಪದದ್ವಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ನಿಯೋಗೆವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ 


೯. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಪೊರ್ವಪೆಕ್ಸನೇನೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು ಬೋಧಕ 
ವೆಂಬುದು ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿ ಸರವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಬ್ದವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವು ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳು ಪೆರಿನಿಪ್ಪನ್ನವಾದ (ಸಿದ್ದರೊಪ)ಬ್ರಹ್ಮೆದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲ ಪದೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ, ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ ಅಕ್ಷಯ 
ಫಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಂತಸ್ಥಿರಫಲಪ್ರಾಶ್ತಿಗಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು ಬೇಕೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದೂ 
ಹೇಳುವದು ಅಯುಕ್ತ. 

ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತನೇನೆಂದರೆ, ಈ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥವು- 
ಎಂದು ಬಲ್ಲವರು. ವ್ಯವಹೆರಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಹಸ್ತ, ಜೇಷ್ಟಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾದವನು ಮಾಡಿದ ಶೆಬ್ದಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ಈ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥವೆಂದು ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಶಬ್ದವು 
ಹೇಳುವದೆಂದು ನಿಯಮಿಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವೇದವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ಶ್ರೋತೆವ್ಯಳಿ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಪರವಾಕ್ಯ 
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ಗಳಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಚಾರೆವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯಾರ್ಥವೇ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಸನ್ಮುತವಾದ ಕಾರ್ಯವೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನೇ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿನಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕತಣ್ಯವ್ಯಾಪಾರಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದಿಷ್ಟೇ 
ಧಾತ್ವರ್ಥವೆಂದು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುಕ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅಗ್ಕ್ಯ್ಯಾದಿದೇವತಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ 
ಪರಮಪುರುಷನ ಆರಾಧನಾರೊಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ತುಸ ೈನಾದ ಪುರುಷನೇ 
ಯಾಗದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳು ಪರಿನಿಷ್ಟ ನ್ನ್ನ ವಾದ ಹೆರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಶಿಷಾದಿಸುತ್ತವೆ. 

ಬ್ರಹೊ ೀಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಅನಂತವೂ ಸ್ಥಿರವೂ ಆಗುತ್ತದೆಯೆಂದಾಯಿತು. 
ಕೇವಲಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕ್ಷಯಿಷ್ಣುಫ ಸಲವಾಗುವದೆಂದು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ 
ಅಕ್ಷೆಯಫಲನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಪೇಕ್ಷಿಕಾಕ್ಷಯಫಲವೇ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಕರ್ಮವು ಎಂದು ಹೇಳುನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯ ಎಂದು ಕಳ್ಪಿ ಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಅನಂತಸ್ಸಿ ರೆಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರ ಬೃಹ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಶಿಂಂಭಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಯುಕ್ತ, 


ತ್ರೀಭಾಷ್ಕದಮೇಲೆ ಭಾಸ್ವರೆಭಾಷ್ಯೆದೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಗ. ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ಆತ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಸಯೊನಿಗಿಸಿರುವ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳೂ, ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವ ಶು ್ರು ತಿಪುರಾಣಾದಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳೂ ಶ್ರೀಭಾಷ ಕ ಮಾರ್ಗೆದರ್ಶಿಯಾಗಿವೆ ಎಂದು ಆಗಲೆ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಜತ ಸಿದ್ಧಿಯ ವಿಸ್ತ ಎತೆವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದಲೇ ತೋರಿಸ ಬೇಕಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು, ಈಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲಿಸೋಣ. ರಾಮಾನುಜರು ಅದ್ದೆ ಕತೆಖಂಡನೆ 
ಗೆಂದು ಅನೆವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಗಳೂ ಅವುಗಳ ನಿರಾಸಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳೂ ಬಹೆಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೆ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಅತಿಶೆಯೋಕ್ತಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೊರ್ವಪಶ್ರನಿರಾಕೆರಣೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಭಾಸ್ಕರ 
ರಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಪ್ರೆ ತಿಪಾದನೆಯೆ ಸರಣಿಯೆನ್ನು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ 
ರಿಂದಲೂ ಆರಿಸಿ ತೆಮ್ಮ ಸ್ವತೆಂತ್ರೆಯೆುಕ್ತಾ ದಿಗಳೆನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿ ರಾಮಾ 
ನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು. ಪ್ರ ಇಬ್ಬ ರ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನೂ ಇಲ್ಲಿ ನಾಚಕರ ಓಿವಗಾಹಕ 
ಗಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಬಕೆಯುವೆನು. 
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(೧) ಭಾಸ್ವರರು-ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ವೃತ್ತಿಕಾರವಾಕ್ಕ ಕಾರೆರೆನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಅಥವಾ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಅದ್ರೆ ತಿಗಳ ಮಠವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವೆಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 

ರಾಮಾನುಜರು- ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ವೃತ್ತಿ ಇರವಾಕ್ಯಕಾರರು 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದ್ಹೈತವು ಅವರ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 

(೨) ಭಾಸ್ವೆರರು-ಶಂಕರರೆ ಮಾಯಾವಾದದ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರನಿಲಯ 
ವಾದವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಮೆತಗಳನ್ನೂ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವದಾಗಿ (ಸೂ. ೧-೪-೨೧) ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಧ್ಯಾನನಿಯೋಗನಿರಾಸವೂ ಇದರಿಂದ ಆದಂತಾಗಿದೆ. 

ರಾಮಾನುಜರು-- ಭಾಸ್ಟರೆರೆಂತೆಯೇ ಮಾಯಾವಾದೆ, ಧ್ಯಾನನಿಯೋಗ 
ವಾದ, ಪ್ರಸಂಚ್ರವಿಲಯೆನಾದ- ಈ ಮೂರೆನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿರೆತ್ತಾರೆ. 

(೩) ಭಾಸ್ಕರಮತೆಡಲ್ಲಿ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೆಂದರೆ ಆತ್ಮತತ್ರ್ವವನ್ನು ಅರಿತು 
ಪ್ರತ್ಯಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದು. ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನಾಭ್ಯಾಸದಿಂದೆ ಭೇದಾ 
ಭಾಸವೊ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನೆದಿಂದೆ ಕರ್ಮವಾಸನೆಯೂ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ರಾಮಾನುಜನುತದಲ್ಲಿ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೆಂದರೆ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆ. 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮದಿಂದ ಭಗವದಾರಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಉಪಾಸನೆಯು ಬಲಿತು 
ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮೆ ಂತಿಯುಂಬಾಗಿ ಕರ್ಮಪ್ರವಾಹರೂಸವಾದೆ ಅವಿದ್ಯೆ ತೊಲಗು 
ತ್ತದೆ; ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವರೂಪವಾದ ಅನಂತಫಲವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. 

(೪) ಭಾಸ್ಕೆರರು ಕರ್ಮಜ್ವಾನಸೆಮುಚ್ಚಿಯವಾದಿಗಳು- ಸಮು 
ಚ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿರೆಬೇಕೆಂಬುದು ಅವರೆ ಮತ. 

ರಾಮಾನುಜರೂ ಸೆಮುಚೆ ಯೆವಾದಿಗಳು- ಕರ್ಮವು ಅಲ್ಲಾಸ್ಟಿರ 
ಫಲಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಬೇಕು. 

(೫) ಭಾಸ್ಕರಸ್ರೆಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಂಶ. ಉಪಾಧ್ಯನಚ್ಛನ್ನ 
ವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟಿಂತ ಅನನ್ಯನು ; ಬೆಂಕಿಗೆ ಕಿಡಿಯಂತೆ ಅಂಶವಾಗಿರುವವನು. 
ಉಪಾಧಿಬಲದಿಂದ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದೆ ಕತ್ಯ್ಯವಾಗಿ 
ದಾನೆ; ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಅಗ್ನಿಯ ದಗ್ಗ ಎತದಂತೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೇ, ಉಪಾಧಿ 
ವಶದಿಂದಲೇ ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರವು ಅವನಿಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ರಾಮಾನುಜಮುತಡೆಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಶವು. ಇದಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವ 
ನಾನಾತ್ವಗಳನ್ನುಪದೇಶಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವು. ಬ್ರಹ್ಮಸೃಜ್ಯತ್ವ-ತನ್ನಿಯಾ 
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ಮ್ಯತ್ವೆತಚೆ ಎರೀರತ್ವ-ತಚೆ ಬೀಷತ್ವ-ತದಾಧಾರಕತ್ವ-ತತ್ಪಾಲ್ಯತ್ವ-ತತ್ಸಂಹಾರ್ಯತ್ರ. 
ತದುಪಾಸಕತ್ವ-ತತ್ಛ್ರ ಸಾದಲ; ್ಯಪುರುಷಾರ್ಥಭಾಕ್ತ, 4ನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮಾತ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಅಂಶನೆಂಜೆರೆ ಸೊರ್ಯನೆ ಪ್ರಕಾಶ 
ದಂತೆಯೊ ಗೋವು ಮುಂತಾದೆವುಗಳಿಗೆ ಗೋತ್ಕಾದಿಗಳೆಂತೆಯೊ ದೇಹಿ 
ಗಳಿಗೆ ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿದೇಹಗಳಂತೆಯೂ ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. ವಿಶೇಷಣ 
ನಿಶೇಷ್ಯಭಾವದಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಂಶವಾಗಿರುತ್ತೆದೆಯಾದ್ದೆರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಜೀವನೂ 
ಸ್ವೆಭಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವೆ ಸಿತಿಗಳಂತೆ ಭ್ರಾಂತೆಬ್ರಹ್ಮೆವೇ 
ಜೀವವೆಂದರೂ ಭಾಸ್ಟರರೆಂತೆ ಉಪಹಿತಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀನೆನೆಂದರೂ ಒಬ್ಬರೆ ಭೋಗವು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗಾಗಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಹಿತಸ್ವರೂಪವು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಆ ಮತಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜೀವನು ಕರ್ತ 
ಸರಮಾತ್ಮನ ಅನುಮತಿಯಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


(೬) ಭಾಸ್ವರಮತೆದೆಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಾಕಾರವೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪೆಂಚಾತ್ಮಕವಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಕ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವು 
ಉಂಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಏಕತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿ. 

ರಾಮಾನುಜಮತೆಡೆಲ್ಲಿ- ಬ್ರಹ್ಮನ ದೋಷರೆಹಿತವಾಗಿಯೂ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ದೇಹಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ರೊಪರಹಿತವಾಗಿದ್ದೆಂತೆಯೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯಜ್ಞ್ವಾನಾದಿವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಸತ್ಯಸಂಸಲ್ಪತ್ವಾದಿಗಳು 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ. ನೇತಿನೇತಿವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಕೃತವಿಶೇಷಣವು ಮಾತ್ರ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಭಕ್ತಿರೊಪಾಪನ್ನವಾದ ನಿದಿಭ್ಯಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

(೭) ಭಾಸ್ಕೆರಮತದೆಲ್ಲಿ- ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರು ದೇವಯಾನಾದಿಮಾರ್ಗ 
ದಿಂದ ಪರೆಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುವರು. ಹರಣ್ಯಗರ್ಭರೂಪನಾದ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸೆನೆಮಾಡಿದವರೊ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಸೇರುವರು. ಯಾರು ನೇರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಸಪಾಸೆನೆಮಾಡುನರೋ ಅವರಿಗೆ 
ಆಲ್ಲಿ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದು ; ಯಾರು ಹಿರೆಣ್ಯಗರ್ಭೋಪಾಸಕರೋ ಅವರು 
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ಶುದ್ಧಾಂತಃಕರಣರಾಗಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಕಲ್ಬಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಪರೂಪವನ್ನ್ನೇ ಸಡೆಯುವರು. 


ರಾಮಾನುಜಮತೆದಲ್ಲಿಯೊ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸಕರು ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗ 
ದಿಂದ ಹೋಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಸರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೂ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಇದ ರೋಕಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವವರೆನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ವಿಯುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುನನರನ್ನೂ ಆತಿವಾಹಿಕಪುರುಷನು 
ಬ್ರಹ್ಮಲೆೋ ರಕ ಕರೆದುಕೊಂಡುಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಭಾಸ್ಫರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಆತ್ಮನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. 


(ಲ) ಭಾಸ್ಕರಮತದಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯವಾದ್ದರಿಂದೆ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ವಿರೋಧ ವೆಂದರೆ ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳಂತೆ ಸಹಾನವಸ್ಥಾನ ; ಅಂದರೆ 
ಭಿನ್ನದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವದು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೊಪರಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಸಂಚಗಳಿಗೆ ಆ 
ನಿಕೋಧೆವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೊ ಸತ್ತ್ವಾಜ್ಞೇಯತ್ವದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಸಾಮಾನು 
ರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಅಭಿಸ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ನ್ಯಕ್ತಿರೊಪದಿಂದ ಪರೆಸ್ಸರನಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೆರೊಸದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ವೊ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಏಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ ದೇಹಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಖುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪಾಗ್ರ ಹಣವೇ. ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ತ್ಯರೂಪವು 
ಅಪ್ರಚ್ಯುತವಾಗಿದ್ದೂ ಆಗುವ, ಅದರೆ ಶಕ್ತಿವಿಕ್ಲೇಷನೇ ಪರಿಣಾಮ. 


ರಾಮಾನು ಜಮತೆದೆಲ್ಲಿಯೊ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಶಬ್ದಗಳೆಂಬ ಮೂರು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳುಂಟು. ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪವೂ ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳು 
ಳ್ಳದ್ದೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮೆನ್ರ ಆಗಮೈ ಕಗಮ್ಯವು. ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಶರೀರೆಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಾಮರೊಪಗಳು ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹವಾದ ಸ್ಥಿ ಶಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ 
ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ; ನಿಭಕ್ತ ನಾಮರೂಪವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಥೂಲದಶೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸುವದು. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರೆಣಕ್ಸಿಂತ ಅಭಿನ್ನವು. 

ಹೀಗೆ ಭಾಸ್ಕರಮತೆದಲ್ಲಿರುವ ಔಪಾಧಿಕಛೇದವನ್ನೊಸ್ಸದೆೆ, ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವ 
ದಿಂದೆ ಚಿದಚಿದ್ದೆಸ್ಮುವಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೂ ಅಪೃಥಗ್ಸಾವವನ್ನೊಪ್ಪುವದರಿಂದ ಈ ಎರೆಡು 
ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಗಳಿಗೂ ಶೆಲವು ವೈಧರ್ಮ್ಯಗಳೂ ಮಿಕ್ಕೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವೂ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಜಗದ್ಗ ೨ಹ್ನೆಗಳಿಗೂ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತಮತವನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ನಿರಾಕರಿಸು 
ವದು ಎರಡು ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಕೈ ತಪ್ರ ಸ್ಥಾನದೆ ವಿಮರ್ಶೆ 

೧೧. (೧) ರಾಮಾನುಜರು ಭಾಸ್ಟರರ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮು ಪ್ರಸ್ಥಾ ಕ್ರೈ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅದ್ಲೈತಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಖಂಡನೆಗೂ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಸ್ಥಾ ನದ ಮಂಡನೆಗೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟೆ. ಆ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾ 
ರ್ಯರೂ ಅನುಶಾಂಕರಾಡ್ವ್ರೈತಿಗಳ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಭಾಸ್ಕೆರರು 
ಮಂಡೆನಮಿಶ್ರನ ಮತ್ತು ಪಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರೆನ ಮಕಗಳನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಶಾಂಕರೆಮತವೆಂತ ಭಾವಿಸಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ರಾಮಾನುಜರು ಭಾಸ್ಕ್‌ರೆಮತ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರೆಣೆಮಾಡುವಾಗ ಹೊಸ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡ ಭಾಮತೀ 
ಜಾರರ ಮತ್ತು ಸೆಂಚೆಸಾದಿಕಾವಿವರಣಕಾರರ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೂ, 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವ ಇಷ್ಟೈಸಿದ್ದಿ ಕಾರರ ಅನುಭೊತಿವಾದ 
ವನ್ನೂ, ಖಂಡನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾದವಪ್ರೆ ಕಾಶೆರ 
ಮತೆವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗಿರುವದು ಅವರ ಪೆರಮತಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷ. 

ಮೂಲನವೇದಾಂಶಸಾಂಪ್ರದಃಯಿಕರಾದ ಗೌಡಪಾದರನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಶಂಕರರನ್ನೇ 
ಆಗಲಿ ನೇರಾಗಿ ಈ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಖಂಡನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗೌಡಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುವ ಕಾರಿಕೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಕಾಕಾ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನೂಗಲಿ ಇಬ್ಬರೊ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ; ರಾಮಾನುಜರು ಮಹಾ 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ "ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ ಸುಪ್ತ್ರ್ಯೋ 
ಯದಾಜೀವಃ ಪ್ರಬುಧ್ಯತೇ' (ಗೌ. ಕಾ. ೧-೧೬) ಎಂಬ ಆಗಮಪ್ರಕರಣದ ಕಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳ ನಡುಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅದೂ ಶ್ರುತಿಯೇ ಎಂಬಂತೆ ಉದಾಹೆರಿಸಿರು 
ತ್ತಾಕಿ. (ಆ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಕೆಲವರು ಈಚಿನ ಅದ್ವೈಕಿಗಳೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರೂ 
ಉಪನಿಷಕ್ತ್ಮೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಬರೆದಿರುವದು ಸುವಿದಿತವಾಗಿದೆ). ಶಾಂ ಕರಭಾಷ್ಯದೆ 
ಉಪೋದ್ಭಾತವಾಜೆ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯವನ್ನಂತೂ ಭಾಸ್ಕರರಾಗಲಿ ರಾಮಾ 
ನುಜರಾಗಲಿ ಕಣ್ಣೆ ತ್ತಿಯೊ ನೋಡಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಪರೆಮಾರ್ಥದೋಸವು 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಅಂಥ ದೋಷವು ಅವಿದ್ಯಾವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಧ್ಯಾಸದಿ-ದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರೆಗಳೂ ಸಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂಬ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಶಾಂಕರಪ್ರೆ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅವರು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೇ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾವಿದ್ಯಾ 
ವಾದವೇ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಶೆಂಕರೆರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರೆಬೇಕೆಂದು 
ಇದರಿಂದ ನಾವು ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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(೨) ಇದಿಷ್ಟೂ ಸರೆಸೆಕ್ಷಖಂಡನೆಯ ಮಾತಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ನಿರೂಪಣೆಯಕ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಹೊರಳಿಸೋಣ. (೩) ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ವಾಕ್ಯ 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಪೆದ್ಳ ತಿಂ ನನ್ನು ವನುರ್ಶಿಸಿದರೆ, ಶು ವಿತಿಪಾಕ್ಯಗಳ “ಕಾಕ ರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾ.1 ಲಘುಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ “ಅವಿದ್ಯಾನಿನೃತ್ತಿಗಾಗಿ ವೇಡಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ "ನಿಧಿಸುನದಕ್ಕೆ' ಹೊಂಟಿಹುವ. ಜ್ಞಾನವು ಯಾವರಬುದನ್ನು ವಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ'' (ಸು. ೨೦) ಎಂದು ಬರೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 


ವೆಲ್ಲವೂ `ವಿಧಿಶ್ಚಿತ' ವೆಂ (ವಿಧಿಸ ಸಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು) ಪೂರ್ವ 


ಪಕ್ಷಿಯು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಒಂದು 
ಪಂಗಡ, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಗೂಪನನ್ನು ನಿರ್ಧಾರಣೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೊರೆ ಬರುವ ವಾಕ್ಯಗಳು 


ಓಂದು ಪಂಗಡ- ಹೀಗೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಿ ವೆ. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ನೋಕಾಂತರೆದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತವೆ; ಅವು ಕರ್ಮವು ಕೃಗಳಂತೆಯೇ (ಮಾನಸ)ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸು 
ತವೆ. ಅದಕೆ ಬ ಪ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ದೃಷ್ಟ್ಯಫಲವು ಆಗುತ್ತದೆ; ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುವನು ಎಂಬಂತೆ 
ವಾರ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ನಮಾತ್ರೆದಿಂದ ಲವು, ಉಂಟಾ ಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ 
ಅವಗೆತಿ, ನಲರೊಸವಾದ ವಸ್ತುತಂತ್ರನಾದ ಜ್ಲ್ಲಾ ig ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿಜ್ಞಾ ನಗಳಂತೆ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವದೇ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಫಲ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿದ ಬ್ರಹ ವನ್ನು 
ಯಾನ ಉಪಾಸನಾದಿಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅಂಗವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಎಂದು 
ಶ:ಕರ:ಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಸೂ.ಭಾ. ೧-೧-೪, ಪುಟ. ೧೯, ೨೧, ೨೩; 
೧೨೧೨೧೨, ಪುಟಿ. ೩೫ ; ೩-೨-೧೪, ಪುಟಿ. ೩೫೮ ; ೩-೨-೨೧, ಪುಟ, ೩೬೧) 
_ಇನೇ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾಕಾ ಬರ್ಥನಿರ್ಣಯ 
ಪ್ರೆ ಕಾರವನ್ನು ಭಾಸ ರರಾಗಲಿ ರಾಮಾನುಜರಾಗೆಲಿ 'ರಾಮರ್ಶಿಸಿ 
ಸರಿಶೀಲನೆಮಾಡಿಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. "ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರು 
ಪ್ರದೆಯೋ ಅದೇ. ಶಬ್ದಾ ರ್ಥೆ' ಎಂಬ ಮಾಯಾಂಸಾನ್ಯಾಯನನ್ನು ಗಣಿಸಿ 
ಉಪಾಸನಾದಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೊಪಪ್ರ ತಿಪಾದಕವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕಲಬೆರಕೆ 
ಮಾಡಿ ಎಲ್ಲವೊ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಪರೆವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವದೊಂದು ಇಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಡೋಷನೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕರು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ೯ 

(೩) ಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಕೆ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಗೆಳು “ಶರೀರ” ಎಂಬ ಸಿದಾ ್ಲ೦ತಕ್ಕೆ ಬೃಹ 


ದ:ರಣ್ಯಕೆದ "ಯಸ್ಯ ಪೃಥಿನೀ 'ಶರೀರೆನರ್‌, "ಯಸ್ಯಾಃ ಆತ್ಮಾ "ಶರೀರವ 

ಮುಂತಾದ ಅಂತರ್ಯಾ ಮಿಬಾ ್ರ್ರಾಹ್ಮಣದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾ ಗಿ ಕೊಟ್ಟರು 
ತ್ರ 3 ಅಂತರ್ಯಾಮಿವಾಕ್ಯವು ಬ್ಬ ಹದಾರಣ್ಯ ಕದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾಲಕ" ಆರುಣಿಗೂ 
ಯಾಜ್ಞ, ವಳ್ಟ್ಯುನಿಗೂ ನಡೆದಿ ಬನ ಸೆ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ವೃ ಪ್ರಿಸಮಸ್ಟಿ 
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ರೊಸನಾದ ವಾಯುವಿನ (ಸೂತ್ರಾತ್ಮನ) ಒಳಗಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಯಾರು? 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುನದಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರೆ 
ವಿದೆಯೆ?- ಎಂಬುದಾಗಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಗೂ ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವವಿಜಿ 
ಯೆ?- ಎಂಬುದಾಗಲಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಯಾರು? 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವವನು ಯಾವನು?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು 
ನೊಂಡು ಆತ್ಮನನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂ ಡಿರುನವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನಾದ ಅಮೃತ 
ನಾದೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು' ಎಂಬ ಉತ್ತರವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಸ್ಷಾದೆಪೆರೋಸ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಸರ್ವಾಂತೆರ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ಯಾರು?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಶರೀರಶರೀರಿಗಳ ಸೊಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ಆತ್ಮನೆನ್ನೂ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅವರೊಳಗೆ ಇರುವವನು “ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು? 
(ಏನ ತ ಆತ್ಮಾ, ಸತ ಆತ್ಮಾ) ಎಂದೇ ಇದೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯು ಎಲ್ಲರೆ ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮನು- ಎಂದಿಸೆ€ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಸರೆಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಹೇಗೆ ಸಾಧಕ?- ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು 
ಕಲ್ಬಿಸಿರುವದು ಸರಿಯೆ 7. ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಸ್ಫುಬಗೊಳಿಸಿಲ್ಲ; 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರೆ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಲ್ಲಿಯೊ (ಆ. ಸಿ, ಪು. ೬೬) “ಚೇತನ 
ಯಾ ದ್ರಿಯಮಾಣಃ ಸೆಜ್ಟಾಶೋ ಹಿ ದೇಹಃ ಸ್ಪವೃತ್ಯನುಗುಣಚ್ಛ ತನ್ಯ 
ಮಾತ್ರಾದೇವ ಪ್ರವರ್ಶಮಾನಂ ಶ್ಲೇತ್ರೆಮ್‌ ಇತಿ ಯಾವತ್‌ | ಅತ ಏವ 
ಹಿ ಅಕ್ಷೈರ್ಯಾಮಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ "ಯೆಸ್ಯೆ ಪೃಥಿನೀ ಶರೀರಮ್‌” "ಯೆಸ್ಯಾಪೆಃ 
ಶರೀರಮ್‌”, "ಯೆಸ್ಯ್ಯಾಇತ್ಮ್ಮಾ ಶರೀರಮ್‌? ಇತ್ಯಾದಿನಿರ್ದೇಶಃ | "ತಾನಿ 
ಸರ್ವಾಣಿ ತದ್ದೈಪುಃ' ಇತಿ ಚೆ ಪುರಾಣೇ'- ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರದ ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು " ಸ್ವವೃತ್ವ ನುಗುಣಚ್ಛಿತನ್ಯಮಾತ್ರಾದೇವ ಪ್ರುವರ್ತಮಾನಮ್‌' ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಕೊಟ್ಟು ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯವನ್ನು ದಾಹರಿಸಿರು 
ವದೇಕೆಂಬುದು ಸ್ಪನ್ಚವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾತೃನಿಗೆ ಸ್ವಭಾವವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದೆನಮಾಡುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರೆ 
ವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವೆಂದು ಬಗೆದರೆ ಈಗ್ಗೆ ಸಾಕಾಗಿದೆ. 


(೪)  ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ನಿಷ್ಣು ಪುರಾಣನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರು 
ವಂತೆಯೇ ರಾಮಾನುಜರೂ 'ಯದನ್ಬು ವೈಷ್ಣನಃ ಕಾಯ, “ತಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ 


ತದ್ವಪುಃ', "ತತ್ಸರ್ವಂ ವೈ ಹೆರೇಸ್ತನುಃ' -ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
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(ಪು. ೨೪೦) ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವರೊಸವಾದ ತಾದಾತ್ಮ f 
ವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ.. ಎಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಶರೀರ, ರೂಪ, ತನು, ಅಂಶ, ಶಕ್ತಿ, ವಿಭೂತಿ. ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲ 
ವೂ ಪರ್ಯಾಯಗಳೆಂದೂ (ಪ. ೧೬೩) ಹೇಳಿ ಚಿದೆಚಿದ್ದಸ್ತುನೆಲ್ಲವೂ ಸರೆ 
ಮಾರ್ಥವೇ, ಶಾಂಕರಪ್ರಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವಂತೆ ಮಿಧ್ಯೆಯಲ್ಲ- ಎಂದಿರು 
ತ್ತಾಕಿ. ಗವಾದಿಶಬ್ದಗಳಂತೆ ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳೂ ಆತ್ಮಸರ್ಯಂತವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಜೀವರು ಪರೆಮಾತ್ಮನ ಶರೀರೆವಾಗಿದ್ದು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾನಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಪರೆಮಾತ್ಮವಾಚಕಶಬ್ದಗಳೊಡನೆ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ (ಪ್ರ. ೨೬೧-೨೬೫)- ಎಂದೊ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ತತ್ರ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್ಸದವೂ ತ್ವಂಪದವೂ ಬ್ರಹ್ಮನರವೇ ; ತತ್ಸದವು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪವೂ ಆದೆ ಜಗತ್ಪಾರಣಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುಕ್ತದೆ ; ತ್ವಂಪದವು 
ಅಟಿದ್ದಿತಿಪ್ಟಜೀವಶರೀರಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ರ್ವ್ವಮ್‌' 
ಎಂಬ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರೆಗಳಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದರೆಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಮರ್ಯವೇ ಹೊರತು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಶ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ (ಪು. ೨೫೧) ಎಂಬುದು ಅವರೆ ವಾದ. 


ಇಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುವ "ಯಸ್ಯ ಪೃಥಿವೀ 
ಶರೀರನರ್‌', "ಯಸ್ಕಾತ್ಮಾ ಶರೀರಮ್‌ ಎಂದಿರುವ ಅತತ್ಸರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಬಲನೆಂತ ಹಿಡಿದು ತಾಶ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂದು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮೆ ಚಕ್ರಾ ಸರವೆಂದು ತೋರುವೆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶರೀರೆನಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರೆನಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೆ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ "ತ್ವಂ ತಚ್ಛರೀರೆಮಸಿ' (ನೀನು 
ಅದರೆ ಶರೀರೆವು), "ಸೆ ತ್ವಚ್ಛೆರೀರೆಕ ಆತ್ಮ (ಅವನು ನಿನ್ನನ್ನು ಶರೀರೆವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಆತ್ಮನು) ಎಂದು ಒಂದುಸಲವೂ ಉದ್ದಾ ಲಕನು ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೇಕೆ ?- ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉಕ್ತರೆವು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿನಿವೇಶವು 
ಇಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ, ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಏವಂ 
ಚೆ ಸ್ಪವ್ಯತಿರಿಕ್ತೆಂ ಚೇತೆನಾಚೇತೆನವಸ್ತು ಜಾತಂ ಸ್ಪೈಶೆರೀರಮಿತಿ ಸ ಏವ 
ನಿರುಷಾಧಿಕಃ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ! ಅತೆ ಏವೇದಂ ಪೆರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಕೃತ್ಯ 
ಪ್ರೆವೃತ್ತೆಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಶಾರೀರಕಮಿತ್ಯಭಿಯುಕ್ತೆ $ರಭಿಧೀಯೆತೇ 1? ಚಿದ 
ಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರೆಮಾತ್ಮನ ಶರೀರೆವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಬಲ್ಲವರು. ಈ 
ನಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಳೈ "ಶಾರೀರಕ'ವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿ ದಾರೆ- ಎಂದು ಮಿಕ್ಕವರು 
ಯಾರೂ ಒಪ್ಪದ ನಿರ್ವಚನವನ್ನೇ ರಾಮಾನುಜರು ಬರೆದುಬಿಟ್ಟಿದಾರೆ ! ಉಪಾ 
ಸೆನಾವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಸಗುಣವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಬಲವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
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ನಿರ್ಣುಣವಾಕ್ಯಗಳೂ "ಅಸ್ಟೂಲವರ್‌', "ಸೆ ವಿಷ ನೇತಿನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ'- ಮುಂತಾದ 
ನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಾಕೃತಹೇಯಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರೆತು 
ಗುಣಗಳೇ ಪರೆಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲವೆ೨ದು ಹೇಳುನದಿಲ್ಲನೆಂದು ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅವಲಂಬಿಸಿ ವಾದಿಸಿರುವದರೆಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ದೋಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 


(೫) ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತ ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುವದರೆಲ್ಲಿ 
ಮತಭೇದಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಮತಭೇದವು ಆಯಾ ಆಚಾರ್ಯರೆ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ - ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರೆಂತೆ ಯೇ 
ಪ್ರ ಸ್ಥಾ ನಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಭಾಸ್ಟರರಾಮಾನುಜನುಧ್ವವಲ್ಲಭಾದಿಗಳ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತನ್ಮು ಇಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಶ್ರುತಿವಾಳ್ಯ 
ಗಳನ್ನೇ ಉದಾಹೆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಇತಿಹಾಸಪ್ರರಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಗಳೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಉಪನಿ 
ಷತ್ತುಗಳೇ ಮುಖ್ಯಾಧಾರೆವೆಂದು ಅವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವಾಗಿರಬೇಕು. ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತೆ- 
ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಧಾರಾಳ 
ವಾಗಿ ಅವರು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಆ ಭಾಷ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಛಂಕರರ ಕೃತಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಕೆಲವರು. ಆಧುಧಿಕವಿಮರ್ಶಕರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ). ಆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡಿಯೊ, ಏನೊ, ರಾಮಾನುಜರೂ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ- 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಿಂದ - ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣಭಾಗನತಪುರಾಣಗಳಿಗೂ ದ್ದೆ ತತಾದ್ವೆ ಕತೆ 
ನಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವಿ ಪತಿಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಳ್ಳನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಬರೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರುವ ವಿಷಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಯೋದಾಹರಣೆಗಳುದ ಮಾತ್ರವೇ ಯಾವ ಪ್ರಸ್ಥಾನವಾಗಲಿ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯಾಗಲಿ 
ನಿರ್ದ್ಯಷ್ಟ ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಲಾರೆದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಷ್ಟ ಕ್ಷಪಾತಿಗಳಾದ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಕರು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಯುಕ್ಕ ನುಭವಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಐಚಾರೆ 
ಮಾಡುವಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಜೀಶಿ 
ಸದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದು ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡ 
ಲಾರದು. ಬರಿಯ ಒಣತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ದರ್ಶನ 
ದವರು ಮತ್ತು ಳಿದ ದರ್ಶನೆಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಎತ್ತಿತೋರಿಸುವದೆ 
ರಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರು ಸ್ವಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟರೆ 
ಮಟ್ಟಿ ಸೆ ಯುಸ್ಕೃ ನುಭೆವಾನುಸಾರನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರೆತ್ಕಾಕೆಸಬುದನು ಈಗೆ 
ನೋಡುವದಕ್ಕೆ ಹೊರೆಡೋಣ. 
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ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಅನುಭವಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರೆ ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿರುವ ವಿಮರ್ಶಕರು ಬಹುವಿರಳ. ಭಾಸ್ತರಾಚಾರ್ಯ 
ರಾಗಲಿ ರುಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಾಗಲಿ ಅನುಭವದ ಸರಾಮರ್ಶವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವದು ಬಹಳ ಕಡಿದರೆ. ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತಾನುನಾನಶಬ್ದ ಗಳೆಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೇ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಪರೆಮಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಆತೀಂದ್ರಿ ಯನಸ್ಸು ವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಆವರು ರೂ ಶಬ. ವೇ 


ಪರೆಮಾತ್ಮ: ತಶ್ತ್ಪನಿರೆ ಸಣತ್ಯಿ ಪ್ರನಾಣನೆಂದು ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಜಿಸ ಕರಂತೆಯೇ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು ೭ ಹೊರಟರುತ್ತಾ ಲ್ಯ 


ರಾಮಾನುಜರು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರೆಂತೆಯೇ ಇಸ್ಟ ಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
"ಅನುಭೂತಿ'ಯ ವಿಚಾರನನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿನಿರುನದು ನಿಜ (೧) 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯಿರು (ಆ.ಸಿ.ಪು. ೨೧) "ಸಂನಿತ್ತೆಂಬುದು ತನ್ನ ಇರೆವಿನಿಂದ 
ಲೇ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಬೆಳಗಿತೋರಿಸುವ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನೆ ಅವಗತಿ, ಅನುಭೂತಿ- ಮುಂತಾದ ಪರ್ಯಾಯೆನಾಮಗಳುಳ್ಳೆ 
ಸಕರ್ಮಕವಾದ ಅರಿಯುವನನಾದ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾ ಗಿ. 
"ಸೆಂನಿದಿತಿ ಸ್ಪಾಶ್ರೆಯಂ ಪ್ರತಿ ಸತ್ತೆಯ ವ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಪ್ರೆ ಕಾಶನಶೀಲೋ 
ಜ್ಞಾ ನಾವಗತೆ ;ನುಭೂತ್ಯಾದಿಸಡೆಸೆರ್ಯಾಯೆನಾಮಾ “ನ ಕರ್ಮ ಕ॥ 
ಸಂಜೇಧಿತುರಾತ್ಮೆ ನೋ ಧರ್ಮಃ ಪ್ರೆ ಸಿದ್ಧ 8 ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ರಾಮಾನುಜರೂ ಅವರನ್ನ ನುಸರಿಸಿ “ಅನುಭೂತಿರಿತಿ ಸ್ಪಾಶ್ರೆಯಂ ಪ್ರತಿ 
ಸ್ಪೆಸದ್ಬಾವೇನೈವ ಕಸ್ಯ ಜಿಡ್ಡ ಸುನೋ ವ ವಹಾರಾನುಗುಣ್ಯ ಸೈಭಾವೋ 
ಜ್ಞಾ ನಾದಗತಿಸುಂಿದಾದ್ಯ ಸರನಾಮಾ ಸಕರ್ಮಕೋಜನುಭವಿತುರಾತ್ಮೆ 
ನೋ ಢರ್ಮವಿಕೇಷೋ" "ಘಫಟಿಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ', (ಇಮಮರ್ಥೆಮನ- 
ಗಚ್ಛಾಮಿ, ಘಟಮಹಂ ಸಂನೇದ್ಮಿ'- ಅತಿ ಸರ್ನೇಷಾಮಾತೆ ಸಾಫ್ರಿಕೆಃ 
ಪ್ರೆ ಸಿದ್ಧ $7 (ಪು. ೯೬) ಎಂದು ಅಕ್ಷರಶಃ ಅದೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, "ಇದನ್ನು ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಘಿಟಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಅನುಭವವೆಂದು ಅವರಿಬ್ಬರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯನೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಪ್ನ ದಲ್ಲಿಯೂ ಎಚ್ಚರದಂತೆಯೇ "ಇದನ್ನು ನಾನು ಆರಿಯು 
ತ್ರೇನೆ' ಎಂಬ ಹುಸಿಯ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ತೋರುವ ಜ್ಞ್ಯಾತೃಜ್ಞ್ಯಾನಜ್ಜೇಯಗಳ ರಾಶಿಯಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುವ 
ಅನುಭವವು ಯಾವದು? ಅದೂ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗುವ 


ಜ್ಞಾ ನೆದಂತೆ ಹುಟ್ಟಿ ಹೋಗುವ ಅಂತೆ? ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿಲ್ಲ. 
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(೬) "ಆತ್ಮನು ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಮನಃಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನಗಳಿಗಿಂತ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ (ಪ್ರ ತೀಪೆತೆಯಾ) ಜಾ ಫ್ಲಾನಾಶ್ರಯನಾಗಿ ತೋರುನದರಿಂದೆ ಪ್ರ ಪೈತ ತ್ಮಗಾತ ನೆನಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನು ನೇರಾಗಿ , ನೋಡುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೇ ಸಾಕ್ಷ್ಯಿಯಂದು ಸರು. 
ಯಾವಯಾವದು ತೋರುತ್ತಜೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ನಾನು ಎಂದರು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ 

ತ್ಮನಿಗೇ ಶೋರುತ್ತಿರುವದೆಂಬುದು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನಿಗೂ ಅ ನುಭವದಲ್ಲಿದೆ” (ಆ. ಸಿ 

೬ ಎಂದು ಯಾನುನಾಚಾರ್ಯೆರು ಬರೆದಿರುವದನ್ನೆ € ಅನುಸರಿಸಿ ರಾಮಾ 
ನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ “ಆತ ನು ತನಗೆತಾನು "ನಾನು' ಎಂದೇ ಬಿಳಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; 
ಜಾ ನಮೂ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಬೆಳಗುಕ್ತಿರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಆವನು 

ಜ್ಞಾತೃ ತ ವೇ. ಜ್ಞ ಪ್ಲಿಮಾತ್ರವಲ್ಲ” (ಪು. ೧೦೬-೧೦೭) ಎಂದೂ "ಜಾತೃತ್ವ ತ್ವವೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನಗುಣಕ್ಕೆ ಅತ್ರ 3 ಯವಾಗಿರುವದೇ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಇವನಿಗೆ ಸ ಕ ಭಾನನಾಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವಶದಿಂದಾಗುನ ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸವುಳ್ಳೆ ದ್ದು' 4ನ ೧೧೦,೧೧೧) 
ಎಂದೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾ, ಕೆ, "ಸಾಕ್ತಿತ್ವೈವೆಂದರೆ ಸಾಸ ಜ್ಜ ತ್ನ ವೇ (ಪು.೧೨೩) 
ಎಂದಿರುತ್ತಾರೆ. "ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಿದೇನೆ' ಬು ನಾವ ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿಬಿಯೋ ಆ ಅನುಭನವೂ ಜಾತ್ಕ ತೃವೆ ? ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾದ ಚೈತನ್ಯಸ್ವ ಸ್ನರೂಪನಾದೆ ನೀನನೊಬ್ಬ ನೇ ಇದಾನೆ- ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುನ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಜ್ಞ ತೃ ವೆನ್ಸ ಬಹುದ 1 9 ಇದನ್ನು ಅನುಭವಾ ನುಸಾರವಾಗಿ 
ನಿಚಾರಿಸಿ ನಿಶ್ಚೆ 'ಯಿಸಬೇಕಾರದ್ದಿ ದೆ 


(೭) ಸುಷುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೊ ಮುಕ್ತಿ, ಯಳ್ಲಿಯೊ ಜ್ಞಪ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ, ನಾನು ಎಂಬುದಾದರೋ ತೋರುವದಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ನ್ನು 
“ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಡು ಏಕರೂಹೆದಿಂದೆ ಎಚ್ಚೆರವಾಗುವವರೆಗೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆತೆ ನು ತೋರುತ್ತಿ ರುವದರಿಂಬೆ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತಗಳನು 
ಅನುಭವಿಸಜಿ ಇರ್ನವದರಿಂದಲೂ ತೆಸೋಗುಣವು ಕನಿರುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲಸ 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಅದು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ನೀವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅನುಭೂತಿಯೂ 
ಹಾಗೇ ಅವೆ, ಆಗ ತೋರುತ್ತಿರುವದು? ನಿದ್ರಿಸಿ ಎಚ್ಚತ ತ್ರವನು ಯಾವನೂ 
"ನಾನಲ್ಲ, ಅರ್ಥಾಂತರೆವೊ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅನುಭೂಕಿಯೇ ಅಜ್ಜಾ ನೇ ವ್ರ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ' ಪರಾಮುರ್ಶಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ 1” (ಆ.ಸಿ. ಪ್ರ ೨೯] 

ಎಂದು ಆತ್ಮೆಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವದನ್ನೆೇ ಅನುಸರಿಸಿ ರುಮಾನ ನುಜರೊ “ತೆಮೋ 
ಗುಣಾಭಿಭವಾತ್‌ ಸೆರಾಗರ್ಥಾನುಭವಾಭಾವಾಚ್ಚೆ ಅಹಮರ್ಥಸ್ಯ ನಿಮಿತ್ತೆ 
ಸು ಟಪ್ರ ತಿಭಾಸಾಭಾನೆಆಪಿ ಆಪ್ರ ಜೋಧಾತ್‌ "ಅಿಹಮ್‌' ಇತೈ ಕಾಕಾರೇ 
ಣಾತ ನಃ ಸ್ಲುರೆಣಾತ್‌ ಸುಷುಸ್ಮಾ ವಹಿ ನಾಹಂಭಾವನಿಗೆಮಃ I ಭವದಭಿ 
ಮತ್ತಾಯಾ ಅನುಭೂತೇರಪಿ ತಥೈವ ಪ್ರಫೇತಿ ವಕ್ತ ವ್ಯಮ್‌ | ನಹಿ 
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ಸುಪ್ತೋತ್ಕಿತೆಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಹಂಭಾವವನಿಯೊುಕ್ತಾರ್ಥಾಕ್ರರಪ್ರೆತ್ಯನೀಕಾ 
ಕಾರಾ ಜ್ಞ ಪ್ರಿ ರೆಹನೆಜಾ 2 ನಸಾಕ್ತಿತೆಯಾ ಅವತಿಷ್ಠತೆ ಇತ್ತೆ (ಸಂನಿಧಾಂ 
ಸ್ವಾ ಸಸೆನು ಕಾಲಾನುಭೊತಿಂ ಪೆರಾಮೃಶತಿ I ಏವಂ ೬ ಸುಪ್ರೊ ಆತಿ ತಸ್ಯ 
ಪೆರಾಮರ್ಶ॥ ಸುಖಮಹಮಸ್ವಾ ಸ್ಸಮಿತಿ ॥ ೫ (ತಮೋಗುಣದಿಂದ ತಿರಸ್ಕೃತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥದ ಅ ನುಭವವಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅಹ 
ಮರ್ಥವು ವಿಂಗಡನಾಗಿ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ತೋರದೆ ಇದ್ದರೂ ಎಚ್ಚ ಕೆವಾಗುವವರೆಗೊ 
"ನಾನು' ಎಂದು ಒಂದೇ ಆಸಾರದಿಂದ ಆತ್ಮನು ತೋರುತ್ತಿ ರುಪದರಿಂದೆ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಹೆಭಾವವು ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ಒಪ್ಪಾಗಿರುವ ಅನುಭೂತಿಗೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ತೋರಿದೆ- ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ನಿದ್ರೆ ಯಿಂದೆದ್ದನನು "ಅಹೆಂಭಾವ 
ಏಯುಕ್ತವಾದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯನೀಕವಾದ ಜ್ಞ ಜ ಪ್ಲಿರೊಪವಾದ ನಾನು 
ಅಜಾ ಸ್ಹಿನಸಾಫ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ' ಎಂದು ಯಾವನೂ ತಿಳಿಯುನದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? 9 "ನಾನು 
ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಿದೆನು' ಎಂದಿಂ3ೇ ಅಲ್ಲನೆ, ನಿದ್ರೆ ಯಿಂದೆ'ತೆ ಕ್ರೈ ಶ್ರವನ ಸರಾಮರ್ಶವು?) 
ಎದು (ಪು. ೧೧೯-೧೨೦) ಆತ್ಮಸಿನ್ಧಿಯ ಅಕ್ಷರನಿನ್ಯಾ ಸನ್ನೆ € ಹಿಡಿದು ಬರೆದಿರು 


ತ್ನಾಕರೆ. 
೯ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಶಾಂಕರರು "ನಾನು ಏನೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶದೆ 


ಸುಸುನ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ "ಭಾವರೊಪೂಜ್ಞಾ ನದ ಅನುಭನವಿತ್ತು'-ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವಂಶೆಯೇ 
ಯಾಮುನರೂ ರಾಮಾನುಜರ. "ನಾನು ನಿದ್ರಿಸಿದೆನು ಎಂಬ ಸರಾಮರ್ಶದಿಂದೆ 
ನಾನು ಎಂಬ ರೂಸವೊ ನಿದ್ರಾ ಾವಸ್ಥೆ | ಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದಕ್ಕೆ ಇರುತ್ತ ಜಿ' ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರು 
ತ್ರಾರೆ. ಎಚ ಸ್ಸರಕನಸುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಜೆಕಾರಣಸಂಬ ುಂಧವನ್ನು ಜನರು ಕಲ್ಪಿ ನಿದರೊ 
ಎಚ್ಚೆ ರದ ಕಾಲದ ಅನುಭವವು ಸ್ವಸ್ನದಲ್ಲಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುವು ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರೆ ಅನುಭವ. 
ಇನರಾತೆಯೇ ಎತ್ಚೆರೆದೆ ಪರಾನುರ್ಶದಲ್ಲಿ "ಈನರೆಗೆ ನಾನು ನಿದ್ರಿ ೩ದೆನೆ' ಎಂಬ 
ರೂಸದೆ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿ ಯೊಸರೂ ಸುಸುಪ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾಗಲಿ, ನಾನು ಎಂಬ ಆಕಾರದ 
ತೋರಿಕೆಯಾಗರಿ ಆಗ್ಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭನದಲ್ಲಿದೆ. 
ಪೆರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಅನುಭವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದಾದರೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಇದು ಎಚ್ಚ ರನೆಂದೂ ಇದರೆ ಹಿಂದೆ ಸ್ವಷ್ಟ ಸುಷುಪ್ರಿಗಳೂ ಇದ್ದ ವೆಂದೂ ಪರಾಮರ್ಶ 
ವ್ರಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಯಥಾರ್ಥಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳು ಆಗುತ್ತಿ ರುವದೂ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿದೆ. ಎಚ್ಚತ್ತಾಗ ನಾನು ಎಂಬ ಆಶ ಶ್ರಯವಿಲ್ಲಥೆ. ಪರಾಮರ್ಶನೇ ಆಗಲಾರೆ 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಕ ನಾನು ಎಂಬ ಪರಾಮರ್ಶಾಂಶವು ಎಚ ಸ್ಸೆರೆಕ್ಕೇ ಸೇರಿದ್ದು ಎಂದು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ. ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂದು ಹೇಳಲೇಬೇಕೆಂಬುಮು ಕನಸಿನ ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದೆಲೇ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ಡೈ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಜೀರೊಂದು "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭನಾಶ್ರಯವಿದ್ದಿ 
ತೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೊ “ಕನಸು ನನ್ನೆ ಅನುಭವ' ಎಂದು ಹೇಳುವ 
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ದಿಲ್ಲನೆ? ಆಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಚ್ಚರಕನಸುಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಇನು ಎಂಬಾಕ್‌ರವು 
ಏಕರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಬಹುದೆ ? ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 

(೮) ಚಿಡೆಚಿದ್ದಿಶಿಸ್ಟಚೈತನ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮ- ಎಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಭೈತದ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ. ಚಿತ್ತಿಗೆ ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವು ಶರೀರವಾಗಿರುನಂತೆ ಚಿದ್ದಸ್ತುವೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಶರೀರವು- ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಸ್ಟ್ಕೊ ಲಸೂ ಕ್ಷ ೬ 
ಚಿದೆಚಿತ್ರೆ ಕಾರಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಂ ಚ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಸಾದಾನಂ ಜಗತ್‌ | ಸೂಕ್ಷ್ಮಜಿದೆಚಿದ್ದಸ್ತುಶರೀರಕಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಕಾರಣ 
ಮ್‌? (ಪು. ೨೭೩-೨೮೧) ಎಂದು ಅವರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರಷ್ಟೆ ? ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರ್ಯ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ವೆಂದಕೆ ಹೇಗೆ? ಭೋಕ್ತ ಎ ಕೋಗ್ಯನಿಯಂತೃರೂಸವಾದ ಒಟ್ಟೀ ಜಗಶ್ತೆಂದಾದರೆ 
ಜಗತ್ತೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರೆಣನೆಂದಾಗುವದು ; ಇದಿಷ್ಟೂ ಸೇರಿ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದಃದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವದು ; ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳ ವಿಶೇಷ್ಯರೂಪವಾದ 
ಚೈತನ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಾದರೆ ಅದು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಕಾರಣವೊ ಅಲ್ಲ- ಎಂದಾಗುವದು ! ಈ ಕನ್ಪದಿಂದ ಸಾರಾಗುವದು 
ಹೇಗೆ ? ಇದಲ್ಲದೆ ಚಿದಚಿದ್ವಿತಿಪ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಚೈತನ್ಯವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನರೂಪೆನಾದ 
'ಜೀವಫಿಗೂ ಜ್ಞಾ ನರೊಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೂ ಸ್ವರೊಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವಿದೆ ?- 
ಈ ಶಂಕೆಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸರಿಹಾರವಿಲ್ಲನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಚಿದ್ದ ೨ನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಚೈತನ್ಯ 
ಸದಾರ್ಥನನ್ನು ನಾವು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆದರೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಜ್ಧೆಯುಂಟಾಗಬೇಕು ?- ಈ ಶಂಕೆಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. 


(೯) ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯೆ- ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವದು 
ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ವಮತಾಯೆ- ಎಂಬ ಸದೆ 
ಸದನಿರ್ವಚನೀಯಪದಾರ್ಥನವು ಜಗದ್ಗ ಮೈಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಅವರು ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರೆಬರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂಶ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಹಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರು ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯೆರ 
ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಮಾಯಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಜೆತ್ರಾರ್ಥ7ಳೆನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸು 
ವದು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ "ಸ್ವಸ್ನರೂಸವಾದ ಆಶ್ಚ ರ್ಯೆ'ವೆಂಬರ್ಥ (ಪು..೨೨೭), 
“ಪ್ರಕೃತಿ” ಎಂಬ ಒಂದು ಅರ್ಥ (ಪು. ೨೩.೬, ೨೩೭), "ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಒಂದುಕಡೆ 
(೧-೧-೨೧)- ಹೀಗೆ ಬೇರಿಬೇಕೆಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಆನಾದಿ 
ಮಾಯಯಾ ಸುಪ್ತಃ' ಎಂಬ ಗೌಡಸಾಪಕಾರಿಕೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ 
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ಆದರ ಉತ್ತ ರಾರ್ಧೆದಲ್ಲಿರುವ "ಅಜಮನಿದ್ರ ಸ್ಪಪ್ನಮದ್ದೆ ಪ್ರಿತೆವ್‌್‌' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ನ್ಸು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಮಾಯಾಶಬ್ದ ಕ್ಕ ಅರ್ಥುಂತರೆವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ನ] ಎಂಬ ಶೆಬ್ಬಕ್ಕೆ 'ಿರ್ಮೆಪ್ರವಾ ಹ' (ಪು. ೧೦೨) ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ, 
(ಅನಾತ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಬುದ್ಧಿ' ಸೈಬರ್ಥನನ್ನೂ (ಪು. ೧೨೭-೧೨೯) ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಸ್ವ ಸಿದ್ದಾ ಂತರಕ್ಷನೆಗ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸುವದು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಯುಸ್ತ ?- ಎಂಬುದು ವಿಚಾರಣೀಯನ ಗಿದೆ. 
ಇನ್ನು ನಿಥ್ಯಾವಸ್ತು ನಿನ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಅನುಶಾಂಕರೆರು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಪಯೋಗಿನೆ ನತ್ತಾರೆಂಬ ಭೀತಿಯಿಂದ ಅನ ನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಂದು 
ಕಡಿ (ಪು. ೨೨೧), ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯ ತಿಯನ್ನು ಒಂದುಕಡೆ (೨೨೫%). ಹೀಗೆ 
ವಿಕಲ್ಪದಿಂನ ತಮ್ಮ ಮತವಾಗಿ ಬರತೊಂದಿಕುತ್ತಾ ರೆ. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ 
ವಿರಲಾರಜೆಂಬ ನ್ಯಾಯನ ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಕೈಬಿಟ್ಟ ಂತಾಗಿಡೆ. 


ನಿಯೋಗವಾದಖಂಡನ 


(೧೦) ಜಿಜ್ಞ್ಯಾ ಸಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೇ 
ವುಶು ರ್ಥನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು "ಖಂಡಿಸಿರುತೆ, ದ್ರೆ 
ಭಾಸ್ಕರ ಚಾರ್ಯರು ಸಿಯೋಗನಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಯಿಂದಲೇ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯು ಪ್ರಾ ರೈಭವಾಗಬಹುದೆಂತಲೂ. ಉಪಾಸೆನೆಯಿಂದೆ ಸಂತುಪ್ಪನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುನನೆಂತಲೂ ಮಾಡಿದ್ದ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನೇ 
ನೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರೆ ಹೆನಲ್ಲಿಸುಣ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತ ಡಿ. ಈಶ್ವ ರನು ಫಲದಾತೃ ವೆಂಬ 

ವಿಶೇಷವು ಉಪಾಸನಾ ಮತಿ ರೂ ಉಪಾಸೆನಾಕೆ ಶ್ರಿಯಾಸಾಧ್ಯವಾ ಎದದ್ದು “ರ್ಮ 
Ne ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲದಂತೆ ಸೆರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಕ್ಷಯಿಷ್ಣುವೂ ಆಗಜೇಕಬ್ಲವೆ ' 2- 
ಎಂಬ ಆಸ್ಟೇನಕ್ಸೆ ಈ ರು ಪ್ರಸ್ಟಾ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾಧಾನಕರವಾದ ಪರಿ 
ಹಾರವು ದೊರೆಕುವಂತಿಲ್ಲ. "ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಮ ವಾದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು 
ನಂಬಬೇಕು” ಎಂಬುದೊಂದೇ ಇಲ್ಲಿರುವ "ಉತ್ತರವು. 

"ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾನಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮೆಣಃ' (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಎಂಬುದು 
ಕರ್ಮಣಿನಷ್ಠಿ ಯೆ ಶೇಷಷಸ್ಕಿ ಯಲ್ಲ- ಎಂಬುನನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಶಂಕರ 
ರೆಂತೆಯೆೇ ರಾಮಾನುಜರೆಣ (ಸು. ೩) ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾ ರೆ ಕರ್ಮವು ಕತಣ್ಯವಿಗೆ 
ಈಗ ತೆತಮವಾಗಿರೆಬೇಕೆಂಬುದು ವ್ಯಾಕರಣದ. ನಯೆನು. "ಇಚ್ಚೆಗೆ ಇಚ್ಛಿಸೆ 
ಲ ಡುನವಸ್ತು ವೇ  ಮುಖ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛಿಸಲ್ಪ ಸಲ್ಲಡುವ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಧಿ ರುತ್ತದೆ' (ಪು. ೫) ಬಂದು ರಾಮಾನುಜರೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ. ಉಪಾಸೆನೆಯಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ - ಉಪಾಸೆನೆ 
ಯನ್ನು ಮುಖ್ಯಕರ್ಮನಾ?ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ದೆ. ಶೆಂಕರೆರೆಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು "ಮಾತ್ರ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದೇಕೆ 7. ಎಂಬ ಶೆಂಕೆಯು 
ಎದ್ದು ಕೊಳ್ಳು ಪದಕ್ಕೆ ಶಿವಕಾಶನಿಜೆ 
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ಪೆಸೆಂಹಾರ 

೧೩. ಶ್ರೀಭಾನ್ಯವನ್ನು ಓದುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ವಾಚಕರು ವೇದಾರ್ಥ 
ಸೆಂಗ್ರಹೆಪೆರಿಚೆಯೆನನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನಂತೆ 
ವೇದಾಲತದಲ್ಲಿ ಭಕ್ಕಿಗೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾ ನನಿಸೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವವರೆಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಅವರೆ 
ಉಸಸೇಶದ ಪೂರ್ಣಲಾಭವು ಉಂಬಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸಾಧನಸ್ರಸ್ಸಾ ನವಾದೆ ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೊ ಓದಬೇಕಾದದ್ದು ಅತ್ಯ ವಶ್ಯ. ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹನನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸ ಹೆತ್ತು ಸರ್ಷಗಳಾದರೂ ಶ್ರೀಭಾ ವನ್ನು ಲ ನುವಾದಿಸುವ ಸುಖೋಗವು 
ನಗೆ ಈಗತಾನೆ ಬಂದಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ ಮೂಲ, ಅರ್ಥ, ಬಪ್ಪಣಿ, ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಮುಂತಾದ ಸೌಕರ್ಯಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕೃತಿಗಳ 
ಕೈಲಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಚ್ಚಿಗೆ ಸಜ್ಜು ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತೆ ನೆ.” ಟಪ್ಪಣಿಯೆಲ್ಲಿ ನಿಷಯದಿಶದೀ 
ಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ತೆತ್ತ ಸ್ರಕಾಶಿಕೆಯನ್ನೆ ಅಲ್ಲದೆ, ಪೂನಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದವರು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿಕುವ ಶ್ರೀಯುತ ರಘುನಾಥ ದಾಮೋದರ ಕರಮರಕರ್‌ ಎಂಬವರು 
ರಚಿಸಿರುವ ಇಂಗ್ಲಿಷು ಅನುವಾದದ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪಡೆದಿರುತ್ತೇನೆ. ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕರೆಣಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅವನ್ನು ಖಂಡಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿ ತಲೆಬರಹ 


ಆ 
ಗಳನ್ನೂ  ಜೋಡಿಸಿರುಕ್ತೆ ನೆ. ಆದಕೆ ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಅಷ್ಟು ಸಫಲವಾಗಿದೆ ಎಂದು 


ನಾನು “ಜೀಳಲಾಕೆ. ಅಂತೂ ಒಟ್ಟು ಗೆ ಗ್ರಂಥಡೆ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾ ಲಿತ್ಯ ಗಳು 
ಇನ್ನೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. ರಿಂಥಪುಗಳನ್ನು ಗುಣಗ್ರಾ ಹಿಗಳಾದೆ ನಾಜಿಕರು 
ತೋರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟರೆ ಕೆ ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕ್ರರಣದಲ್ಲಿ ಸ ಸರಿಸಡಿಸುವೆನು. 

ಶ್ರಿ (ಕಲಕರಾಚಾರ್ಯರೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿದಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ 
ಪ ಪ್ರಕಟಿಸುವದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಈ ಭಾಷ್ಯಭಾಗವನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದಿರುವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 
ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಲಿದಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ, ಕೈಬರಹಪ್ರ ತಿಯನ್ನು ಶೋಧಿಸುವದು ಅಚ್ಚಿ ನ 
ಕರಡುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದು ವದು- ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಿಂದೆ ಸಹಕರಿಸಿರುವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿದ್ಕಾ ಿ ನಿಲಯದೆ ಪಂಡಿತರಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ! ನಿದ್ಯಾಪ್ರ ವೀಣ ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ಲಕ್ಷಿ ಸ 
ನರಸ ಹಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೂ ಗೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ ಪ್ರಕಟಿಕುವದಕ್ಕೆ ಮುದ್ರಣವ ಯಕ್ಕಾಣ 
ಬೇಕಾದ ಧೆನನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನು ಪದಾರ್ಯದಿಂದ ಕೆಸಿಟ್ಟ  ಪುಣ್ಯಭೊಗಿಗಳಾದೆ 
ಶೆಂಗಲಿ ಸಾಹುಕಾರ್‌ ಶ್ರೀಗಟ. ಕೈ ಷ್ಣ ಸ್ವಾಮಿ ಆಯ್ಯ ಂಗಾರ್ಯರಿಗೊ 
ಉಳಿದೆ ಮಹಾಶಯಕರುಗಳಿಗೂ ಶ್ರಿ ಮನ್ನಾ ನಯಣನು ತೆನ್ನ 'ರಣಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ 
ಅಚಲಭಕ್ತಿಯನ್ನ್ಯೂ ಐಹಿಕಾಭ್ಯುದೆಯವನ್ನೂ ಕರುಣಿಸರೆಂದು ಪ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಈ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ಸಮಾಪ್ತಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತೀನೆ. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ಪಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ್ಯ | 


ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. ಅನುವಾದಕೆ. 


"ಆ 


ಕ್‌ ಎ ಎಇ ನೆ ಇಡೆ 
ತನ ಭರಿ ಭಾ ಕತೆ 


ಕ್ಸ ಶೊ ದ್ರಾ ೯. w 
ಕಂಸಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವದು ಪುಟಸಂಖ್ಯೆ, 
ಭಿ 
ಮಂಗಲ () 
ಪ್ರಸೃ ಕಗ್ರಂಥಪ್ರಶೆಂಸೆ 
ಗ್ರಂಥಾರಂಭಪುತಿಜ್ಞೆ ವ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ 
ಮು 


«ಅಣ್ಣ, ಅತಃ”. ಈ ಪದೆಗೆಳೆ ಅರ್ಥ (೨) - «ಬ್ರಹ್ಮೆಚಜ್ಞ್ಯಾಸಾ' ಎಂಬುದರ 
ವಿವರಣೆ (4) - ಸೂಕ್ರವಾಕ್ಕಾರ್ಥ (೫) - ಪೂರ್ವಮಾನೂಂಗೆಗೂ ಉತ್ತರೆ 
ಮಾಮಾಂಸೆಗೂ ಸಂಬಂಧ (೬) _ಮಾನಾಂಸೆಯೆ ಆಸಾಧಾರಣಕ್ಕನು (2)..ಕಬಕ್ಕೆ 
ಆನಿತ್ಯಫಲವೆಂದು ಫಿಳಿದಬೆನೂ ಭರ್ಮವಿಚಾರವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕ ? (೧೧). Le 


ಲಘುಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ 

ನಿಯೆತಪೂರ್ವನೃತ್ತ ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. (೧) - ಲಾಸ್ಟ ಇನು 
ಯಾಯಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ (೧೪) -. ಅದರೆ ಏರಾಕೆರೆಣೆ (೧೪) .. ಚಿಸ್ಜಾತೈಬ್ರಣ್ಮ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ (೧೪)... ಯೆಚ್ಜಾದಿಗಳು ವಿನಿದಿಸೋತ್ಸತ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಫಲೋತ್ಪತ್ತಿಗಲ್ಲ (೧೫) -. ಶಮಾದಿಗೆಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಔೆರೆಂಗಸಾಭನೆ (ಹಿ) - 
ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದೆ ವನಿದಿಷೆ (೧೬) - ಮಾಳ್ಕಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂ 
ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ ; ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜಕ್ಷಿನಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಬೇಕು (೧೩) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಾಚ್ಛಾ ದಕಾವಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗಿರುವ ಭೇಹಜ್ಞಾನವೇ ಬಂಧಕ (೧೮) ಎ ತತ್ತ 
ಮಸ್ಕ್ಮಾದಿವಾಕ್ಕಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಆದರೆ ನಿವೈತ್ತಿ (೧೯) ೧೪.೧೯ 


ಲಘುಓ ದ್ಧಾ ೦ತೆ 

ನಾಳೃಜನೈಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯಾಗೆಬು (೧೯) -. ಭೀ 
ವಾಸನಾವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕ್ಲಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಲಾರದು (೨) « ನೇದಾಂಜದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾಸಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಜ್ಸಾನನೇ ಏಿಹಿತ (೨೨) - ಉಪನಸಸೆಯಯ ಬನನಾಳಾರ 
ವಾದದ್ದು (೨೪) . ಈ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯಕಾರನ ಸಮ್ಮತಿ (೨೬) .. ಸಾಕುತ್ತಾರೆ 
ರೂಪವಾದ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮೃತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ (೨೯) _ ಧ್ರುವಾಗುಸ್ಸೈ ತಗೆ ಸಾಧನಗಳು 
(೩೦) - ಸಾಧನಗಳ ಪಿಷಯೆಕೈೆ ವಾಕೈಕಾರನ ಉಕ್ತಿ (ಎ4೧) .. ಕರ್ನಾೊನುಷಖ್ಳಿ ನ 
ದಿಂದ ವಿದ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ (೩4) -- ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಣ್ಣಾಸೆಗೆ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ಆಸೇಶ್ಟೆಯಾಡೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತ ಜ೦ತರೆ (4೫) ೧.೩ 
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ಇ ಟಾ ಕ ಲ ಜ್‌ ಚ. ) 
ಬ್ರಹ್ಮ ಟ್ರೊಂದೆ ೫ ರ್ಶ, ಮಿಳಿ ದ್ದೆ ಹೂ ಅಜರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಬಿತ (4೪)..ಖಿಭ್ಯೂತ್ವೆ 


ನೆಂಡರೆ ಜ್ಞಾನ r,s (೪೦). ಚೆನ್ನಾ ತ್ರಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ 'ಪ್ರೆರಾಜದ ಅಧಾರ. 
(೪೨). ಬ್ರಹ ಹಗೆ ಇ ನದಿಂಡೆ ಅನಿಷ್ಯಾನಿವೈತ್ತಿ (೪ )- ಬ್ರಿಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕಕ್ಟ 
ನಕ್ಕೆ ತ (೪೪)... ಶಿಸಿಸ್ಟ್ರಪು ಫೈಶ್ಯ (ಸ್ಷನಿರುದ್ದ ಮಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೆ 
(೪೫)... ಬಾಸ್ತ್ರಭ ಪ್ರತ್ಯ whos ಬ್ರಬಲನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? (೪೭). ಕರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಜ್ಞಾ ನಜಾಸ್ತ ಬಂದೆ ಬಾಭ್ಯ (೪೭) ಸಗ್ಗುಣವಾಳ್ಯಗಳೂ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಕೆಗಳಂದೆ ಬಾಧ್ಯ 
(೪೮). ಸತ್ಯಾ ನಾಸಂತತ್ಕ ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದೆ ಗುಣಗಳಲ್ಲ (೪೪). % ಲ್ಷಣವಾಕ್ಯವು 
ಜಖುಟ್ಲಿ ಕರಿಸಿಬೆಸ್ತು ಜೇ ಸೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ (೫೨). -ಬಸ್ಷಣವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ 
ಉಸ್ಸಣಸ ತ್ತಿಯನ್ನು, ಹೇಳಂನಟೆ ನೂ ದೋಹಪಲ್ಲ (೫4). ರಾಸ್ತ್ರಭು ಹ ಸ್ರಶ್ಯ ಶ್ಲಪಿರುದ್ದೆ 
ಧೆ ಟಭ್ಬ (೫೫). ಜೇಟಿನೆಂಬುಯು ಮೊಪಿಳ ಕೂಪ (೫೬) ಸನ್ಮಾ ಫ್ರ ಬೆಂದರೆ ಅನು 
ಭೂತಿಯೇ (೫೪)... ಅನುಭೂತಿಯೂ ಸನ್ಮಾತ್ರೃಪೂ ಒಂದೇ ; ಸ್ಥ ಸಿದ (೬೦)... 
ಸ್ಲತಃಸಿದ್ದಾಗುಭವವಾಡದೆ. ಜೆಲಿನ ಶಂಕೆ. (೩೦)- ಸ್ವಯಂಸಿದ್ದಾ ನುಭಸವಾದಿಯ 
ಸರಿಹಾರದ (೬೨). ಬಸು ಹಿಂ ನತ್ಯ (೬೪)... ಅನುಭೂತಿಗೆ ನಾನಾತ್ಯೈವೂ 
ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. (೬೫). ಉುತ್ಸೆಳ್ನಪ್ಪೂ ಆತ್ಮನಿ (೬೬). ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಕೈಳತ್ವವನ್ನು 
4೪ ಸುವದಕ್ಕೆಣ ಉಪಭಜತ್ತು ಗಳು ಹೊರಟಿವೆ (೬೧). ಇಟ ೩೮ 


ಮಹಾಸಿದ್ದಾ ೧3 


ಚಿನ್ನಾಹ್ಲೈಸ್ಟ್ಯ ಸ್ವರೂಖಟ್ಟ ಹನ್ನತ್ಲೆನಾದವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕೆನಲ್ಲ (೩೦)... ಐರ್ನಿಶೇಷೆ 
ಭಸ್ಸುಏಗೆ ಪ್ರೈಭಿಲಾಣ್‌ ಸೇ ಇಬ್ಬ ಅದು ಅನುಭನಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧ ವ್ಣ (೬೧). ಶಬ್ದ 
ಭ್ರ ಮಾಟವು ಸವಿಶೀಷನಸ್ನು ನಸ್ಗೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ (೩೨)... ಪ್ರ ರೃತ್ಯ್ತರ ರ್ನಿಶೇಷವಸ್ತಾ 
ಬಕ ಫಮೆರಣಭೆಲ್ಲ ($4) ಜೇಯಾಭೇನೆದಾದದೆ ನಲಾಕರೆಣಿ (೭೫). ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಸವಿಶೇಷವಸ್ಸು ನೇ ಕಹಯ (೭೬) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸನ್ಮಾತ್ರೃವಿಷಯವಲ್ಲ, ಭೇದವು 
ಭುರ್ದಿರೂಭಿನಣ್ಲ (೩೫೪)... ಫ್ಯಾವರ್ತನೂನಬಾದದ್ದು ಅಸೆರಿಮಾರ್ಥೆಚಿನ್ನ ಲಾಗದು 
(ಸಿ)... ಆನುಭೂತಿಯ ನಿಸಂಯಿಳ್ಳಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ (೮೪)... ಸಾಸುಖ್ಲಾ ನುಭನ' (೯೧)... 
ಅನುಭೂತಿಂರವು ನಿರಿನ (೯4). ಆನುಭೂತಿಯು ನಿರ್ಧ್ಭರ್ಮಕೆನವಲ್ಲ (೪2)... 
ಅನುಭೂತಿಯ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತ್‌ ಟಸ್ಸೆ ತ್ಟೃತ್ಯಯಗೋಚರಾತ್ಮ ನ ವಿಷಯ, (೯೯)... 
ಆಹೆಮರ್ಥ್ಯದ ಸ್ವಷ್ಟ ಉರ ತೃಕ್ಕೆ ದೀಪದ ಜಸ್ಸಂತ (೧೦೩)... ಸ್ವಯಂ ಕಾರನಾದೆ 
ತನು ಜನ್ನಕ್ಕ ಬೇ, ಚೌ ಸಮ ಸತ್ರವಲ್ಲ (new) ಬರಿಯ ಜಾ? ನವು ಆತ್ಮನ (೧೦೬) 
.ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಚ್ಲುತೃತ್ಸಪು ಕೆಬ್ಬಿತನಲ್ಲ (೧೦೬). ಚ್ರಾತ್ಪತ್ಸೆವು ಮಿಧ್ಯೈಯಲ್ಲ 
(೧೩೪)... ಆ ಆರ್ಗಂಕಾಲಿವು ಕಾ ತೃ ನಸ (೧೦೪). ಅತ್ಮನೆ ಜಾ ತ್ಸೃ ತ್ರ ತ ದೆ ಸ್ಥ ರೂಪ (೧೧೧). 
ಬಿಚ್ಛಾ ರಯಪತ್ತಿಯ ಎಂದೆ ಆಜಂ ನಕ್ಕೆ ಕಶಸೃತ್ಣ ವೆನ್ನು ಪಣ ಸ 'ರಿಯಲ್ಲ (೧೧). ಆಹಂ 
ಜಾರ ಅನುಭೂತಿಯ ಅಭಿ ಕ ಕೆ ಎಂದುದು ಸರಿಯಲ್ಲ (೧೧೨)- ಸುಷುಪ್ತಿ 
(it oh ಬಹಂಲಗಬೆಫು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ (೧೧೯)... ಪುೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಂತೆಯ ಏಜ್ರೆಯನ್ಲಿ ಹ್ಞುತೃತ್ತ, ನಜ (೧೨೨)... ಜೋಳ್ಸುವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಹಮರ್ಥ 
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ವಿದೆ (೧೨೩)-ಭಗನಂತನು ಅಹೆಂಕಾರವನ್ನು ಶ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವದೇಕೆ? (೧೨೩) 
ಪ್ರತೃಕ್ಷವು ದೋಷಮೂಲನೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ದೋಷವೆ? (೧೨೯)- ಅಸತ್ಯಕಾರೆಣ 
ದಿಂದೆ ಪರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗೆಲಾರೆದು (೧೩೪)- ಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಅಸತ್ಯತ್ವದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಶಂಕಾಪರಿಹಾರೆಗಳು (೧೩೮). ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರ್ನಿಶೇಷವಸು ಪರೆವಲ್ಲ 
(೧೩೯) ಸ್ಮ ತಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ನಿಶೇಷಜ್ಜ್ಞಾನವೇ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
(೧೫೫) ಸ್ಮೃತಿಪ್ರುರಾಣವಚನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದೆ ಅರ್ಥ (೧೬೨)... ಪೆರಾಜಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದೆ ಅರ್ಥ (೧೬೩)... ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ನಿಶೇಷಪರೆನಲ್ಲನೆಂಬುದೆರ ಉಪ 
ಸಂಹಾರೆ (೧೯೦). ೭೦-೧೯೦ 


ಅವಿದ್ಯಾವಾದನಿರಾಸ 


ಅನಿದ್ಯಾಶ್ರ ಯಾನುಪಪತ್ತಿ. (೧೯೧)... ತಿರೋಧಾನಾನುಸಪತ್ತಿ (೧೯೬)- 
ಭ್ರಾಂತೃನುಪಸತ್ತಿ (೧೯೬) -ಅನಿರ್ನಚನೀಯೆತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿ (೧೯೮) -ಪ್ರಮಾಣಾನುಪ 
ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಾನುವಾದೆ (೧೯೯)- ಸಿದ್ದಾ ಂತೆ : ಅವಿದೈಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷತ್ವಾನುಪ 
ಪತ್ತಿ (೨೦೫)... ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಅಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ ಯಾಗಲಾರೆದು (೨೧೩)- ಖ್ಯಾತಿ 
ಬಾಧಗಳಿಂದೆ ಅನಿರ್ನಚನೀಯೇೋತ್ಪತ್ತಿ ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವದು (೨೧೯) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಖ್ಯಾತಿಯೆಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯೆ ದೋಷಗಳು (೨೨೧)- ಸತ್ಪ್ರ್ಯಾತಿಸಮರ್ಥನೆ (೨೨೩) ಸ್ಮೃತಿ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ನಚನೀಯೊಾಪಿದ್ಯಾಪರೆವಲ್ಲನೆಂಬುದೆರೆ ಉಪಸಂಹಾರೆ (೨೪೭) 
ಅನಿದ್ಯಾನಿವರ್ತಕಾನುಪಪತ್ತಿ (೨೫೦). ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯ (೨೬೬)- ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೈತ್ತ್ಯನೆಂಪಪತ್ತಿ (೨೮೧). ೧೯೧-೨೮೪ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಉಸಸಂಹಾರೆ ಪುಟಿ ೨೮೪-೨೮೫ 


ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಯೋಜನೆ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ (೨೮೫)- ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಿಯೋಗವಾದೆ ಖಂಡನೆ (೨೮೯) ಲೌಕಿಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೌಾರ್ಥವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ (೨೯೩) - ನಿಯೋಗವಾಕ್ಯದೆ ಫಿಚಾರೆ 


(೨೯೬) ಸ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರೆ (೨೯೯). ೨೮೫-೩೦೧ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪುಟಿ ೩೦೨-೩೨೮ 
ಮೇದಾಂತೆದೀಷೆ (ಸ್ವತಂತ್ರಪುಟಗಳು) ಪುಟ ೧- ೨೪ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರೆಮಣಿಕೆ ಪುಟ ೨೫ 


ಸಂಕೇತೆಗಳ ವಿನರಣೆ 


ವಿವರ 


ಅಥರ್ವಶಿರ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಆತ್ಮೋಪನಿಷತ್ತು 
ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ (ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ ವಿರಚಿತ) 
ಆದಿಪರ್ವ (ಮಹಾಭಾರತ) 
ಆಪಸ್ತಂಬಶ'್ರಿ ತಸೂತ್ತ 
ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು 
ಖಯಗ್ಯೇದೆ 
ಐತನೇಯೋಪನಿಸತ್ತು 
ಐತರೇಯಾರಣ್ಯಕ 
ಕಾಠೆಕೋಪನಿಷತ್ತು 
ಕೇನೋಪನಿಸತ್ತು 
ಕೌಸೀತಕ್ಕುಪನಿಷತ್ತು 
ಗಾರುಡೆಫುರಾಣ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಗೌಡೆಪಾದೀಯೆಕಾರಿಕೆಗಳು 
ಚೂಳಿಕೋಪನಿಷತ್ತು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು 
ಜಾಬಾಲೋಪನಿಸತ್ತು 
ಜೈಮಿನೀಯಸೂತ್ರಗಳು 
ತತ್ತೈಪ್ರಕಾಶಿಕಾವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನೆ 
ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಸತ್ತು 
ತೈತ್ತಿರೀಯಾರಣ್ಯಕಭಾಗೆ 


ಶೈತ್ತಿರೀಯಾರಣ್ಯಕ.. “ಚಿತ್ತ” ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಶ್ನ. 


ತೈತ್ರಿ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತು... ನಾರಾಯೆಣಪನ್ನೆ 
ತೈತ್ತಿ ರೀಯಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ 


ನಿವರ 


ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರೆ ಭಾಷ್ಯ 
ನೈಸ್ಯ್ಯಮ್ಯಸಿದ್ದಿ (ಸುರೇಶ್ವರವಿರಟಿತ) 
ಪಾಣಿನೀಯವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳ್ಳು 
ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಸತ್ತು 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು... ಮಾಧ್ಮ೦ದಿನಪಾಠ 


ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿ- ಮಂಡನೆಖಿಶ್ರಕೃತ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ 
ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು 
ಯೆಜುರ್ನೇದೆ ಅರಣ್ಯಕಭಾಗ 
ವಾಕ್ಯಳಾರರ ನಿರ್ಮಚನೆ 
ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋಕ್ರರೆಪ್ರರಾಣ 
ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ 
ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು.. ಬಾದೆರಾಯೆಣಕೃತ 
ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಶ್ರುತಪ್ಪಕಾಶಿಕಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತು 
ಸುಬಾಲೋಸನಿಸತ್ತು 


| ಹಿಮ್‌ ॥ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜವಿರಚಿತಂ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ದೆ 
ಮಂಗಲ 
ಅಖಿಲಭುವನಜನ್ಮಸ್ಥೇಮಭೆಜ್ಸಾ ದಿಲೀಲೇ 
ವಿನತನಿನಿಧಭೂತೆನಾ ್ರಾತೆರಕ್ತೆ 4 ಕದೀಸ್ಷೇ! 
ಶ್ರುತಿಶಿರಸಿ ನಿದೀಪ್ಲೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಣಿ ಶ್ರಿ ನಿವಾಸೇ 
“ಭಿವತು ಮಮ ಸರಸಿ ನ್‌ ಶೇಮುಹೀ ಭಕ್ತಿರೂಪಾ ಗ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮ, ಸ್ಥಿತಿ, ಪ್ರಲಯ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೆಂಬ ಲೀಲೆಯುಳ್ಳವನೂ, ನಮಸ್ಕರಿ 
ಸಿದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಜೀವರ ಸಮೂಹವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವದೆಂಬ ಒಂದೇ 
ದೀಕ್ಷೆಯುಳ್ಳೆ ವನೂ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಶವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಆಗಿರುವ ಶ್ರೀನಿವಾಸನೆಂಬ ಸರಮ(ಪುರುಷು)ಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಭತ್ಮಿರೂಪ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಇರಲಿ! 


ಪ್ರಕೃತಗ್ರಂಥೆಪ್ರಶಂಸೆ 

ಪಾರಾಶೆರ್ಯೆವಚೆಸುಧಾಮುಖೆನಿಷದ್ದು ಗ್ಭಾಬ್ಠಿ ಿಮಜ್ಯೋಬ್ಸೃ ತಾಂ 
ಸೆಂಸಾರಾಗಿ ನಿದೀಪನವ್ಯಪಗತೆಪ್ರಾ ಣಾತೆ ಸ್ತಿ ೀವನೀಮ್‌ iy 
ಪೊರ್ವಾಚಾರ್ಯೆಸುರಕ್ಷಿಶಾಂ ಬಹುಮತಿವ್ಯಾಘಾತೆಡೊರಸ್ಸಿ ಶಾ. 
ಮಾನೀತಾಂ ತು ನಿಜಾಕ್ಸರೈಃ ಸುಮನಸೋ ಭೌಮಾಃ ನಿಬನ್ರೆ ಇಸ್ರಿಹನ್‌॥ 

ಭಾವಾರ್ಥ :- ಉಪನಿಷತು ಗಳೆಂಬ ಕ್ಷೀರಸಾಗರಬೊಳಗಿ 
ನಿಂದ ಎತ್ತಿತೆಗೆದಿರುವದಾದ,ಸಂಸಾರಾಗ್ನಿಯಿಂದ ಬೆಂದು ಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಆತ್ಮರುಗಳೆನ್ನು ಸಂಜೀವನಗೊಳಿಸುವದಾದ, 
ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರುಗಳು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುವ, ಬಹುಜನವಾದಿ 
ಗಳ ವಿರುದ್ದಮತಿಗಳ ಹೊಡೆತದಿಂದ ದೂರವಿರುವದೂ ಅಗಿರುವ, 
ಈಗೆ ನನ್ನ ಮಾತ ತುಗಳಿಂದ ತೆಂದಿಟ್ಟಿರುವ, ಈ ಸಾರಾಶರ್ಯ(ವ್ಯಾಸರೆ) 
ವಾಕ್ಯಾಮೃತವನ್ನು ಭೂಸುರರು ನಿನದಿನವೂ ಸುಡಿಯೆಲ್ಲಿ ! 


ದಾದಾ 


೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 
ಎವಿ 5 
ಗ್ರಂಥಾರಂಭಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ 


(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ-ಮೂಲ) 
೧. ಭಗವದ್ದೋ ಧಾಯನಕೃತಾಂ; ವಿಸ್ಕೀರ್ಣಾಂ ಬ್ರ ಹೈಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಂ ಪೊರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯಾಃ ಸಂಚಿಸ್ಟಿಪು ತನ್ಮತಾನುಸಾರೇಣ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರಾಣಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಕನ್ನೇ- 


(ಅರ್ಥ) 
ಭೆಗೆನಬ್ಬೋಧಾಯೆನರು! ಮಾಡಿರುವ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ವೃತ್ತಿ* ಯನ್ನು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯೆರು ಸಂಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದರು. ಅವರೇ ಮತಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಸೂತ್ರದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಾಗುವದು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಗ 
೧. ಇನ್ನುಮೇಲೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ. 


ಅಥ, ಅತಃ - ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ 


(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ-ಮೂಲ) 

೨, ಅತ್ರ: ಅಯೆವ್‌ ಅಥಶಬ್ದಃ, ಆನನ್ರರ್ಯೇ ಭವತಿ | ಅತಃ. 
ಶಜ್ಜೋ ವೃತ್ತಸ್ಯ ಹೇತುಭಾವೇ | ಅಧೀತಸಾಜ್ಞ ಸಶಿರಸ್ವ ವೇದಸ್ಯ, ಅಧಿಗತಾಲ್ಸಾ 
ಸ್ಥಿರಫಲಕೇವಲಕರ್ಮಜ್ಞಾನತಯಾ ಸಂಜಾತಮೋಕ್ರಾಭಿಲಾಸಸ್ಯ್ರ ಅನನ್ತಸ್ಥಿರಫಲ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಹಿ ಅನನ್ತರಭಾವಿನೀ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ "ಅಥ' ಎಂಬೀ ಶಬ್ದವು "ಅನಂತರೆದೆಲ್ಲಿ' (ಎಂಬ ಅರ್ಥ) ದೆಲ್ಲಿ ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ. "ಅತಃ ಎಂಬುದು ಆಗಿಹೋಗಿರುವದು ಹೇತು (ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 


1,2,3. ಈ ಮಾತುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಬೋಧಾಯನರು 
ಯಾರು? ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೆಂಬ ಹೆಸರು ಯಾವಾಗೆ ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು ? «ಅವರೆ ಮತಕ್ಕನುಸಾರೆ 
ವಾಗಿ” ಎಂದರೆ ಜೋಭಾಯೆನೆರ ಮತಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿಯ್ಕೆ ಪೊರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಮತಕ್ಕನು 
ಗೊಣವಾಗಿಯೆ ? ಎಂಬ ವಿಷಯೆಕ್ಟೈ ಸಂಶಯವಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೩ 


ವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಅಂಗಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ3 ಶಿರಸ್ಸಿ ನಿಂದೊಡಗೊಡಿದ* ವೇದವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಲ್ಬವೂ ಅಸ್ಥಿರವೊೂ ಆದ ಫಲವಿರುವ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭಿಲಾಷೆಯುಂಬಾಗಲಾಗಿ ಅನಂಶವೂ 
ಸ್ಥಿರವೂ ಆದ ಫಲವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವು ಅನಂತರೆದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಬೇಕಷ್ಟೆ ? 


ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ 
ಗ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ನೂಲ) 

೩. ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ ))ಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ । "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ 
ಕರ್ಮಣಿ ಷಷ್ಕೀ | "ಕರ್ತೃಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' (ಪಾ. ೨-೩-೬೫) ಇತಿ ವಿಶೇಷ 
ವಿಧಾನಾತ್‌ | ಯದ್ಯಪಿ ಸಂಬನ್ಸಸಾಮಾನ್ಯಪರಿಗ್ರ ಹೇಸಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ 
ಕರ್ಮಾಸೇಕ್ಷತ್ರೇನ ಕರ್ಮಾರ್ಥತ್ವಸಿದ್ಧಿಃ, ತಥಾಪಿ, ಆಕ್ಷೇಪತಃ ಪ್ರಾಪ್ತಾತ್‌ 
ಆಭಿಧಾನಿಕಸ್ಕೈವ ಗ್ರಾಹೈತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಿ ಷಷ್ಕೀ ಗೃಹ್ಯತೇ | ನ ಚ *ಪ್ರತಿ 
ಪೆದವಿಧಾನಾ ಷಷ್ಮೀ ನ ಸಮಸ್ಯತೇ' (ಪಾ..೨-೨-೧೦ ವಾ.) ಇತಿ ಕರ್ಮಣಿ 
ಷಷ್ಯ್ಯಾಃ ಸಮಾಸನಿಷೇಧಃ ಶಬ್ವನೀಯಃ | "ಕೃದ್ಯೋಗಾ ಷಷ್ಠೀ ಸಮಸ್ಯತೇ (ಪಾ. 
೨-೨-೮, ವಾ.) ಇತಿ ಪ್ರತಿಪ್ರಸವಸದ್ಬಾ ವಾತ್‌ | 

(ಅರ್ಥ) 

"ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸೌ ಬ್ರಹ್ಮೆದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮದ ಎಂಬುದು ಕರ್ಮಣಿ 
ಷಷ್ಠಿ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಕತನ್ಯಕರ್ನ್ಮುಣೊಣ ಕೃತಿ' (ಪಾ.೨-೩-೬೫)- (ಕತೆಣ್ಯ, ಕರ್ಮ- 
ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಖೆದೆದ ಮುಂದೆ ಕೃದೆಂತವು ಬಂದಾಗ ಸಷ್ಠ್ರೀಸಮಾಸವಾಗು 
ವದು) ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ವಿಧಿಯಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಸ್ಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಾಮಾನ್ಯವೇ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ೪ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವದರಿಂದ 
(ಸಷ್ಮೀವಿಭಕ್ತಿಗೆ) ಕರ್ಮವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು ನಿಜ; ಆದರೂ ಆಕ್ಲಿಪ್ರ 
ವಾಗಿ ಬರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ನೇರಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಯುಕ್ಷವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮಣಿಸಷ್ಠಿಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಪ್ರತಿಸದವಿಧಾನಾ ಪಷ್ಠೀ ನ 
ಸಮಸ್ಯತೇ' (ಪಾ. ೨-.೨.೧೦ರೆ ವಾ.) ಎಂಬ (ವಾರ್ಶಿಕವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ) ಇಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಣಿಷಷ್ಠಿಯ ಸಮಾಸವು ನಿಷಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! ಎಂದೂ- ಶಂಕೆಸುವಂತಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಕ್ರದ್ಯೋಗಾ ಷಷ್ಮೀ ಸಮಸ್ಯೆತೇ' (ಪಾ. ೨-೨..೮ರೆ ವಾ.) ಎಂದು (ಆ 
ವಾರ್ತಿಕಳ್ಳ) ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರತಿಷೇಧವಾರ್ತಿಕವೊ ಇರುವದರಿಂದ ಇದು ಆಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. « 


1» ಶೀಕ್ಹಾದಿನೇಬಾಂಗೆಸಹಿತವಾದೆ. ೨, ವೇದಾಂಶಸಹಿಶವಾದೆ. 
3. ಈ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಹೀಶಿಕೆಯೆನ್ನು ನೋಡಿ. 


4. ಪ್ರತಿಸದವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಣಿಷಸ್ಮಿಯೂ ಅಗಬಹುದಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಕೈದಂತದೆ ಯೋ4ಗನಿಲ್ಲಿದೆ, 


(ಮೂಲ) 
ಬ್ರಹ್ಮಶಜ್ದೇನ ಚೆ ಸ್ವಭಾವತೋ ನಿರೆಪ್ತನಿಖಿಲದೋಹ, ಅನವಧಿಕಾತಿಶೆಯಾ 
ಇಸಜಕ್ಕೀಯಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗೆಣಃ, ಪುರುಸೋತ್ರನೋಂಭಿಧೀಯತೇ | ಸರ್ವಶ್ರ 
ಬೃಹತ್ತ್ವಗುಣಯೋಗೇನ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಃ ಬೃಹತ್ತ್ವಂ ಚ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಗುಣ್ಣೆಸ್ಸ 
ಯತ್ರಾನನಧಿಕಾಶಿಶಯವಮ್‌್‌, ಸೋಸ್ಯ ಮುಖ್ಯೋ ರ್ಥ ; ಸಟ ಸರ್ವೇಶ್ವರ 
ಏನ | ಅತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಟ್ಟಸ್ಸತ್ರೈವ ಮುಖ್ಯನೃತ್ತ,ಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌, ಅನ್ಯತ್ರ 
ತದ್ಗುಣಲೇಶಯೋಗಾತ್‌ ಓನಚಾರಿಕಃ ; ಅನೇಕಾರ್ಥಕಲ್ಪನಾಯೋಗಾತ್‌ | 

ಭಗವಚ್ಛೆಬ್ಬ ವಶ್‌ | 

ತಾಪತ್ರಯಾತುಭ್ಧಿ ಅಮೃತತ್ವಾಯ ಸ ಏವ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ | ಅತಃ ಸರ್ವೇ 

ಶ್ವರೆ ಏವ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕರ್ಮಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ದೋಷಗಳನ್ನೂ 
ಹೊರೆಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡವನೂ ಎಲ್ಲೆ ಯಿಲ್ಲದ ಆತಿಶಯಟ್ಟಳ್ಳ ಅೆಕ್ಟ್ಟವಿಲ್ಲದನ್ಟು ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಗಳ ಗುಂಪುಳ್ಳವನೂ ಆದ ಪುರುಸೋತ್ತನುನೇ ಉಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬೃಹೆತ್ತ್ವ (ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿರುವಿಕೆ) ಎಂಬ ಗುಣದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ 
ಅಲ್ಲವೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಶೆಬ್ಬಪ್ಪು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? ಮತ್ತು 
(ಆ) ಬೃಹೆಕ್ತ್ವವು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಯಾನವದೆರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆ ಯಿಲ್ಲದ 
ಅತಿಶಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುನದೊ ಅಜೀ ಈ ಶಬ್ದಳ್ಳೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ; ಆ 
(ಅರ್ಥೆ)ವೆಂಬುದು ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಬ್ಧನು ಆ (ಸರ್ವೇಶ್ವರ 
ನಲ್ಲಿಯೇ) ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ; ಆತನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆ (ಬೃಹತ್ರ್ವ)ಗುಣದ ಒಂದಂಶವು ಇರುವದರಿಂದ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಶಬ್ದಳ್ಳೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೆಲ್ಬಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಭಗನಾನ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ (ಸರ್ನೇಶ್ವರೆನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋ, ಮಿಕ್ಕೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದವು ಹೇಗೆ ಗೌಣನ್ಯೋ) 
ಹಾಗೆಯೇ 1 ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


1. ಇಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ೬.೫ರಲ್ಲಿ ಭಗೆವಚ್ಛಬ್ಬ ನಿರ್ನಚನಮಾಡಿರುವದೆನು 
ಹೋಲಿಸಿ. ಅದನ್ನೇ ಮೂಲನೆಂದು ರಾಮಾನುಜರು ಹಿಡಿದಿದ್ದರೆ ಮೂಲಕ್ಕೂ ಮೂಲಿಗೂ 
ಸ್ವಲ್ಪ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಏಳಕೆಂದರ್ಲೆಅಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಗೋಚರಸ್ಯಾಹಿ ತಸ್ಯ ಬೈ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದ್ವಿಜ | ಪೂಜಾಯಾಂ ಭಗಜಚ್ಛಬ್ಧ8 ಕ್ರಿಯತೇ ಹ್ಯುಸಚಾರತಃ* (೬.೫.೬೧) 
ಎಂದಿದೆ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ: ಪೂಷಾರ್ಥದೆಲ್ಲಿ ಭಗವಟ್ಟಬ್ಬನನ್ನು ಉಫಟಾರ 
ದಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದು ಆ ಶ್ಲೋಕದ ಆರ್ಥ, 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣ ೫ 


ಶಾಸತ್ರಯದಿಂದೆ ಸೆಂಕಟಪಡುತ್ತಿರುನನರು ಅಮ್ಮ ತತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಆತನನ್ನೆ 
ಜಿಜ್ಞಾ ರಕ ಆದ್ದೆರಿಂದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕರ್ನುವಾಗಿರುವ 


ಅಕ್ಕಳ: (ಮೂಲ) 


ಜ್ಞಾತುಮ್‌ ಇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ | ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಇಷ್ಯಮಾಣಪ್ರ ಧಾನ 
ತ್ರಾತ್‌ ಇಷ್ಯಮಾಣಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಇಹ ವಿಧೀಯತೇ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ. ಇಚ್ಛೆಗೆ ಇಚ್ಛಿಸಲ್ಪಡುವ 
ವಸ್ತುವೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆಸೆಲ್ಪಡುನ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥ 


(ಮೂಲ) 

೪, ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾಪೂರ್ವಭಾಗಜ್ವಾ ತಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ, ಅಲಾ ಸ್ಥಿರಫಲ 
ತ್ಹಾತ್‌, ಉಪರಿತನಭಾಗಾವಸೇಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಅನನ್ರಾ ಕ್ಷಯಫಲತ್ವಾಚ್ಟ 
ಪೂರ್ವವ್ಳ ತ್ತಾತ್‌ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಾಶ್‌ ಅನನ್ತರೊ ತತ ವಿನ ಹೇತೋಬನ್ರ ಹ್ಹ 
ಜ್ಞಾ 3 ತಮೈವರ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಭವತಿ | ತದಾಹೆ ನೃ ಶ್ಲಿಕಾರೆಕ-"ವೃತ್ತಾತ್‌ ಕರಾಧಿ 
ಗಮಾದನನ್ತರೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿನಿದಿಷಾ' ಇತಿ | ವಕ್ಷ್ಯತಿ ಚ ಕರ್ಮಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂ. 
ಸೆಯೋ, ಐಕಶಾಸ್ಟ್ರ್ಯೈಂ "ಸಂಹಿತನೇಶತ್‌" ಶಾರೀರಕಂ ಜೈನಿನೀಯೇನ ಜೋಡಶ 
ಲಕ್ಷಣೇನ ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರೆ ಪಕತ್ವಸಿದ್ದಿಃ ಇತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡೆ ಕರ್ಮವು 
ಅಲ್ಪವೂ ಅಸ್ಲಿರವೂ ಅದೆ ಫಲವ್ರಳ್ಳದ್ಧಾದ್ದರಿಂದೆಲೂ ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಅನಂತವಾದ' ಸನೆಯದ ಫೆ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಹಿಂದೆ ಆಗಿರುವ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಟಾದಬಳಿಕ ಬ್ರ ಹ ವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 1 ಇದನ್ನು ವೃ ತ್ರಿ ಕಾರೂ, 
ಹೀಗೆಂದು ಆಳುತ್ತಾ ರೆ: “ಹಿಂದೆ ಆಗಿಜೊ!ಗಿರುವ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾದಬಳಿಕ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯುಂಬಾಗುವದು'. ಇ ಕರ್ಮ 


]. ಉಸಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಡರ್ಥ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
2. ಇದನ್ನು ಕಾಂಕರಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ "ಹೋಲಿಸಬೇಕು. 


೬. ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಮಾಮಾಂಸೆ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆಮಾಮಾಂಸೆ- ಈ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬು 
ದೆನ್ನು “ಈ ಶಾರೀರಕವು* ಜೈಮಿನಿಗಳ ಹೋಡಶಲಕ್ಷಣೆಗೆ (ಹದಿನಾರು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳ ಭಾಗಕ್ಕೆ) ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿಸುವಪರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ? * ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಿಯೊ ಇರುತ್ತಾರೆ. 


ಪೂರ್ವೆಮಾಮಾಂಸೆಗೂ ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸೆಗೂ ಸಂಬಂಧ 
(ಮೂಲ) 

೫. ಅತಃ ಪ್ರತಿನಿಸಾದಯಿಸಿತಾರ್ಥಭೇದೇನ ಷಟ್ಟಿಭೇದವತ್‌, ಅಧ್ಯಾಯೆ 
ಭೇದವಚ್ಚೆ ಪೂರ್ಮೋತ್ತರೆಮಾಮಾಂಸಯೋರ್ಭೇೇದಃ | ಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ರೆವರ್‌ 
"ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ' (ಬೈ. ಸೂ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ “ಅನಾವೃತ್ತಿಃ 
ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌' (ವೇ. ಸೂ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯೇವಮನ್ತಂ ಸಜ್ಜತಿ- 
ವಿಶೇಷೇಣ ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ರಮಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಪ್ರತಿನಾದಿಸಬೇ ಸಂದಿರುವ ಅರ್ಥಭೇದೆದಿಂದೆ ಹಟ್ಟಭೇದೆನೆಂತೆಯೊ 
ಅಧ್ಯಾಯಭೇದದೆಂತೆಯೂ ಪೂರ್ನೋತ್ತರೆನಿಸಾಮಾಂಸಿಗಳೆರೆಡೆಕ್ಟೂ ಚೀದವಿರು 
ತಜಿ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು "ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' (ಸೂ. ೧-೧-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ "ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌'(ಸೊ. ೪-೪ 
-.೨೨) ಎಂಬಪಕೆಸೊ ಒಂದಾನೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕ್ರಮನ್ರಳ್ಳದ್ಮಾಗಿರುತ್ತದೆ. 





]. ಚಿದೆಚಿಚ ರೀರವುಳ್ಳೆನನಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಶಾರೀರಾತ್ಮಸೆನಿಸುವದು ; ಆ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿರುವದರಿಂದ *ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಾರೀರಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ.. 
ಎಂದು (೧-೧-೧೬ರೆ) ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳೆಲಾಗುವದು. 

2. ಜೈಮಿನಿಯೆ ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಹೆನ್ನೆ ರೆಡಕ್ಕೆ ಸಂಕರ್ಷಣಕಾಂಡದ ನಾಲ್ಕು 
ಆಧ್ಯಾಯೆಗಳು ಸೇರಿದೆಕೆ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸೆಯು ಹೆದಿನಾರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರು 
ವದು ; ಅದ್ದರಿಂದ ಅದು ಷೋಡಶಲಕ್ಷಣವುೆ. 

3. ಈ ನಿಷಯೆಕ್ಕೆ ಶಂಕರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೇ ಬೇರೆ ; ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ, ಫಲ- 
ಎರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಾದೆಮೇಲೆಗಬೀ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂಬುದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 

4. ಎರೆಡು ಅಧ್ಯಾಯೆಷಟ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚಿಂತನೆಮಾಡಿ 
ದ್ದರೂ ಹನ್ನೆರೆಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನಿಷಯವನ್ನು ಚಿಂಕಿಸಿದ್ದೆ ರೊ ಜೈಮಿನಿಯೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಂತೆ ಕರ್ಮಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರೆಭೇದಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಜಿಜಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೭ 
ಇ 


ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಅಸಾಧಾರಣಕೃಮ 


(ಮೂಲ) 

೬. ತಥಾ ಹಿ. ಪ್ರಥಮಂ ತಾವತ್‌ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ಯೋಇಧ್ಯೇಶವ್ಯೆ (ಯಜು 
ರಾರಣ್ಯಕ. 3-೧೫) ಇತ್ಯಧ್ಯ್ಯಯನೇನೈವ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಶೆಬ್ದ ವಾಚ್ಯವೇದಾಖ್ಯಾಕ್ಷರೆ 
ರಾಶೇಗ್ರಹೆಣಂ ವಿಧೀಯತೇ | ತಚ್ಚಾಧ್ಯ್ಯಯನಂ ಕಿಂರೂಪನತ್‌ ? ಕಥಂ ಚೆ 
ಕರ್ತವ್ಯವರ್‌?- ಇತ್ಯಪೇಕ್ಷಾಯಾಂ "ಅಪ್ಪವರ್ಷಂ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಮುಪನಯಾತ, 
ತಮಧ್ಯಾಸಯೇತ್‌ ’ (ಶತ. ಬ್ರಾ. ? ಸಿ ಇತ್ಯನೀನ, " ಶ್ರಾವಣ್ಯಾಂ 
ಪ್ರೋಷ್ಮಪದ್ಯಾಂ ವಾ ಉಪಾಕೃತ್ಯ ಯಥಾವಿಧಿ | ಯುಕ್ತಶ್ಛನ್ಹಾಂಸ್ಯಧೀಯಾತ 
ಮಾಸಾನ್‌ ವಿಪ್ರೋಂರ್ಧಪಣ್ಟುಮಾನ್‌' (ಮನು. ೪-೯೫) ಇತ್ಯಾದಿವ್ರತನಿಯೆಮ 
ವಿಶೇಷೋಪದೇಶೈಶ್ಚ ಅಪೇಕ್ಷಿತಾನಿ ನಿಧೀಯಕ್ರೇ | ಏವಂ ಸತ್ಸನ್ತಾನಪ್ರಸೂತ 
ಸದಾಚಾರನಿಷ್ಕಾತ್ಮಗುಣೋಪೇತವೇದವಿದಾಚಾರ್ಯೊೋಪಫೀಶಸ್ಯ ವ್ರತನಿಯಮ 
ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಸ್ಯ ಆಚಾರ್ಯೊೋಚ್ಚಾರಣಮನೂಚ್ಚಾರಣರೂಪವರ್‌ ಅಕ್ಷರೆರಾಶಿ 
ಗ್ರಹೆಣಫಲಮ್‌ ಅಧ್ಯೆಯೆನವ್‌್‌ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಆಧ್ಯಯನ ಚೆ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ 
ಸೆಂಸ್ಥಾರಃ | “ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋತಧ್ಯೇಶವ್ಯಃ' (ಯ.ಆ. ೨-೧೫) ಇತಿ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ 
ಕರ್ಮತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ | ಸಂಸ್ಥಾರೋ ಹಿ ನಾಮ ಕಾರ್ಯಾನ್ತರೆಯೋಗ್ಯತಾ 
ಕರೆಣಮ್‌ | ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯತ್ವೆಂ ಚ ಸ ಶಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ೦'ಖುಕ್ರವ್ನ್‌ ಧರ್ಮಾರ್ಥ 
ಕಾಮಮೋಕ್ಷರೂಪಪುರುಷಾರ್ಥಚತುಷ್ಟಯಶತ್ಸಾಧನಾವಬೋಧಿತ್ವಾತ್‌ ಜಪಾ 
ದಿನಾ ಸ್ವರೊಪೇಣಾಪಿ ತತ್ಸಾಧನತ್ಹಾಚ್ಟ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಹೇಗೆಂದರೆ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಅಧ್ಯ್ಯಯನಮಾಡಬೇಕು' 
(ಯ. ಆ. ೨-೧೫) ಎಂದು ಅಧ್ಯೇಯನದಿಂದಲೇ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೆಮೆಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ವಾಚ್ಯ 
ವಾದ ವೇದವೆಂಬ ಅಕ್ಷರರಾಶಿಯೆನ್ನು ಗ್ರಹೆಣಮಾಡಬಜೇಕು.. ಎಂದು ವಿಹಿಶವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆ ಅಧ್ಯೆಯನದ ಸ್ಪರೊಪಷವು ಯಾವದು? ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕು?- ಎಂಬ ಆಕಾಂಫೆಯುಂಬಾಗಲಾಗಿ "ಎಂಟಿವರ್ಷದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ 
ಉಪನಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಬೇಕು, ಅವನಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಬೇಕು? 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ? ) ಎಂಬ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯ)ದಿಂದಲೂ "ಶ್ರಾವಣಪೂರ್ಣಿಮೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಭಾದ್ರ ಪದಪೂರ್ಣಿಮೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಉಪಾಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸಿ ವಿಪ್ರನಾದವನು ಸಮಾಹಿತಚಿತ್ರನಾಗಿ ವೇದಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಫೂವರೆತಿಂಗಳನ 
ಗಳವರೆಗೆ ಅಧ್ಯ್ಯಯನಮಾಡಬೇಕು' (ಮನು. ೪೯೫) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ 
ವ್ರತನಿಯಮವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ ಆಕಾಂಕ್ಷಿತಾಂಶಗಳು ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಹೀಗೆ 


ಲ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಸತ್ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸದಾಚಾರನಿಷ್ಠನಾದ ಆತ್ಮಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ * ವೇದವಿದನಾದೆ 
ಆಚಾರ್ಯನಿಂದ ಉಪೆನೀತನಾಗಿ, ಪ್ರತನಿಯಮನಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವಾತಶನು 
ಆಚಾರ್ಯನು ಉಚ್ಚ ರಿಸುವಂತೆ ಉಚ್ಚ ರಿಸುವದೆಂಬುದೇ ಅಕ್ಷರರಾಶಿಗ್ರಹಣದೆ 
ಫಲವಾದ "ಅಧ್ಯಯನವು' ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನವೆಂಬುದು ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯದ ಸಂಸ್ಕಾರವು, ಏಕೆಂದರೆ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಬೇಕು' (ಯ.ಆ. ೨-೧೫) ಎಂಬ ವಿಧಿಯಿಂದ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ 
ವೆಂಬುದು ಒಂದು ಕರ್ಮ... ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡುವಿಕೆ. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವು ಸಂಸ್ಕ್ರಾರ್ಯ 
ವೆಂಬುದೂ ಯುಕ್ತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ್ಯ ಮೋಕ್ಷ- ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಅದು ತಿಳಿಯಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ಜಪನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ತಾನೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. * 


(ಮೂಲ್ಕ 
ಏನವಸತ್‌ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಃ ಮಸ್ರನನ್ನಿಯಮವದಡಕ್ಷರರಾತಿಗ್ರಹೆಣಮಾತ್ರೇ 
ಪರ್ಯವಸ್ಯೆತಿ | ಅಧ್ಯಯೆನಗೃಹೀತಸ್ಯ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವತೆ ಏನ ಪ್ರಯೋ 
ಜನೆನದರ್ಧಾವಬೋಧಿತ್ವದರ್ಶನಾತ್‌, ಗೈಹೀತಾತಿ್‌ ಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯಾದವಗಮ್ಯ 


ಮಾನಾನ್‌, ಪ್ರಯೋಜನವತೋಂರ್ಥಾನ್‌ ಆಪಾತತೋ ದೃ ಚೆ ಎ ತೆತ್ಟೈರೊಪ 
ಪ್ರಕಾರವಿಶೇಷನಿರ್ಣಯಫಲನೇದವಾಕ್ಯನಿಚಾರರೂಪನಾಮಾಂಸಾಶ್ರವಣೇ ಅಧೀತ 


ವೇದಃ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಯಮೇವ ಪ್ರವರ್ತತೇ | 


(ಅರ್ಥ) 
ಹೀಗೆ ಮಂತ್ರಗಳು: ಮತ್ತು, ವ್ರತಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ* ವೇದಾಕ್ಷರೆ 





]. ಗೌತಮಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿ (ಗೌ. ಧ. ಸೂ. ೧೮.೨೩) ಹೇಳಿರುವ ಎಂಟು ಆತ್ಮ 
ಗುಣಗಳು, 

2. ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ "ಹುಮ್‌ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಜಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಫಲಪ್ರಾಹ್ತಿ 
ಎಂಬುದನ್ನು «ತಾನೂ? ಎಂಬುದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದೆ ಈ 
ಕಾರ್ಯಾಂತರವನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದೆಲೇ ಅಧ್ಯಯನವು ಷೇದೆದೆ ಸಂಸ್ಕಾ ರಣೆನಿಸಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. 


9. ಶಂ ಷೋ ಮಿತ್ರ 83 ಮುಂತಾದೆ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಜಪಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಉಪಕಾರಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


4. «ಶ್ರಾವಣ್ಯಾಮ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ರತನಿಯಮಗಳೂ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರೆಕೆಗಳು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೯ 


ರಾಶಿಗ್ರಹಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಯು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವು ಸ್ಪಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಪ್ರಯೋಜನವಾದೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸಿಕೊಡುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ನಿಶ್ವಿ ತವಾಗುವ ಸೆಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಕಂಡು 
ಅವುಗಳ ಸ ಸೈರೊಪನನ್ನು ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾರೆನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಿರ್ಣಯಿಸುವದೆಂಬ 
ಫಲವುಳ್ಳೆ ವೇದವಾಕ್ಯವಿಚಾರರೊನವಾಗಿರುವ ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಶ್ರವಣದಲ್ಲಿ3 
ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಪುರುಷನು ತಾನೇ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. 
(ಮೂಲ) 
ತತ್ರ ಕರ್ಮವಿಧಿಸ್ವರೂಪೇ ನಿರೂಪಿತೇ ಕರ್ಮಣಾಂ ಅಲ್ಪಾಸ್ಲಿರಫಲತ್ವೆಂ 
ದೃಷ್ಟಾ ಷಿ ಅಧ್ಯಯೆನಗೃಹೀತನ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೈಕದೇಶೋಪನಿನದ್ವಾ ಕ್ಯೇಸು ಚ 
ಅಮೃತತ್ವರೂಪಾನನ್ನಸ್ಥಿ ರಫಲಾಪಾತಪ್ರ ತೀತೇತ, ತನ್ನಿರ್ಣಯಫಲನೇದಾನ್ತ ವಾಕ್ಯ 
ಹ ಲ ಲ್‌ ಅಧಿಕರೋತಿ। ತಥಾ ಚ ನೇದಾನ 
ವಾಕ್ಯಾನಿ ಕೇವಲಕರ್ಮಫಲಸ್ಯ್ಯ ಕ್ಷಯಿತ್ಚಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಚ ಅಕ್ಷಯಫಲತ್ವಂ 
ದೆರ್ಶಯಸ್ವಿ “ಶದ್ಯಢೇಹ ಕರ್ಮಜಿತೋ ಲೋಕಃ ಕ್ಷೀಯತೇ, ಏವಮೇವಾಮುತ್ರ 
ಪುಣ್ಯಜಿತೋ ಲೋಕಃ ಕ್ಷೀಯತೇ' (ಛಾಂ. ೮-೧-೬), "ಅನ್ರವದೇವಾಸ್ಯ 
ತ್ಯ ತ್‌ (ಬೃ. ೩-೮-೧೦), "ನ ಹ್ಯಥ್ರುವೈಃ ಪ್ರಾಸ್ಯತೇ' (ಕಾ. ೧-೨-೧೦) 
೨ ಹ್ಯೇತೇ ಅದೃಢಾ ಯಜ್ಞ ರೂಪಾ?" (ಮುಂ. ೧-೨-೭), “ಪರೀಕ್ಷ್ಯ 
ಕಾನ್‌ ಕರ್ಮಜತಾನ್‌ ಬ್ರಾ ಹ ಣೋ ನಿರ್ವೇದಮಾಯಾನ್ನಾ ಸ್ತ 3 ತಃ 
ಕ್ಟ ತೇನ | ಶದ್ದಿ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಂ ಸ ಗುರುಮೇವಾಭಿಗ್ಚಿ (ತ್‌ ಸಮಿತ್ಸಾಣಿಃ ಶ್ರೋತ್ರಿ 
ದುಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿನ್ನ ವರ್‌” (ಮುಂ. ೧-೨-೧೨), *ತಸ್ಮೆ 4 ಸ ವಿದ್ದಾ'ನುನೆಸೆನ್ನಾಯ 
ಸಮ್ಯ ಶಾಸ್ತ ಚಿತ್ತಾಯೆ ಶಮಾನ್ಹಿತಾಯ | ಯೇನಾಕ್ಷರಂ ಪುರುಷಂ ವೇದ ಸತ್ಯಂ 
ಪೊ ಚ ತಾಂ ತತ್ತ್ವತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯಾಮ್‌ ॥' (ಮುಂ. ೧-೨-೧೩), 
ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಸರ್‌ (ತೈ. ೨-೧), "ನ ಪುನಮನ್ಯತ್ಯವೇ ತದೇಕಂ 
ಪಶ್ಯತಿ' (2) ನ ಪಕ್ಯೋ ಮೃತ್ಯುಂ ಪಶ್ಯತಿ' )ಭಾಂ. ೭-೨೬-೨), "ಸ ಸ್ವರಾಡ್ಸ- 
1. ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ. 


*ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯೆನಮಾಡಬೇಕು?.. ಎಂಬ ವಿಧಿಯು ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೆ 
ರಿಂದಲೇ ಪರಿಸಮಾಪ್ತ ವಾಯಿತು. 

2. ಮೊದಲು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದ್ದರಿಂದೆ ತೋರುವ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡವನು ಈ ಫಲಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಪ್ರಕಾರವು ಹೇಗಿರುತ್ತಡೆ?- ಎಂಬುದನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರರೊಪವಾದ ಮಾಮಾಂಸೆಯ 
ಶ್ರವಜವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿಧಿಯೇನೂ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


೧೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ವತಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೫-9) "ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನನ್ಭುತ ಇಹ ಭವತಿ? (ತೈ. ಆ. 
೩-೧೨-೩೯), "ಪೃಥಗಾಶ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ ಚ ಮತ್ವಾ ಜುಸ್ಟಸ್ತತಸ್ತೇನಾಮೃತ 
ತ್ವಮೇತಿ' (ಶ್ರೇ. ೧-೬)- ಇತ್ಯಾದೀನಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಆ (ಮಾಮಾಂಸೆ) ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಿಧಿಯೆ ಸ್ವರೊಪವನ್ನು ನಿರೊಪಣೆಮಾಡಿದೆ 
ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲವೂ ಅಸ್ಥಿ ರವೂ ಆದ ಫಲವೇ ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡೆದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ ಉಪನಿ 
ಸದ್ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನಂತವೊ ಸ್ಥಿ ರವೂ ಆದ ಅಮೃತಸ್ವರೂಪವಾದೆ 
ಫಲವಾಗುವದೆಂದು ಆಪಾತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾರಣ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವದೆಂಬ ಫಲವುಳ್ಳೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರರೂಪವಾಗಿರುವ ಶಾರೀರಕ 
ಮಿಾಮಾಂಸೆ* ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತನಾಗುವನು. 

"ಹೇಗೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದಿಂದೆ ಗೆದ್ದುಕೊಂಡ ಲೋಕವು: ಕ್ಷಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ ಆ (ಪರ)ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಗೆದ್ದು 
ಕೊಂಡ ಭೋಗ್ಯಫಲವೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತದೆ'* (ಛಾಂ.೮-೧-೬), “ಇವನ ಆ ಕರ್ಮ 
ಫಲವು ಕೊನೆಯುಳ್ಳದ್ದೇ ಆಗುವದು' (ಬೃ. ೩-೮-೧೦), "ಅನಿತ್ಯ್ಯವಾದ (ಸಾಧನ 
ಗಳಿಂದೆ ಆ ನಿತ್ಯವಾದ ಫಲವು) ದೊರಕಲೇಆರೆದು' (ಕಾ. ೧-೨-೧೦), “ಯಜ್ವ 
ರೊಪವಾದೆ ಕರ್ಮಗಳು ಗಟ್ಟಯೆಲ್ಲ, ತೇಲಿಹೋಗುತ್ತವೆ' (ಮುಂ. ೧-೨-೭). 
"ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಹಾಕಿದ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದವನು ಅಕೃತ 
ವಾದದ್ದು * ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಿಕ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. 
ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಅವನು ಸಮಿತ್ಯ್ರಾಣಿಯಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯನೂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷ್ಠನೂ ಆದ ಗುರುವನ್ನೇ ಬಳಿಸಾರೆಬೇಕು' (ಮುಂ. ೧-೨-೧೨), "ಆ 
ವಿದ್ವಾಂಸನು ತೆನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ, ಚಿನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಶಾಂತವಾಗಿರುವ ಚಿತ್ರವುಳ್ಳ, 
ಶಮದಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಅವನಿಗೆ ಯಾವದರಿಂದ ಅಕ್ಷರವೂ ಪುರುಷನೂ ಸತ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಇದ್ದದ್ದು 


1. ಚಿದಚಿಚ್ಛರೀರವುಳ್ಳಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಚಾರೆರೊಪವಾದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ. 

2. «ಕರ್ಮಜಿತ* ಎಂಬ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥ; "ಫರ್ಮಚಿತ್‌ ಎಂದೇ ರಾಮಾನುಜ 
ರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ರಾಶಿಹಾಕಿದ್ಕೆ ಲೋಕವು ಎಂದರೆ ಭೋಗ್ಯ 
ಫೆಬವು- ಎಂದರ್ಥ. 

ದ ಅ ಪರೆಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿದೆ ಮಾಡಿದೆ ಯೆಜ್ಞಾದಿಗಳೆ ಫಲವು. 

4 ಮೋಕ್ಷವು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೧ 


ಇದ್ದೆ ೦ತೆ ಹೇಳಿಕೊಡೆವನು' (ಮುಂ. ೧-೨-೧೩), "ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದೆನು* ಪರೆ(ಪುರು 
ಷಾರ್ಥವನ್ನು) ಪೆಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ' (ತೈ. ೨-೧), "ಮತ್ತೆ ಪುನರ್ಮ ತ್ಯುವಾಗದ 
ಆ ಒಂದೆನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ' (2) “ತೆತ್ತ ತನನ್ನು ಕಂಡವನು ಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ಇಣುನದಿಲ್ಲ' (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨), "ಅವನು ಸ್ಪರಾಜನಾಗುವನು' (ಛಾಂ. 
೭-೨೫-೨), “ಆ ಪುರುಷನನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಇಲ್ಲಿ ಅಮೃತನಾಗು 
ತ್ತಾರೆ' (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨-೩೯೫] "ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರೇರಿಸುವಾತನನ್ನೂ ಬೇರಿಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು, ಅದೆರಿಂದ ಆವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯನಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಅಮೃತತ 
ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ (ಶ್ವೇ. ೧-೬) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಕೇವಲ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಕ್ಷಯವಾಗ 
ತಕ್ವದ್ದೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವು ಅಕ್ಷಯವೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿವೆ. 


ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯಫಲವೆಂದು ತಿಳಿದವನೂ 
ಧರ್ಮವಿಚಾರವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? 


(ಮೂಲ) 

೭, ನನುಚೆ ಸಾಜ್ಞಾವೇದಾಢ್ಯಯನಾದೇವೆ ಕರ್ಮಣಾಂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲತ್ವೆಂ 
ಸ್ಪರ್ಗಾದೀನಾಂ ಚ ಕ್ಷಯಿತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಸ್ಯ ಅಮೈತತ್ವಫಲಶ್ಚಂ ಚೆ 
ಜ್ಞಾ ಯತ ಏವ; ಅನನ್ವರೆಂ ಮುಮುಕ್ಷುಃ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಯಾಮೇವ ಪ್ರವರ್ತ 
ತಾಮ್‌, ಕೆಮರ್ಥಾ ಧರ್ಮವಿಚಾರಾಪೇಕ್ಟಾ ? ಏವಂ ತರ್ಹಿ ಶಾರೀರಕ 
ವಿತಾಮಾಂಸಾಯಾಮಸಿ ನ ಪ್ರವರ್ತತಾಮ್‌, ಸಾಜ್ಟಾ ಧ್ಯಯನಾದೇವ ಕೃತ್ಸ ಸ 
ಜ್ಞಾತತ್ವಾತ್‌ | ಸತ್ಯಮ್‌, ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿರ್ವಿದ್ಯತ ಏವ; ತಥಾಪಿ ನ್ಯಾಯಾನು 
ನೃಹೀತಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯಾರ್ಥನಿಶ್ಚಾಯೆಕತ್ವಾದಾಪಾತಪ್ರೆತೀಕೋಸ್ಯರ್ಥಸ್ಸೆಂಶಯ 
ವಿಷರ್ಯೆಯೌ ನಾತಿವರ್ತೆತೇ | ಅತಸ್ತೆನ್ರ್ಟಿರ್ಣಯಾಯ ವೇದಾನ್ತ್ರನಾಕ್ಯವಿಚಾರಃ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತಥೈವ ಧರ್ಮವಿಚಾರೊಣಪಿ ಕರ್ತವ್ಯ ಇತಿ ಪಶ್ಯತು 
ಭೆವಾನ್‌ ॥ 

]. ಬ್ರಹ್ಮವೆನ್ನೇ ಉಪಾಸಸೆಮಾಡಿ ಸುಕ್ಲಾತ್ವಾ ರೆವನ್ನು ಹೊಂದಿದವೆನು. 

2. ಇದು ಯಾವ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಮತ್ತೊಂದುಸಲ 
ಇದನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿಡೆ. ಪರಮೇಶ್ವರೆನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡೆವನು ಪುನರ್ಮರೆಣವಿಲ್ಲದೆ 
ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಯಥಾಶ್ರುತಾರ್ಥ ; ಮೃತ್ಯುವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾದ 


ಅಥವಾ ಮೋಹೆ.- ಎಂದು ಶೆ). ಪ್ರ. 
3. ಬದ್ದೆ ನಾದೆ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವೆನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದವನು ಈಶ್ವೆರೆನು- 


ಎಂಬುದು ಈ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನೋಪದೇಶ. 


೧೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 

(ಶಂಕೆ) ನ ಸಾಜ್ಲವೇದಾಧ್ಯಯನನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೆ ರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳು ಫಲವೆಂದೂ, ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗತಕ್ಕವೆಂದೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಮೃತತ್ವವೇ ಫಲವೆಂದೊ ತಿಳಿದೇತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ; ಆ ಬಳಿಕೆ 
ಮುಮುಕ್ಷುವಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಹಾಸೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತೊಡಗಿಬಿಡಲಿ; ಧರ್ಮವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡೆಬೇಕೆಂಬುದೇಕೆ ? 

ಪ್ರೃತಿಶಂಕೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಶಾರೀರೆಕವಿತಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತೊಡಗದೆ 

(ಪ್ರ ತ ಣಿ 
ಇರಲಿ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಗಾಧ್ಯಯನದಿಓದಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತೇ ಆಗಿದೆಯಲ್ಲ ! 

( ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ನಿಜ. ಹಾಗೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯುಂಬಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೊ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯದ ಬೆಂಬಲವು:ಟಾದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅರ್ಥವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿದ್ದರೊ ಅರ್ಥವು ಸಂಶಯ, ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ_. ಇವನ್ನು ಮಿಸಾರಿರೆವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ (ಅರ್ಥ)ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವಿಚಾರೆ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 

ಸಿದ್ದಾಂತಿ) :- ಹಾಗೆಯೇ! ಧರ್ಮನಿಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು-ಎಂದು 

@ ದ 
ತಿಳಿಯಯ್ಯ. 


ಆಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈ ತಿಯ 
ಲಘುಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಮೂಲ) 

೮. ನನು ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಯದೇವ ನಿಯಮೇನಾಪೇಕ್ಷಕೆ ತದೇವ 
ಪೊರ್ವನೃತ್ತೆಂ ವಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ 1 ನ ಧರ್ಮವಿಚಾರಾಷೇಕ್ಷಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಕ; 
ಅಧೀತವೇದಾನ್ರಸ್ಯ ಅನಧಿಗತಕರ್ಮಣೊಣಸಿ ವೇದಾನ್ತ್ರ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರೋಪೆ 
ಪತ್ರೇಃ । ಕರ್ಮಾಜ್ಞವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಿ* ಉನ್ನೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನಾನಿ ಅತ್ರೆ 4ನೆ 
ಚಿನ್ನ 3ನೇ; ತದನಧಿಗತಕರ್ಮಣೋ ನ ಶಕ್ಯಂ ಕರ್ತುಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ; 
ಅನಭಿಜ್ಞೋ ಭವಾನ್‌ ಶಾರೀರೆಕಶಾಸ್ತ್ರವಿಜ್ಞಾ, ನಸ್ಯ | ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಅನಾದ್ಯ- 
ನಿದ್ಯಾಕೃತವಿನಿಧಭೇದದರ್ಶನನಿಮಿತ,, ಜನ ಒಹರಾಮರೆಣಾದಿಸಾಂಸಾರಿಕದುಃಖ 

]. ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದೆ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಫೆಲವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದೆರೂ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂತೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೆದೆ ನಿರ್ಣಯೆವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ 
ರಿಂದೆ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ದದ್ದು ಅವಶ್ಯ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

2. «ಕರ್ಮಾಜ್ಗಾಶ್ರಯಾಣಿ ಎಂದು ಪೂ॥ ಕಂ॥ ಪಾ॥ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ಗಿಷ್ಟಿ 


ಸಾಗರೆನಿಮಗ್ಗ ಸ್ವ ನಿಖಿಲದುಃಖಮೂಲ- ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನಿಬಹೆ: ಣಾಯೆ ಆತ್ಮೆ ಕತ್ತ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಂ ಪ್ರತಿಪಿಪಾದಯಿಷಿತವಕ್‌ | ಅಸ್ಯ ಹಿ ಭೇದಾವಲವ್ಬಿ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಂ 
ಫ್ರೋಪಯುಜ್ಯತೇ ? ಪ್ರತ್ಯುತ ವಿರುದ್ಧಮೇವ | ಉದ್ದೀಥಾದಿವಿಚಾರಸ್ತು ಕರ್ಮ 
ಶೇಷಭೂತ ಏವ ಜ್ಞಾ ನರೂಪತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಇಹ್ಫೈವ ಕ್ರಿಯತೇ । ಸತುನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಜ್ಜತಃ | ಅತೋ ಯಕ್ರೃಧಾನಂ ಶಾತ್ರನರ್‌, ತದಪೇಶಿಕಮೇವ 
ಪೂರ್ವವೃತ್ತಂ ಕಿಮನಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆ :- ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಯಾವದು ನಿಯಮವಾಗಿ ಬೇಕಾ 

ಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಹಿಂದೆ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು? ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞ್ಯಾಸೆಗೆ (ಹಾಗೆ) ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ಆಗಿರಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 

ವೇದಾಂತೆಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವವನು ಕರ್ಮ(ವಿಚಾರ)ವನ್ನು ತಿಳದು 
ಕೊಳ್ಳದೆಇದ್ದರೂ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ ! 

ಕರ್ಮಾಂಗವಾಗಿರುವ. ಉದ್ಗೀಥವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉಪಾಸೆನೆಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ; ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಕರ್ಮ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಅರಿಯದವನಿಗೆ ಆಗಲಾರೆದಲ್ಲ ! -ಎನ್ನುವಿರಾದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
ವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ನಿಮಗೆ ಶಾರೀರಕಶಾಸ್ತ್ರವಿಜ್ಞಾ ನವು ತಿಳಿಯದು. ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿಷ್ಯೆಯಿಂದ* ಆಗಿರುವ ಬಗೆಬಗೆಯ ಭೇದಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಹುಟ್ಟು, ಮುಪ್ಪು, ಸಾವು-ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರದುಃಖಗಳ 
ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮೆ 4ಕತ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಹೊರಟರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭೇದವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವು 
ಎಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾದೀತು ? ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲು ವಿರುದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳ ವಿಚಾರವಾದರೊ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದು 
" ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಸವೇ* ಆಗಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಆ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು) ಇಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು (ಮುಖ್ಯಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ) ನೇರಾಗಿ 
ಸೆಂಗತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾವದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದೆಯೋ ಆ (ಜ್ವ್ವಾನ)ಕ್ಟೈೆ ಬೇಕಾದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪೂರ್ವವೃತ್ತ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ರೂತ್‌ ಪೊ! ಪಾಠ. 

2. ಇಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಂಕರೆವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರೆರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅರ್ಥ. 

3. ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು. 


4. ಜ್ಞಾನವೂ ಮಾನೆಸ್ಕ ಉಪಾಸನೆಯೂ ಮಾನಸ; ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಎರಡೂ ಜ್ಞಾನ 
ಶಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯ. 


೧೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


*ಸ್ವೈರಾಮೆಯಾಯಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
(ಮೂಲ) 
ಬಾಢನ್‌ | ತದಪೇಕ್ಷಿತತ ಚೆ ಕರ್ಮವಿಜ್ಞಾನಮೇವ ; ಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚೆ 
ತಾತ್‌ ಜ್ಲಾನಾತ್‌ ಅಪನರ್ಗಶ್ರುತೇಃ | ವಕ್ಷ್ಯತಿ ಚೆ "ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಶ್ರುತೇರೆಶ್ವವತ್‌' (ಸೂ. ೩-೪-೨೬) ಇತಿ! ಅನೇಕ್ಷಿಕೇ ಚ ಕರ್ಮಣ್ಯಜ್ಞಾ ತೇ 
ಕೇನ ಸಮುಚ್ಛಯೆಃ ಕೇನ ನ - ಇತಿ ವಿಭಾಗೋ ನ ನ ಶಕ್ಯತೆ ವಿಜ್ಞಾ ತುಮ್‌ | 
ಅತಸ್ತದೇವ ಪೊರ್ವವೃತ್ಮ ನರ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
ನಿಜ ಆ(ಜ್ಞಾ ನಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದದ್ದು ಕರ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನವೇ : ಏಕೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮಸೆಮುಚ್ಚೆ ಶವಾದ ಜಾ ದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುನದೊದು ಶ್ರುಕಿಯಿದೆ. "ಸರ್ವಾ 
ಪೇಕ್ಷಾ ಚೆ ಯಸ್ಸಾ ದಿಶ್ರು ತೇರಶ್ವ ವತ್‌' (ಸೂ. ೩-೪-೨೬), “ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರ ಮುಕರ್ಮ 
ಗಳೂ (ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು). ಏಕೆಂದರೆ ಯಜ್ಞಾ ದಿಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಕುದುರೆ 
ಯಂತೆ'3_ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ (ಸ್ವರೂಸವನ್ನು) ತಿಳಿ ಕೊಳ್ಳೆ ದೆಇದ್ದೆಕೆ ಯಾವ (ಕರ್ಮ) 
ದೊಡನೆ ಸ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಯಾ ಸದರೊೊಡನೆ ಮಾಡಬಾರೆದು- 
ಎಂಬುವನ್ನು ಅರಿಯುನೆನಸ್ಟಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅದೇ (ಕರ್ಮಜ್ಞ್ವಾನನೇ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ಮೊದಲು ಆಗಿರುವದು. 3 
(ಮೂಲ) 
ಸೈೈತಮ್ಯುಕ್ತವ್‌, ಸತಲನಿ ಠೇಷ ಕ್ರತ್ಯನೀ ಕೆಚಿನಾ ತ್ರೈ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾ ನಾದೇವ 
ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತ ತಃ | ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ ರವ ಹಿ ಮೋಕ್ಷಃ | ವರ್ಣಾಕ್ರ ಹ ವಿಶೇಷ 
ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನೇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾದ್ಯನನ್ತವಿಕ ಸ್ಫದೆಂ ಕರ್ಮ ಸಕಲಭೇದದರ್ಶನ 
ನೃತ, ರೊಪಾಜ್ಞಾ ನನಿನೃತೆ, ₹ಃ ಕಾ ಸಾಧನಂ ಭವೇತ್‌? ಶ್ರುತಯಶ್ಚ 
ಕರ್ಮಣಾವರ್‌ ಅನಿತ್ಯಫಖಿಶ್ವೇನ ಮೋಕ್ಷನಿರೋಧಿತ್ವ ಮರ್‌, ಜು ೨ ನಸ್ಯೈವ ಮೋಕ್ಷ 
ದ್ಯ ಭಸ್ಮ ರಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯೇ ; ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದೆ ವಸ್ತುತಂತ್ರ)ಜ್ಞಾನವನ್ಲ. "ಇಲ ಭಾಸ್ವ ರೆಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಯಾದವಪ್ರ ಕಾಶಪಕ್ಷವನ್ನೂ 
ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡ - ಮಧ್ಯಸ್ಥ ನೊಬ್ಬನು ಈ ಮತನನ್ನೊ ಡ್ಡ ದ್ದಾನೆ. ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವದು ಸಂಪ್ರೆ ದಾಯಾನುಸಾರೆ ಎಂದು ಶ್ರುಶ- "್ರ ೩೫. 
2. ಭಾಸ “ರಸೂತ ತ್ರಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ವೈಷ್ಟಾ ಸ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದೆ : *ಹೇಗೆ 
ಕುದುರೆಯು ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕೆ ೦ತೆ ಸವಾರಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುವಡೋ, 
ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುವದಿಲ್ಲರೋ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಸಹಿತವಾದೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಮೋಕ್ಷ 


ಪ್ರಾ ಪಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿದೆ”, 
3. ಅಥಶಟ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾದಮೇಲೆ -ಎಂಡೇ ಅರ್ಥ. ಭಾಸ್ಕರೆ ಸೊ. ಭಾ. 
೧-೧-೧ ನೋಡಿರಿ.” 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ cm 


ಸಾಧೆನತ್ಸಂ ಚೆ ದರ್ಶಯಸ್ತಿ "ಅನ್ತವದೇವಾಸ್ಯ ತದ್ಭೆವತಿ' (ಬ್ರ. ೩-೮-೧೦), 
“ತಷ್ಯಥೇಹೆ ಕರ್ಮಜಿತೋ ಲೋಕಃ ಕ್ರೀಯತೇ ಏವಮೇವಾನುತ್ರ ಪುಣ್ಯಜಿತೋ 
ಲೋಕಃ ಕ್ಷೀಯೆತೇ' (ಛಾಂ. ೮-೧-೬), ' ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ನೋತಿ ಪರೆಮ್‌ ' 
(ತೈ. ೨-೧), "ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭವತಿ' (ಮುಂ. ೩-೨-೯). "ತಮೇವ 
ವಿದಿತ್ತಾತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ' (ಸ್ರೀ. ೩-೮) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

(ಅದ್ವೈತಿ) :- ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವವಿಶೇಷೆಗಳಿಗೊ ವಿರುದ್ಧೆ 
ವಾಗಿರುವ ಚನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮೆವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದ್ದೆ 3 
ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಮೋಕ್ಷವು? ವರ್ಣಾಶ್ರಮವಿತೇಷಗಳು, ಸಾಧ್ಯ, 
ಸಾಧನ, ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆ*... ಮುಂತಾದ ಅನಂತವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ 
ಕರ್ಮವೂ ಸಕಲಭೇದಗಳನ್ನೂ ಕಾಣುವದನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವ ರೊಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನ 
ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆತಾನೆ ಸಾಧನವಾದೀತು? ಶ್ರುತಿಗಳಾದರೊ, ಕರ್ಮಗಳು ಅನಿತ್ಯ 
ಫಲವುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರಕೋಧಿಯಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. (ಅವು ಯಾವವೆಂದರೆ) «ಈಶನ ಆ ಕರ್ಮವು 
ಅಂತವುಳ್ಳೆ ದ್ಹೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೩-೮-೧೦), “ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದಿಂದ ಗೆದ್ದ 
ಲೋಕವು ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಗೆದ್ದು ಕೊಂಡ 
ಲೋಕವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದು' (ಛಾಂ. ೮-೧-೬), "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನರಿತವನು ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧), "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೩-೨-೯), "ಆತನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು' (ಶ್ರೇ. ೩-೮) ಮುಂತಾದವು.* 

(ಮೂಲ) 

ಯದಪಿ ಜೇದೆಮುಕ್ತಮ್‌ ಯಜ್ಞಾದಿಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಾ ವಿದ್ಯಾ ಇತಿ, ತದ್‌ 
ವೆಸ್ತುವಿರೋಧಾತ್‌ ಶ್ರುತ್ಯಕ್ಷರೆಸರ್ಯಾಲೋಚನಯಾ ಚಾನ್ತಃಕರಣನ್ಸೈರ್ಮಲ್ಯ 
ದ್ವಾರೇಣ ವಿವಿದಿಷೋತೃತ್ತೌ ಉಪಯುಜ್ಯತೇ; ನ ಫಲೋತ್ಪ್ಸತ್ತೌ, "ವಿವಿದಿಷಸ್ತಿ' 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ ಶ್ರವಣಾತ್‌ ! ವಿವಿದಿಷಾಯಾಂ ಜಾತಾಯಾಂ ಜ್ಞಾನೋ 


1- ಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗುವದೆಂಬುದು ಅದ್ವೈೈತಿಯೆ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತೆ. (ಚಿನ್ಮಾತ್ರೆ”' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸೂ. ಭಾ. ದೆಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ). 

2. ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು. 

3. *ಪಿಕೆಲ್ವಾಸ್ಪದ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಶಾ೦ಕರೆಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಲ್ಲ; 
«ಶುಕ್ತಿ ರಜತನೆಂಬ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯು ಅಸ್ಸದ3.. ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 

4. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವ್ರ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ. 


೧೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ತ್ರತ್ತೌ ಶಮಾದೀನಾಮೇವಾನ್ತರೆಜೋಪಾಯೆತಾಂ ಶ್ರುತಿಕೇವಾಜಹೆ *ಶಾನ್ತೋ 
ದಾನ್ತ ಉಪರಶಶ್ವಿತಿಕ್ಷುಃ ಸಮಾಹಿಕೋ ಭೂತ್ವಾತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯೇಶ್‌ 
(ಬ್ರ. ೪-೪-೨೩) ಇತಿ || 


(ಅರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಯಜ್ಞಾ, ದಿಕರ್ಮಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ ಎಂದಿರೆಪ್ಟೈ ? ಅದು" 
ವಸ್ತುಗಳು: ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಶುದ್ದಿ ಗೊಳಿಸುವ ಮೂಲಕ ವಿವಿದಿಪೆ 
ಯನ್ನು* ಉಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರೆತು (ಜ್ಞಾ ನೆ 
ರೂಪ)ಫಲನನ್ನೇ ಉ:ಟುಮಾಡುನದಕ್ಕೆ ಉಸಯೋಗವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವಿವಿದಿಷೆ 
ಯುಂಟಾದಮೇಲೆ ಜ್ಞ್ವಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಶಮಾದಿಗಳೇ ಅಂಶರೆಂಗೋಪಾಯವೆಂದು 
"ಶಾಂತೆನೊ ದಾಂತನೊ ಉಪರೆಶನೂ ತಿತಿಕುವೊ ಸೆಮಾಹಿತನೂ ಆಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಬ್ಬ. ೪-೪-೨೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ 
(ಮೂಲ) 
ತಡೇವೆಂ ಜನ್ಮಾನ್ವರಶತಾನುಷ್ಠಿ ತಾನಭಿಸೆಂಹಿಕಸಲವಿಶೆ ಷಕರ್ಮಮೃದಿತ 
ಕಷಾಯಸ್ಯ್ಯ ವಿವಿದಿಷೋತ್ಸತ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ “ಸಜೀವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕ 
ಮೇವಾದ್ದಿತೀಯಮ್‌' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' 
(ಶೈ. ೨-೧) "ನಿಷ್ಕಲ ನಿಷ್ಟ ಯಂ ಶಾನ್ತ್ರಮ್‌ಶೀ (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯). ಅಯ 
ಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. ೪-೫-೧೯), "ತತ್ತಮಸಿ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭)- 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕಜನೈಜ್ಞಾ, ನಾತ್‌ ಆವಿದ್ಯಾ ನಿವರ್ತಶೇ | 


ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನೋಪಯೋಗೀನಿ ಚ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಾನಿ | 
ಶ್ರವಣಂ ನಾಮ ವೇದಾನ್ರವಾಶಾನಿ ಆತ್ಮ್ಮ್ಯಕಕ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಪಾದಕಾನೀತಿ 

ಇ. ಕರ್ಮೆವೊ 2. ಜ್ಞಾನಕೆರ್ಮಗಳು. 

3. ಆತ್ಮನನ್ನು ಆರಿಯೆಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು -ಎಂದೆರ್ಭ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆ 
ಸೂ. ಭಾ. ೩-೪-೨೬ರೆಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಉತ್ಪ್ರತ್ತಿಗೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆರೊ ವಿವಿದಿಷೆಯ 
ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ದ್ವಾರೆ- ಎಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಎಂಬುದು ಅದ್ದೈತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. « 

4. ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೆದಲ್ಲಿ ಕಾಣ್ವಪಾಠೆದಲ್ಲಿ «ಪಶ್ಶೇತ್‌? ಎಂತ ಪಾಠೆಪಿಲ್ಲ; «ಪಶ್ಯತಿ? 
ಎಂದೇ ಇದೆ. ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾಶೆದೆಲ್ಲಿ «ಪಶ್ಶೇತ್‌* ಎಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹಾಠೆವು ಹೀಗಿದೆ: «ಶ್ರಾನ್ತೋ 
ದಾನ್ತ ಉಪರತಸ್ತಿ ತಿಕ್ಷುಃ ಶ್ರದ್ಧಾ ವಿತ್ತೋ ಭೂತ್ವಾಂಂತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌” 

ದ್ರ, 4ನಿರವದೃಂ ನಿರೆಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಎಂದು ಅಧಿಕಪಾಠೆವೆ/ೊ ಉಂಟು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೩ 


ತತ್ತ್ವದರ್ಶಿನ ಆಚಾರ್ಯಾತ್‌, ನ್ಯಾಯೆಯುಕ್ತಾರ್ಥಗ್ರಹೆಣಮ್‌ | ಏನಮಾಚಾ 
ರ್ಯೊ(ಪದಿಸ್ಟ ಸ್ಥಾರ್ಥಸ್ಥ ಸ್ಟಾತ್ಮನಿ ಏವಮೇವ ಮಿತ್‌ ಇತಿ ಹೇತುತಃ 
ಪ್ರತಿಸ್ಮಾಪನೆಂ ಮನೆನವಾ್‌ | ಏತದ್ದಿರೋಧ್ಯನಾದಿಭೀದವಾಸನಾಥಿರಸನಾಯ 
ಅಸ್ಕೈ ವಾರ್ಥಸ್ಥ್ಯ ಅನವರತಭಾವನಾ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮ್‌ | ಶ್ರವಣಾದಿಭಿರ್ನಿರಸ್ತ 
ಸಮಸ್ತ ಭೇದವಾಸನಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಂ ನಿವರ್ತಯತಿ-ಇತ್ಯೇವಂ 
ರೂಪಸ್ಯ ಶ್ರವಣಸ್ಯಾವಶ್ಯಾಪೇಕ್ಷಿಕಮೇನ ಪೊರ್ವವೃತ್ತಂ ವಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ ॥ 

ತಚ್ಚೆ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು ವಿವೇಕ, ಶಮದಮಾದಿಸಾಧನಸಮೃತ್‌, ಇಹಾ 
ಮುತ್ರಫೆಲಭೋಗವಿರಾಗ್ಯಿ ಮುಮುಕ್ತುತ್ತಂ ಚ-ಇತ್ಯೇತತ್ಸಾಧನಚತುಷ್ಟ ಯಮ" | 
ಅನೇನ ವಿನಾ ಜಿಜ್ಞಾಾ ಸಾನುಸಸತ್ತೀ, ಅರ್ಥಸ್ವಭಾನಾಜೀವೇದಮೇವ ಪೂರ್ವ 
ವೃತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಜ್ಞಾಯೆತೇ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ನೂರಾರು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಾಂತರೆಗಳೆಲ್ಲಿ: ಫೆಲನಿಶೇಷವನ್ನು 
ಇಚ್ಛಿಸದೆ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಕಷಾಯವು* ನಾಶವಾಗಲಾಗಿ 
ವಿವಿದಿಷೆಯು ಉಂಬಾದ್ದರಿದೆ. “ಅಯ್ಯ, ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯೆದಿಲ್ಲದ 
ಸಕ್ರೊಂದೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), "ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು...” (ತೈ. ೨-೧), “ನಿರನಯೆನವೂ ಸ್ರೈಯಾರಹಿತವೂ ಶಾಂತೆವೂ 
(ನಿರ್ದುಷ್ಟವೂ ಯಾವ ಲೇಪವೂ ಇಲ್ಲದ್ದೂ)” (ಶ್ವೇ. ೬-೧೯), “ಈ ಆತ್ಮನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವ್ರು'* (ಬೃ..೨-೫.-೧೯). "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ' (ಛಂ.೬-೮-೭)-ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಉಸಯೋಗ 
ವಾಗುವವು. 


ಶ್ರವಣವೆಂದರೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತೆವೆ 


]. ಜನ್ಮಾಂತರೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಿರೆಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ಇಲ್ಲ ; ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಾಡಿದೆ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬಹುದು (ಶಾಂ.ಸೂ.ಭಾ. ೪.೧.೧೪) ; 
ಆದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಜನ್ಮಾಂತರೆವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರಬಹುದು. 

ಜಿ. ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳು (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨). 

3. ಜೀನಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುವೆ ಈ ಬಗೆಯೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವರ್ತಕೆಜ್ಞಾನೆದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ; ಆದರೊ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಬೋಧಕವಾಕ್ಯಗಳ 
ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾನನೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆಂದು «ಸದೇವ' ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹ್‌ರಿಸಿದೆ. 
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ಎರ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌' 


ಎಂದು ತತ್ರ್ವೃದರ್ಶಿಯಾದ ಆಚಾರ್ಯಥಿಂದ* ನ್ಯಾಯಯುಕ್ತವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರೆಹಿಸುವದು ; ಹೀಗೆ ಆಚಾರ್ಯನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು 
" ಹಗೆಯೇ ಯುಕ್ತ ' ಎಂದು ಹೇತುವಿನಿಂದೆ* ನಿಲುಗಡೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು 
ಮನವು. ಇದಕ್ಕೆ ವನಿಕೋಧಿಯಾಗಿರುನ ಅನಾದಿಭೇದವಾಸನೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಭಾವಿಸುತ್ತಿರುವದುಃ ನಿದಿಧ್ಯಾಸೆನವು. 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ: ಎಲ್ಲಾ ಭೇದವಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಫಿರಾಕರಿಸಿಕೊಂಡವನಿಗೆ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಇಂಥೆ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಪೊರ್ವವೃತ್ತವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆ (ಪೊರ್ವನೃತ್ತ 
ವೆಂದರೆ) ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸತ್ತುವಿವೇಕ ಶಮುದಮಾದಿಸಾಧನಸೆ೨ಪತ್ತು, ಇಹಾಮುತ್ರ 
ಫಲಭೋಗವಿರಾಗ ಮತ್ತು ಮುಮುಕ್ಷುತ್ವ- ಎಂಬೀ ಸಾಧನಚತುಸ್ವಯನೇ. 
ಇದಿಲ್ಲದೆ (ಸಾಧನಚತುಪ್ಪಯವಿಲ್ಲದೆ) ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಉಂಬಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಇದೇ ಪೂರ್ವವೃತ್ತವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


(ಮೂಲ) 

ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ- ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೊಪಾಚ್ಛಾದಿಕಾವಿದ್ಯಾಮೂಲಮ್‌ ಅಪಾರೆ 
ಮಾರ್ಥಿಕಂ ಭೇದದರ್ಶನಮೇವ ಬನ್ನೆಮೂಲಮ್‌ | ಬನ್ನಶ್ಶ ಅಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕಃ | ಸ ಚ ಸಮೂಲೋಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ವಾದೇವ ಜ್ಞ್ಯಾನೇನೈವ 
ನಿವತಣ್ಯತೇ | ನಿರರ್ತಕಂ ಚ ಜ್ಞಾನಂ ತತ್ತ ಎಮುಸ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಜನ್ಯಮ್‌ | 
ತಸ್ಯೈ ತಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಸ್ಪರೂಪೋತ್ಸತ್ತೌ, ಕಾರ್ಯೇ ವಾ 
ಕರ್ಮಣಾಂ ನೋನಯೋಗಃ | ವಿವಿದಿಷಾಯಾಮೇವ ತು ಕರ್ಮಣಾಮ್‌ 
ಉಪಯೋಗಃ | ಸ ಚ ಪಾಪಮೂಲರಜಸ್ತಮೋಸಿಬರ್ಹಣದ್ವಾರೇಣ ಸತ್ತ್ವ 
ವಿವೃದ್ಧ್ಯಾ ಭವತೀತಿ ಇಮಮ್‌ ಉಪಯೋಗಮಭಿಪ್ರೇತ್ಯ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿವಿದಿಷಪ್ರಿ 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ತುಕ್ತವತ್‌ ಇತಿ ॥ 


1- ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೇ ಶ್ರವಣವಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ವಾಳ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಗುರುಮುಖವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರಬಹುದು. 2. ಶ್ರುತ್ಯನಿರುದ್ದ ತರ್ಕದಿಂದೆ. 

3. ಅನಾದಿಭೇದವಾಸನೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಯಾವ ಅದ್ವೈತಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 

4. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವು ಭಾವನಾರೊಪನೆಂದು ಕೆಲವರು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತ. 

ಗ್ರ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೇ ವಾಸನಾನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿ ಈಗೆ *ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಗಳಿಂದ? ಆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವಡೆಂದು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೆರಣ ೧೯ 


ಅತಃ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಸ್ಯಾನುಪಯೋಗಾತ್‌, ಉಕ್ತಮೇವ ಸಾಧೆನಚೆತುಸ್ಟೆಯೆಂ 
ಪೊರ್ವವೃತ್ತಮಿತಿ ವಕ್ತನ್ಯಮ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ : ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಟರೊಸವನ್ನು ಮುಸುಕಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೆ* ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿರುವ ಅಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕವಾದೆ ಭೇದ 
ದರ್ಶನವೇ ಬಂಧೆಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ; ಬಂಧವೂ ಅಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನೇ. ಆ (ಬಂಧವು) 
ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಮೂಲವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ? ತೊಲಗುವದು. 
(ಅದನ್ನು) ತೊಲಗಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹೆಟ್ಬಿತಕ್ಕದ್ದು ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವ 
ಆಈ ಜ್ಞಾ ನದೆ ಸ್ವರೂಪನ್ರೆ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅದರೆ ಕಾರ್ಯೆಕ್ಕ್ರಾಗಲಿ ಕರ್ಮದ 
ಉಪಯೋಗವಿರುವದಿಲ್ಲ; ವಿವಿದಿಸೆಯುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೇ ಕರ್ಮಗಳು ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆ ಉಪಯೋಗವು ಪಾಪಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳನ್ನು 
ನಾಶಪಡಿಸುವ ಮೂಲಕ ಸತ್ತವು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುವದರಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ “ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರು (ಯಜ್ಞದಿಂದಲೂ 
ದಾನದಿಂದಲೂ ಅನಶನರೂಪವಾದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು) ಅರಿಯು 
ವದಕ್ಕೆ ಎಳಸುತ್ತಾರೆ' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದೆ ರಿಂದ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವು (ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ಉಪಯೋಗವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯನೇ ಪೂರ್ವವೃತ್ತವು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಲಘುಸಿದ್ದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನೆಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೈತ್ತಿಯಾಗದು 
(ಮೂಲ) 

೯. ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ  ಯದುಕ್ತಮ್‌ "ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿರೇವ ಮೋಕ್ಷಃ, ಸ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಜ್ಞಾನಾದೇವ ಭವತಿ' ಇತಿ | ತದಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತ 
ಯೇ ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಕೈಃ ವಿಧಿತ್ಸಿತಂ ಜ್ಞಾನಂ ಕೆಂರೂಪಮ್‌ ಇತಿ ವಿವೇಚ 
ನೀಯಮ್‌ | "ಕಿಂ ವಾಕ್ಯಾದ್‌ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಮ್‌, ಉತ ತನ್ಮೂಲಮ್‌ 

3]. ಇದು ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯೀ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಮೂಲಾವಿದೆ. 

2. ಇದು ಅಧ್ಯಾಸವಾಗಿರೆಬಹುದೆಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

3. ಅಸತ್ಯವಾದದ್ದು ಯಾವದೊ ಜ್ಞಾನೆದಿಂದಲ್ಲಡಿ ಕೆರ್ಮದಿಂದೆ ಹೋಗಲಾರದು. 
ಅನಿದ್ಯೆಯು (ಅಜ್ಞಾನವು) ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಹೋಗಬೇಕು. 


೨೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ 


ಉಪಾಸನಾತ್ಮಕಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌?” ಇತಿ । ನ ತಾವದ್‌ ವಾಸ್ಯಜನ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌, 
ತಸ್ಯ ವಿಧಾನಮನ್ಹರೇಣಾನಿ ವಾಶ್ಯಾಜೀವ ಸಿದ್ದೇ, ತಾವನ್ಮಾತ್ರೇಣಾವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ಯ ನುಸಲಬ್ಬೇಶ್ವ 1 ನಚ ವಾಚ್ಯಮ್‌, "ಭೇದವಾಸನಃಯಾನತ್‌ ಅನಿರ 
ಸ್ತಾಯಾಂ ವಾಕ್ಯಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾನಿವರ್ತಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ನ ಜನಯತಿ; ಜಾತೇಃಸಿ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಸಹೆಸೈೈವ ಭೇದಜ್ಞಾ ನಾಫಿವೃತ್ತಿರ್ನ ದೋಷಾಯ | ಚನ್ಹೆ ಕತ್ತ 
ಜ್ಞಾತೇಪಿ ದ್ವಿಚನ್ಸ ೨ ಜ್ಞಾನಾನಿವೃತ್ತಿವತ್‌ | ಅನಿವೃತ್ತಮಸಿ ಛಿನ್ನಮೂಲತ್ವೇನ 
ನೆ ಬನ್ಸಾಯ ಭವತಿ” ಇತಿ | ಸತ್ಯಾಂ ಸಾಮಗ್ರ್ಯಾಂ ಜ್ಞಾನಾನುತ್ಪತ್ವನು 
ಪಪತ್ತೇಃ| ಸತ್ಯಾಮಹಿ ವಿಸರೀತವಾಸನಾಯಾಮ್‌ ಆಪ್ರೋಪದೇಶಲಿಜ್ಲಾದಿಳಿ 
ರ್ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ಲಿದರ್ಶನಾತ್‌ | ಸತ್ಯನಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನೇ ಅನಾದಿ 
ವಾಸನಯಾ ಮಾತ್ರಯಾ ಭೇದಜ್ಞಾನನ್‌ ಅನುನರ್ಶತೇ ಇತಿ ಭವತಾ ನ 
ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ಕುವತ್‌; ಭೇದೆಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರಾ ಕಿ ಆನಿ ನಾಸನಾಯಾ ಮಿಥ್ಯಾರೂಪತ್ವೇನ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತೈವ ನಿವೃತ್ತತ್ವಾತ್‌, ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಾವಫಪಿ ಮಿಥ್ಯಾರೊಪಾಯಾ 
ಸ್ಮಸ್ಕಾ ಅನಿವೃತ್ತಾ ನಿವರ್ತಕಾನ್ತರಾಭಾವಾತ್‌, ಕದಾಚಿದಹಿ ನಾಸ್ಯಾ ವಾಸ 
ನಾಯಾ ನಿವೃತ್ತಿಃ ! ವಾಸನಾಕಾರ್ಯಂ ಭೇದಜ್ಞಾ, ನಂ ಛಿನ್ನಮೊಲಮ್‌ ಅಥ 
ಚಾನುನರ್ತತೇ ಇತಿ ಬಾಲಿಶಭಾಷಿತಮ್‌ | ದ್ವಿಚನ್ಹ ೨ಜ್ಞಾನಾದೌ ತು ಬಾಧಕ 
ಸಂನಿಧಾವನಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಹೇತೋಃ ಪರಮಾರ್ಥತಿಮಿರಾದಿದೋಷಸ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ಬಾಧ್ಯತ್ವಾಭಾವೇನ ಅವಿನಷ್ಟತ್ವಾತ್‌:, ಖಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಾನುವೃತ್ತಿ *ರವಿರುದ್ಧಾ | 
ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಬಾಧಿತತ್ತೇನ ಭಯಾದಿಕಾರ್ಯಂ ತು ನಿವರ್ತತೇ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ : ಅವಿದ್ಯಾನಿನೃತಿ ಯೇ 
ಮೋಕ್ಷವು, ಆ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ- ಎಂದಿರೆಷ್ಟೆ ? 
ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಎಂಥದ್ದು? ವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರವೊ, ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಕಾರಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಾಸನಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೊ ?- ಎಂಬಿದನ್ನು ನಿವೇಚನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲ 
ನೆಯದಾಗಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಅದು- ಎಂಬುದಕ್ಕಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡದೆ ಇದ್ದರೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅದು ಉಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವದೂ ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. 


1. "ಅಫಿವೈತ್ತೆ ತ್ವಾತ್‌* ಎಂದು ಕೆಂ! ಪಾಠೆ. 
೨. "ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಾನಿವೈತ್ತಿ 3? ಎಂದು ಪಾಠಾಂತೆರೆ. 
3. ಜ್ಞಾನೆಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಇದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ 3೧ 


"ಭೇದೆವಾಸೆನೆಯು* ತೊಲಗದೆ ಇದ್ದರೆ ವಾಕ್ಯವು ಅವಿದ್ಯಾನಿವರ್ತಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ; ಅದು ಉಂಟಾದಮೇಲೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ನಿಗೊ ಕೂಡಲೆ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವೆ ಹೋಗದೆ ಇರುವದರಿಂದೇನೂ ದೋಷವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಚಂದ್ರನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೂ ಇಬ್ಬರು ಚೆಂದ್ರರೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಹೋಗದೆ ಇರುವಂತೆಯೇ (ಇದೂ ಆಗಬಹುದು). ತೊಲಗದೆ ಇದ್ದರೂ* ಅದರೆ 
ಮೂಲವು ಕತ್ತರಿಸಿಹೋಗಿರುವದೆರಿಂದ ಅದೇನೂ ಬಂಧಸ್ವ್‌ ಕಾರೆಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ' * 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು* ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಸಾಧನ) ಸಾಮಗ್ರಿಯಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನೋ 
ತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ವಾಸನೆಯು 
ಇದ್ದರೂ ಆಪ್ರ್ರೋಪದೇಶ, ಲಿಂಗ -ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದೆ ಬಾಧೆಕಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗು 
ವದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೆಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಬಾದೆರೊ ಅನಾದಿವಾಸನೆಯಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವು 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ? ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿಯಾದೆ ವಾಸನೆಯುಕೂಡ ಮಿಥ್ಯಾರೂಪವೇ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಬಾದದ್ದರಿಂದಶೇ ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಸೆ ತ್ರಿಯಾದರೊ ಮಿಥ್ಯಾರೊಪವಾಗಿರುವ ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ, 
ಮತ್ತೊಂದು ನಿವರ್ತಕವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಈ ವಾಸನೆಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಎಂದಿಗೂ 
ಆಗಲಾರದು.  ವಾಸನಾಕಾಯೇವಾದೆ ಭೇದಜ್ಞಾ ನೆದೆ ಮೂಲವು ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಹೋಗಿದೆ ; ಆದರೊ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಹುಡುಗರಾಡುವ ಮಾತು. 
ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಂತಾದ (ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ)ಯಾದರೊ, ಬಾಧಕವು 
ಹತ್ತಿರನೇ ಇದ್ದರೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪರಮಾರ್ಥವಾದೆ 
ತಿಮಿರಾದಿದೋಷವು?” ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯವಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಅದು ನಾಶವಾಗದೆ ಇರುವದೆ 


3. ವಾಸನೆಯ ವಿಷೆಯೆಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಕೆಲವರು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 

4. ಹೀಗೆ ಉಳಿದಿರುವ ತೋರಿಕೆಯೆನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ «ಅಜ್ಞಾನ? ವೆಂದಿದೆ. 

4, ಈ ಪಕ್ಷನನ್ನು ಎಲ್ಲರೊ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ, ಭಾಮತೀ- 
ಮುಂತಾದೆ ಗ್ರೆಂಥಗೆಳಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಸಂಸ್ಕಾರೆವನ್ನು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸದಿಂದೆ ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಅನೆಶ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. 

5. ಅನಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥಾ ರ್ರ, ಅಥವಾ ಅನಿದ್ಯಾಲೇಶವು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಿಗೊ ಇರುತ್ತದೆ... 
ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅದ್ವೈತಿಗೆಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

6. ಮಿಥ್ಯಾಪದಾರ್ಥೆದೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದೆಕೆ ಬಾಜಿಯೇ ; ಅದು ತೋರೆದೆ ಹೋಗು 
ವೆದೆಲ್ಲ-. ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೋರುತ್ತದೆ. 

7. ದೋಷದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೨.೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇರುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ. ಭಾಧಿತವಾದನ್ನೆ ರಿಂದೆ ಭಯವೇ ಮುಂತಾದೆ. ಕಾರ್ಯವೇನೊ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ.3 


ಭೇದವಾಸನಾವಾದಿಗಳ ಪಶ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಹಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯೇ 
ಆಗಲಾರದು 


(ಮೂಲ) 
ಅಪಿ ಚೆ ಭೇದವಾಸನಾಫಿರಸನದ್ವಾ ಕೇಣ ಜ್ಞ್ವಾನೋತ್ಸತ್ತಿಮಭ್ಯುಸಗಚ್ಛೆತಾಂ 
ಕದಾಚಿದಪಿ ಜ್ಞಾ ಸನೋತ್ಸತ್ತಿ, ತ್ರಿರ್ನ ಸೇಶ್ಸ್ಯತಿ | “ಜೀದವಾಸನಾಯಾ ಅನಾದಿ 
ಕಾಲೋಪಚಿತತ್ವೆ ಗನ ಅಪೆರಮಿತತ್ವಾತ್‌, ತದ್ವಿಕೋಧಿಭಾವನಾಯಾಶ್ಚ ಅಲ್ಪತ್ವಾ- 
ದನಯಾ ತನ್ನಿ ಕೆಸನಾನುಪಪತ್ತೆ ೭! 
(ಅರ್ಥ) 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಭೇದವಾಸನೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನ ಮೂಲಕವೇ 
ಜಾ ನಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿ ತ್ಲಿಯಾಗುವದೆಂಮೆ ಒಪ್ಪು ವವರೆ ಪಕ್ಷನಲ್ಲಿ ಎಂದಿಗೂ ಜನ ಸ್ಥಿನವುಂಟಾ 
ಗುವಜಿಂಬುದು ಸಿದೆ ವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "`ಫೇಡವಾಸನೆಯು ಅನಾದಿಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ರಾಶಿಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿರುಕ್ತದೆ ; ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಕೋಧಿಯಾಗಿರುನ ಭಾವನೆಯು ಅಲ್ಪವಾಗಿಕುವ ಸರಿಂದೆ ಇದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದೇ ಆಗಲಾರೆದು. 


ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಶಬ್ದವಾಚೈವಾದೆ ಜ್ಹಾನವೇ ವಿಹಿತ 
(ಮೂಲ) 

ಅತೋ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಜಾ ನ್ವ್ವನಾದನ್ಯದೇವ ಧ್ಯಾನೋಪಾಸನಾದಿಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯಂ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ವೇದಾನೆ ೨ ವಾಕ್ಸೈರ್ವಿಧಿತಿತಮ್‌ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಯಃ "ವಿಜ್ಞಾಯ 
ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ' (ಬೃ. ೪-೪-೨೧), “ಅನುನಿದ್ಯ ವಿಜಾನಾತಿ' (ಛಾಂ. 
ಡ್‌ “ಹಓಮಿತ್ಯೇವಾತ್ಮಾ; ನೆಂ ಧ್ಯಾಯಥ' (ಮುಂ. ೨-೨-೬), "ನಿಚಾಯ್ಯ 
ತನ್ಮ ತ್ಯುಮುಖಾತ್‌ ಪ್ರಮುಚ್ಯತೇ' (ಕಾ. ೧-೩-೧೫), "ಅತ್ಮಾನಮೇವ 
ಲೋಕಮುಪಾಸೀತ' (ಬೃ. ೧-೪-೧೫), "ಆತ್ಮಾ ಪಾರೆ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತ ೇಶವ್ಯೋ 
ಮನ್ಯವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತನ್ಯಃ' (ಬೃ. ೨- ೪-೫) "ನೋಇನ್ರೇಸ್ಟವ್ಯಃ ಸ 
ವಿಜಿಜಾ ಸ್ಲಾಸಿತವ್ಯಃ' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧)- ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಃ | 
ದವ್ಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ. 

೨. ರೆಜು ಫಿ ಸರ್ಪಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಪನಿಮಿತ್ತ ವಾದೆ ಭಯವ ಹೋದೆರೂ 
ಸರ್ಪಾದಿಜ್ಞಾ ನವು ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೨೩್ನ 


(ಅರ್ಥ) 
ಆದ್ಜೆರಿಂದೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಹ್ವಾನಕ್ಕಿಂತೆ ಜೀರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುವ 
"ಧ್ಯಾನ್‌, "ಉಪಾಸನೆ'-ಮುಂತಾದೆ ಶೆಬ್ದಗಳಿಂದೆ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೇ ನೇದಾಂತೆವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಂದೇ 
ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ : 


"ಅರಿತುಕೊಂಡು ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” (೪-೪-೨೧). "ಅನುವೇದನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), “ಹಿ 
ಎಂದೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿರಿ' (ಮುಂ. ೨.೨.೬), "ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ವರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಮು » ತ್ಯುಮಖಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಕಾ. ೧-೩- Me 
"ಆತ್ಮನೆಂಬ ಲೋಕವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' (ಬೃ. ೧-೪-೧೫), " 
ಆತೆ ನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ. ಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕು, ಮನನಮಾಡೆಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾ pe 
ಮಾಡಬೇಕು' (ಬೃ. 5-೪-೫), "ಅವನನ್ನೇ ಹುಡಕಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿಯ 
ಬೇಕು' (ಛಾಂ. ೮. ೭-೧). 

(ಮೂಲ): 

“ಅತ್ರ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' (ಬೃ. ೨-೪-೫), ಇತ್ಯಾದಿನಾ* ಐಕಾರ್ಥಾ್ಯಾತ್‌ 
"ಅನುವಿದ್ಯ : ವಿಜಾನಾತಿ' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) " ವಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ' 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಭಿರ್ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞ್ಯಾನಂ ಧ್ಯಾನೋಪಕಾರೆಕ 
ಶ್ವಾತ್‌ “ಅನುವಿದ್ಯ?, “ವಿಜ್ಞಾ ಯ' ಇತ್ತ ್ಯನೂದ್ಯ ಎ ಜ್ಞಾ ೦ ಕುರ್ವೀತ 
"ವಿಜಾನಾತಿ' ಇತಿ ಧ್ಯಾನಂ ವಿಧೀಯತೇ | "ಕ್ರೋತವ್ಯಃ' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತಿ 
ಚಾನುವಾದಃ | ಸಾ ಸ್ವಾಢ್ಯಾಯಸ್ಯಾರ್ಥಪರತ್ವಿ ನ ಅಧೀತಸೇದಃ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವದರ್ಥಾವಬೋಧಿಶ್ವದರ್ಶನಾತ್‌ ತನ್ನಿರ್ಣಯಾಯೆ ಸ್ವಯಮೇವ ಶ್ರವಣೇ 
ಪ್ರವರ್ತತ ಇತಿ ಶ್ರವಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತತ್ವಾತ್‌.! ಶ್ರವಣಪ್ರತಿಷ್ಠಾರ್ಥತ್ವಾನ್ಮನನಸ್ಯ 
ಮನ್ತವ್ಯಃ' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತಿ ಚಾನುವಾದಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌, ಧ್ಯಾನಮೇವ 
ವಿಧೀಯತೇ। ವಕ್ಷ್ಯತಿ ಚೆ“ಆವೃತ್ತಿರೆಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌' (ವೇ.ಸೂ.೪-೧-೧) ಇತಿ! 

(ಅರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ "ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಕ ಕ್ಕೆ ಹೊಂದುಗಡೆ 
ಯಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕ ನುನೇದನ ಹಾಡಿಕೊಂಡು, ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು” (ಛಾಂ. 
೮-೭-೧), “ಅರಿತುಕೊಂಡು ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” (ಬೃ. ೪-೪-.೨೧)- 
ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ಗಳಿಂದೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಣ್ಞಾ, ನವು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ "ಅನುವಿದ್ಯ', "ವಿಜ್ಞಾಯ —ಎಂದು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು 


1- «ಇತ್ಕನೇನ ಎಂದು ಪಾಟ 


೨೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


"ವಿಜ್ಞಾ ನೆಮಾಡಬೇಕು', "ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂದು ಧ್ಯಾನವನ್ನು 
ವಿಧಿಸಿರುತ್ತಡಿ (ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, " ಕೇಳಬೇಕು? 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬುದೂ ಅನುವಾದವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವು ಅರ್ಥ 
ಸರವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯೆನಮಾಡಿದ ಪುರುಷನು (ಅದು) 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುನದರಿ:ದ ಅದರೆ ಫಿಶ್ಚಯಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾನೇ ಶ್ರವಣದಲ್ಲಿ ತೊಡೆಗುತ್ತಾನಾಗಿ ಶ್ರವಣವು ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನನವು 
ಶ್ರವಣವನ್ನು ನೆಲೆನಿಲ್ಲಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದರಿಂದ “ಮನನಮಾಡಬೇಕು' 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬುದೂ ಅನುವಾದವೇ. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಧ್ಯಾನವನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) 
ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. "ಅನೇಕಬಾರಿ ಉಸದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದೆ ಆವೈತ್ತಿಮಾಡಬೇಕು' 
(ಸೂ. ೪-೧-೧) ಎಂದು (ಸೊತ್ರೆಕಾರರು) ಮುಂದೆ ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. * 


ವೇದಾಂತವಿಹಿತವಾದೆ ಉಪಾಸನೆಯು ದರ್ಶನಾಕಾರವಾದದ್ದು 
| (ಮೂಲ) 
ತದಿದೆನ೫್‌ ಅಪೆನರ್ಗೊೋಪಾಯೆ ತಯಾ ವಿಧಿತ್ಲ್ಗಿತೆ ವೇದನನರ್‌ ಉಪಾಸನಮ್‌ 
ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ ; ವಿದ್ಯುಸಾಸ್ಕೊ ರ್ವ್ಯತಿಕರೇಣೋ3 ಸಕ್ರಮೋಷಸೆಂಹಾರೆದರ್ಶೆ 
ನಾತ್‌ | "ಮನೋ ಬ್ರ ಹ್ಮೇ ತ್ಯುವಾಹೀತ' (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) ಇತ್ಯೃತ್ರ "ಭಾತಿ 
ಚ ತಪತಿ ಚ ಕೀತಾನ್ಯ ಯಶಸಾ ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸೇನ ಯ ಏನಂ ನೇದ' (ಛಾಂ. 
೩-೧೮-೩), "ನ ಸ ನೇದ ಅಕೃತ್ಸೊ ೩ ಹ್ಯೇಷಾ ಆತ್ಮೇಶ್ಯೀವೋಪಾಸೀತ' 
(ಬೃ. ೧-೪-೭), «ಯಸ್ತದ್ವೇದ ಯತ್ನ ಫೇದ ಸೆ ಮಯ್ಯೆತದುಕ್ತ್‌ಃ' (ಛಾಂ. 
೪-೧-೪)- ಇತ್ಯತ್ರ ಅನುಮ ಏತಾಂ ಭಗವೋ ದೇವಶಃಂ ಶಾಧಿ ಯಾಂ 
ದೇವತಾಮುಪಾಸ್ಸೇ' ( ಛಾಂ. ೪-೨-೨) ಇತಿ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರ ವೆಂದು ವಿಧಿಸಹೊರಟರುವ ಈ "ವೇದೆನ'ವು (ಜ್ಞಾನವು) 
ಉಪಾಸೆನನೆಂದೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿರು 
ವಂತೆ "ವಿದ್‌(ತಿಳಿ)ಧಾತುನಿನಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಸದವನ್ನೂ "ಉಪಾಸ್‌' 
(ಧ್ಯಾಸಿಸು) ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಕ್ರಿಯಾನದವನ್ನ್ಹೂ ಮಿಶ್ರಮಾಡಿ ಉಪ 
ಕ್ರಮೋಪಂಹಾರೆಯಾಡಿರುನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಮನಸ್ಸನ 
1. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅನುಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಕನ್ನಡಿಸಿದೆ. 
pA ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬರಿಯ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. 
3. *ಅವ್ಯತಿರೇಕೇಣ? ಎಂದು ಪೊ! ಪಾಠ 


4. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಈ ಎರೆಡು ಧಾತುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ವೇಡನವೆಂದರೊ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೫೨ 


ಬ ್ರ್ರಿಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) ಎಂಬೀ (ಉಪಕ್ರಮ 
ವಿರು)ವಲ್ಲಿ, "ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ (ವೇದ) ಅವನು ಕೀರ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಯಶಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ* ಬ್ರಹ್ಮನರ್ಚಸದಿಂದಲೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತಾನೆ' 
(ಛಾಂ. ೩-೧೮-೩) ಉರಿಯುತ್ತಾನೆ (ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ) ; “ಅವನು 
ಅರಿಯನು, ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು ಅಸಂಪೂರ್ಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು' (ಬೃ. ೧-೪-೭) (ಎಂದು ವಿದ್‌ಧಾತ್ವರ್ಥದಿಂದೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ 
ಉಪಾಸ್‌ಧಾಶುವಿನಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ). “ಆತನು ಅರಿತಿರುವದನ್ನು ಯಾವನು 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೋ (ಅವನಿಗೆ ಇತರೆರೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳೆಲ್ಲ ದೊರಕುತ್ತವೆ). ಅವನನ್ನೇ 
ನಾನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವದು' (ಛಾಂ. ೪-೧-೪) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಮಾಡಿರುವಲ್ಲಿ 
"ಭಗವಂತನ, ಯಾವ ಈ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವೆಯೋ ಆ 
ದೇವತೆಯನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳಿಕೊಡು” (ಛಾಂ. ೪-೨-೨) ಎಂದು ಉಸೆಸಂಹಾರೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
(ಮೂಲ) 
ಧ್ಯಾನಂ ಚ ತೈಲಧಾರಾವದನಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಮ ಎತಿಸನ್ಹಾನರೊಸಮ್‌ | "ಧ್ರುವಾ 
ಸ್ಕೈ ವ್ರತ ಸ್ಮ ಎಕಿಲಮ್ಸೇ ಸರ್ವಗ್ರಸ್ತ್ರೀನಾಂ ವಿಪ್ರಮೋಕ್ಷ' (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) 
ಇತಿ ಧ್ರುವಾಯಾಃ ಸ್ಮ ಎ್ರತೇರಪವರ್ಗೊಪಾಯತ್ಹಶ್ರವಣಾಶ್‌ ll 
(ಅರ್ಥ) 
ಧ್ಯಾನವೆಂಬುದು ಎಣ್ಣೆಯೆ ಧಾರೆಯೆಂತೆ ಕೆಡಿವಡೆಯೆದೆ ಇರುವ 
ಸ್ಮ ಎಕಿಸಂತಾನರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು ೨ «(ಸತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿಯಾದರೆ) ನೆಲೆನಿಂತ ಸ್ಮ ಎತಿಯು, 
ಸ್ಕ್ರೈತಿಯು ದೊರೆತರೆ ಸರ್ವಗ್ರಂಥಿಗಳ ಬಿಡುಗಡೆ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಎಂದು 
ಧ್ರುವಸ್ಮ ಎ್ರಕಿಯು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
(ಮೂಲ) 
ಸಾಚಸ್ಮೆ ಎತ ದರ್ಶನಸಮಾನಾಕಾರಾ | "ಭಿದ್ಯತೇ ಹೈದಯಗ್ರನ್ಲಿಶ್ಚಿದ್ಯಕ್ಷೀ 
ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ | ಕ್ಲೀಯನ್ರೇ ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಸರಾವರೇ' 
(ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತ್ಯನೇನೈಕಾಥಾಣ್ಯತ್‌ | ಏನಂ ಚ ಸತಿ "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತ್ಯನೇನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಸ್ಯ ದರ್ಶನರೂಪತಾ ವಿಧೀ 
ಯತೇ | ಭವತಿ ಚ ಸ್ಮೈತೇರ್ಭಾವನಾಪ್ರಕರ್ಷಾತ್‌ ದರ್ಶನರೂಪತಾ ॥ 
1. ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನನೇ; ಧ್ಯಾನವು ಧಾರಾಕಾರೆವಾಗಿದ್ದು ಭಗವಂತನ 


ಸ್ಮೃತಿಯು ಸಂತತವಾಗಿ ಫಿಲ್ಲುವದೇ; ಅದರಿಂದ ಗ್ರೆಂಥಿನೋಕ್ಷ ಎಂದು ಪರಮಪುರು 
ಷಾರ್ಥಫೆಲಪ್ರಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


2. ಕೊಡುನದುೈ, ವಿಕ್ರಮ. ಮುಂತಾದ ಹೇತುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಕೀರ್ತಿ, ಯಶಸ್ಸು ಇನೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದ. ಎಂದು ಶ್ರು.ಪ್ರ. 
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2೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 

ಆ (ಧ್ರುವ)ಸ್ಮೃತಿಯು ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಆಕಾರೆವುಳ್ಳೆದ್ದು; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇದೆನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿದರೆ) "ಆ ಪರಾವರನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ ಹೈದಯಗ್ರಂಥಿಯು 
ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವದು ; ಎಲ್ಲಾ: ಸಂಶಯಗಳೂ ಕತ್ತರಿಸಿಹೋಗುವವು, ಇವನ ಕರ್ಮ 
ಗಳೂ ಕ್ಷಯವಾಗುವವು' (ಮುಂ. ೨-೨-೮)- ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಗೂ (ಇದಕ್ಕೂ) 
ಹೋದುಗೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗಾದೆ "ಎಲೆ, ಆತೆ ನನ್ನೇ ಕಾಣಬೀಕು” (ಬೃ. ೨-೪-೫) 
ಎಂಬೀ (ಶ್ರು ತಿ)ವಾಕ್ಯದಿಂದೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವು ದರ್ಶನಸಮಾನಾಕಾರ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತೆ ದೆ.* ಭಾವನೆಯು ಹೆಚ್ಚಿದರೆ 
ಸ್ಮ್ಮ ವ್ರತಿಯು ದರ್ಶನರೊಪನಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ.*. 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯಕಾರನ ಸಮ್ಮೆತಿ 


(ಮೂಲ) 
ವಾಕ್ಯಕಾರೇಣೈತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಪ್ರ ಪ್ರಾ ತೆಮ್‌ "ವೇದೆನವ್‌ ಉಪಾಸೆನಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ತದ್ದಿ ಸಯೇ ಶ್ರವಣಾತ್‌' ಇತಿ ಸರ್ವಾಸೂಪನಿಷೆತ್ಸು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತಯಾ 
ವಿಹಿತೆಂ ನೇದನಮ್‌ 'ಉಪಾಸೆನನ್‌' 'ಇತ್ಯುಕ್ಕವ ಮ್‌| “ಸ ಸಕ್ಕಪ್ರತ್ಯಯಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌, 
ಶೆಬ್ದಾರ್ಥಸ್ಯ ಕೃತತ್ವಾತ್‌, ಪ್ರಯಾಜಾದಿವತ್‌' ಇತಿ 'ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಂ ಕೃತ್ವಾ "ಸಿದ್ಧಂ 
ತೂಪಾಸನಶಬ್ದಾ ತ್‌' ಇತಿ  ಜೀದನಮ್‌ ಅಸಕೃದಾವೃತ್ತಂ ಸೋಕ್ಷಸಾಧನನ್‌ 
ಇತಿ ವಿರ್ಣಿ (ತಮ್‌ | “ಉಪಾಸೆನೆಂ ಸ ಸ್ಯಾದ್‌ ಧ್ರು ವಾನುಸ್ಮ ಎತೆರ್ದರ್ಶನಾನ್ನಿ; ರ್ವಜೆ 
ನಾಚ್ಛ' ಇತಿ ತಸ್ಕೈವ ವೇದನಸ್ಯೋಪಾಸನರೂಪಸ್ಯ, ಅಸ ಸಕ್ಕ ದಾವೃ ತಸ ಸ್ಯ 

ಧ್ರುವಾನುಸ್ಕೃತಿತ್ವಮ್‌ ಉಪವರ್ಣಿತಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ವಾಕ್ಯ ಕಾರನು* ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
(೧) "ವೇಡನನೆಂದಕೆ ಉಪಾಸನವಾಗಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ 


1. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನನೊ ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದೇ, ವೇದೆನನೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆ; ಉಪಾಸನೆ 
ಅಥವಾ ಥ್ಯಾನವು- ಸಂತತವಾದ ಸ್ಮೃತಿ "ಎಂದಾದರೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನು ದೆರ್ಶನಾಕಾರೆವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎಂದು «ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೆಲೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಎಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಹೊರಡುತ್ತದೆ, 

2.: ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಯು ಬಲವಾದರೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರವಾಗುವದು ಕಂಡೂ ಇದೆ. 

3. ಈ ವಾಕ್ಕಕಾರನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಜಿಣ್ಹಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೭ 


(ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ'.. ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು, 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ವೇದೆನವು ಉಪಾಸನೆಯೇ 
ಎಂದಿರುತ್ತಾನೆ. (೨) «ಒಂದೇ ಸಲ (ಉಪಾಸನಾ)ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳ* ಅನುಷ್ಠಾನದಂತೆಯೇ (ಇದು)'- ಎಂದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು 
ಮಾಡಿ (ಆವೃತ್ತಿಯು) ಉಪಾಸನಾಶಬ್ದದಿಂದ* ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ವೇದನ 
ವೆಂಬುದು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (೩) "ಉಪಾಸನವು ಧ್ರುವಾನುಸ್ತ್ಯೃತಿಯಾಗಿರೆಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ, ಶ್ರುತಿಯೂ (ಹಾಗೆಂದೇ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ)” ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಯೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅದೇ ವೇದನನೇ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಆವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಿದರೆ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಕೃೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಿರುತ್ತಾನೆ. 
(ಮೂಲ) 

ಸೇಯಂ ಸ್ಮ್ಮೃತಿರ್ದರ್ಶನರೂಪಾ ಪ್ರತಿಪಾದಿಶಾ। ದರ್ಶನರೊಪತಾ ಚ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಾಪತ್ತಿ। ಏವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಾಪನ್ನಾಮ್‌ ಅಪವರ್ಗಸಾಧನಭೂತಾಂ ಸ್ಮ ಎತೆಂ 
ವಿಶಿನಷ್ಟಿ "ನಾಯಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರವಚನೇನ ಲಭ್ಯೋ ನ ಮೇಧಯಾ ನ ಬಹುನಾ 
ಶ್ರುತೇನ | ಯಮೇವೈನ ವೃಣುತೇ 'ತೇನ ಲಭ್ಯಸ್ತಸ್ಯೆ ಫಸ: ಆತ್ಮಾ ವಿವೃಣುತೇ 
ತನೂಂ ಸ್ವಾಮ್‌' (ಕಾ. ೧-೨-೨೩ ಮುಂ. ೩-೨-೩) ಇತಿ | ಅನೇನ ಕೇವಲ 
ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಾನಾಮಾತ್ಮಪ್ಪಾ ಪ್ಯು ನುಪಾಯತ್ವಮ್‌. "ಉಕಾ 
"ಯಮೇವೈಷ ಆತ್ಮಾ ವೃಣುತೇ ತೇನೈವ ಲಭ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌! ಪ್ರಿಯತಮ ಏವ 
ಹಿ ವರಣೀಯೋ.ಭವತಿ | ಯೆಸ್ಯಾಯಂ ನಿರತಿಶೆಯಪ್ರಿ ಯಿ ಸ ಏವಾಸ್ಯ ಪ್ರಿಯ 
ತಮೋ ಭವತಿ | ಯಥಾ€ಯಂ ಪ್ರಿಯತಮ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ, ತಥಾ ಸ್ವಯೆ 
ಮೇವ ಭಗವಾನ್‌ ಪ್ರಯತತ ಇತಿ ಭಗವತ್ಸೆವೋಕ್ಕಮ” "ತೇಷಾಂ ಸತತಯುಕ್ತಾ 
ನಾಂ ಭಜತಾಂ ಪ್ರೀತಿಪೊರ್ವಕಮ್‌ |! ದದಾಮಿ ಬುದ್ಧಿಯೋಗಂ ,ಶಂ ಯೇನ 
ಮಾಮುಪಯಾಶ್ರಿ-ಶೇ' ॥ (ಗೀ. ೧೦-೧೦) ಇತಿ, "ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ ಜ್ಞಾನಿನೋತ 
ತ್ಯರ್ಥಮ್‌ ಅಹಂ ಸ ಚ ಮಮ ಪ್ರಿಯಃ I” (ಗೀ. ೭.೧೭) ಇತಿ ಚ ಅತಃ 


1. ಪ್ರಯಾಜವೇ ಮುಂತಾದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದುಸಲ ಮಾಡಿದ್ದೆ ರಿಂದೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವಾಗುವಂತೆಯೇ ನೇದನ(ಜ್ಞಾ ನೆ)ವನ್ನು ಒಂದುಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು. 
ಎಂದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ. 

2. ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಚಿಂತನೆಮಾಡುವದೆಂಡೇ ಅರ್ಥ ; 
ಆದ್ದರಿ೦ದೆ ಉಪಾ ಸನಾಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದ ರಿ೦ದಲೇ ಆವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ, 





೨೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರೆರೊಪಾ ಸ್ಮೃೃತಿಸಿ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಾತ್ಯ ರ್ಥಪ್ರಿಯತ್ತೇನ ಸ್ವಿಯಮಪಿ 
ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಿಯಾ ಯಸ್ಯ, ಸ ಏವ ಸರೇಣಾತ ನಾ ನರೆಣೀಯೋ “ಭವತೀತಿ 
ತೇನೈವ ಲಭ್ಯತೇ ಪರೆ ಆತ್ಮಾ - ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಭವತಿ ॥ 


(ಆರ್ಥ) 

ಈಸ್ಕ್ರ ಎಕಿಯು ದೆರ್ಶೆನರೂಪೆನೆಂಮು ಆಗಲೆ ಹೆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ದೆರ್ಶನರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ನ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ ಕ್ಷತ್ರ ನನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ, ಪೋಕ್ಷಸಾಫನವಾಗರುವ ಸ್ಮೃತಿಯ ವಿಶೇಷವನ್ನು. ಟು ತಿಯು) 
"ಈ ಆತ್ಮನು ಪ್ರವಚನದಿಂದ: ಲಭ್ಯ ನಲ್ಲ, ಮೇಧೆಯಿಂದೆಲೂ* ಲ ಲಭ್ಯನಲ್ಲ, ಬಹು 
ವಾಗಿ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲ; ಯಾವನನ್ನೇ ಈ ಆತ್ಮನು* ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವನೋ ಅವನಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುವನು; ಅವನಿಗೇ ಈ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ 
ತೋರಿಸುವನು' (ಕಾ. ೧-೨-೨೩, ಮು, ೩..೨_೩) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಈ 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಆತ್ಮಪ್ರಾಪ್ರಿಗೆ ಉಪಾಯ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಈ (ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾರನ್ನೇ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನಿಗೇ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಿಯತಮನಲನೆ, ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? ಯಾವನಿಗೆ ಈ (ಸೆರೆಮಾತ್ಮನು) ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವಷ್ಟು 
ಫ್ರಿ ಯತಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನೇ ಇವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯತಮನಾಗಿರುವನು. ಈ 
ನ್ರಿಯತಮನು ತನ್ನನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೋ ಹಾಗೆ ಭಗವಂತನು ತಾನೇ 
ಪ್ರಯೆತ್ಟಿ ್ಲಿಸುವನೆಂಬುದು ಭೆಗವಂತೆನಿಂದಲೇ ಹೀಗೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ : "ಸಂಶತವೊ 
ಸಹಾಹಿತಚಿತ್ರ ರಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಪೊರ್ವಕವಾಗಿ ಭಜಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಅವರಿಗೆ ಆ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ಹೊಡುತೆೇನೆ; ಅದರಿಂದ ಅವರು ನನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾ, ಕ » 
(ಗೀ. ೧೦-೧೦ ಎಂದೂ), "ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ನಾನು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಪ್ರಿಯನಾಗಿರುವೆ 
ನಲ್ಲವೆ? ಅವನೂ ನನಗೆ ನ್ರಿಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' (ಗೀ. ೭-೧೭) ಎಂದೂ 
(ಭಗವಂತನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರೆರೊಪವಾದೆ ಸ್ಮೃತಿಯು ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಡುವ (ಭಗವಂತ 
ನಿಗೆ) ಅತ್ಯಂತಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಾನೂ ಯಾವನಿಗೆ ಫ್ರಿಯವಾಗಿರುವನೋ, 
ಅವನೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವರೇಕೀಯನಾಗುತ್ತಾನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವನಿಗೇ ಪರೆಮಾತ್ಮನು 
ಸಿಕ್ಟುತ್ತಾನೆ- ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

1. «ಪ್ರವಚನ?ವೆಂದರೆ ಮನನೆನೆಂದು ಶ್ರು. ಪ್ರ. 
2. *ಮೇಥೆಯಿಂದೆ ಎಂದರೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದಿಂದೆ ಎಂದು ಶ್ರು, ಪ್ರೆ, 
3. ಪರಮಾತ್ಮನು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೯ 


ಈ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಥೃತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ 
(ಮೂಲ) 
ಏವಂರೂಪಾ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮ ಎತಿರೇವ ಭಕ್ತಿಶಬ್ದೇನಾಭಿಧೀಯತೇ ಉಪಾ 
ಸನಪರ್ಯಾಯತ್ವಾದ್‌ ಭಕ್ತಿಶೆಬ್ದಸ್ಯ | ಅತ ಏವ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಯತಿಭಿರೇವವ ರ್‌ 
ಅಭಿಧೀಯತೇ.. 


"ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ' (ಸ್ವೀ. ೩-೮), "ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾ 
ನಮೃತ ಇಹೆ ಭವತಿ| ನಾನ್ಯಃ ಸನ್ಸಾ ಅಯನಾಯ ವಿದ್ಯತೇ' (ತೈ.ಆ.೩-೧೨.೩೯), 
"ನಾಹೆಂ ವೇದ್ವೈರ್ನ ತಪಸಾ ನ ದಾನೇನ ನ ಚೇಜ್ಯಯಾ | ಶಕ್ಕೆ ಏವಂವಿಧೋ 
ದ್ರಷ್ಟುಂ ದೃಷ್ಟವಾನಸಿ ಮಾಂ ಯಥಾ ! ಭಕ್ಕಾ ತ್ರನನ್ಯಯಾ ಶಕ್ಯ ಅಹಮೇವಂ- 
ವಿಧೂಇರ್ಜುನ | ಜ್ಞಾತುಂ ದ್ರಷ್ಟುಂ ಚ ತತ್ತೈೇನ ಪ್ರವೇಷ್ಟುಂ ಚ ಪರೆನ್ಷೈಸ ॥' 
(ಗೀ. ೧೧-೫೩, ೫೪), "ಪುರುಷಃ ಸ ಪರಃ ಪಾರ್ಥ ಭಕ್ಕ್ಯಾ ಲಭ್ಯಸ್ತ ನನನ್ಯಯಾ? 
(ಗೀ. ೮೨.೨೨) ಇತಿ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ಈ ರೂಪವಾದ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮತಿಯೇ ಭಕ್ತಿಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿರೆಕಿ 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿ ಶಬ್ದವು ಉಪಾಸೆನೆಯೆ ಸೆರ್ಯಾಯೆವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ.* 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದಿರುತ್ತದೆ :- "ಆತನನ್ನು ಅರಿತು 
ನೊಂಡರೇ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಫಡೆಯುತ್ತಾನೆ' (ಶ್ರೀ. ೩-೮). (೨) "ಆತನನ್ನು 
ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಪರೆಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು) ಸೇರುವದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹಾದಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ' (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨-೩೯). 
(೩) "ನನ್ನನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಂಡಿರುವೆಯೋ ಇಂಥ ಪ್ರಕಾರದ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಣುವದು 
ವೇದಗಳಿಂದ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರೆದ್ಕು ದಾನದಿಂದಲೂ ಆಗ 
ಲಾರೆದು; ಯಜ್ಞದಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರೆದು. ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿ ಯಿಂದಲಾದರೆ ಇಂಥ 
ನನ್ನನ್ನು ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಕಾಣುವದಕ್ಕೂ ಒಳಹೊಗು 
ವದಕ್ಕೂ ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಕಾಣಯ್ಯ, ಅರ್ಜುನ' (ಗೀ. ೧೧-೫೩, ೫೪). 
(೪) "ಎಲ್ಫೆ ಪಾರ್ಥನೆ ಆ ಹರಮಪುರುಷನು ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಭ್ಯನು' 
(ಗೀ. ೮.3೨). 

1. ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರರೂಪವಾದ. 

2. ಭಕ್ತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಇಲ್ಲಿ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬದುಕಿರೆವಾಗಲೆ ಎಂದು ಅಡ್ವೆ ತಿಗಳು ಅರ್ಥಷನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರು.ಪ್ರ.ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

4. ನೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದೆ. 


ಅುವಾನುಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಾಧನೆಗಳು 
(ಮೂಲ) 

ಏವಂರೂಪಾಯಾ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಕ್ರೈತೇಃ ಸಾಧನಾಥಿ ಯಜ್ಞಾ ದೀನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ 

ಇತಿ "ಯಜ್ಞ್ಯಾದಿಶ್ರು ತೇರೆಕ್ಚವತ್‌' (ಸೊ. ೩-೪-೨೬) ಇತ್ಯ ಭಿಧಾಸ್ಯತೇ | | ಯದ್ಯಪಿ 

ವಿವಿದಿಷಸ್ರಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ ಯಜ್ಞಾದಯೋ ವಿವಿದಿಸೋತ್ಸತ್ತೌ 
ವಿನಿಯುಜ್ಯನ್ರೆ ತಥಾಸಿ ತಸ್ಯೈ 4ನ ವೇದನಸ್ಯ ಧ್ಯಾನರೊಸಸ್ಯ ಅಹರಹರನು 
ಸ್ಮೀಯಮಾನಸ್ಯ ಅಭ್ಯಾಸಾಧೇಯಾತಿಶೆಯಸ್ಯ ಆಪ್ರಯಾಣಾದನುವರ್ತಮಾನಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ರಿಸಾಧನತ್ವಾತ್‌ ತದುತ್ಸತ್ತಯೇ ಸರ್ವಾಣಿ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಾಣಿ ಯಾವ 
ಜ್ವೀವವರ್‌ ಅನುಸ್ಕೇಯಾಫಿ | ವಕ್ಷ್ಯಕಿ ಚ"ಆಪ್ರಯಾಣಾತ್ರತ್ರಾಪಿ ಹಿ ದೃಷ್ಟವರ್‌' 
(ಸೂ. ೪-೧-೧೨), "ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ತು ತತ್ವಾರ್ಯಾಯ್ಕೆನ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' 
(ಸೂ. ೪-೧-೧೬), "ಸೆಹೆಕಾರಿತ್ತೇನ ಚ' (ಸೂ. ೩-೪-೩೩) ಇತ್ಯಾದಿಷು ॥ 

| (ಅರ್ಥ) 

ಈ ರೂಪವಾದೆ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮ ಅಕಿಗೆ ಯಜ್ಞಾ ದಿಕರ್ಮಗಳು ಸಾಧನಗಳು 
ಎಂದು "ಯಜ್ಞ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ಚವತ್‌' (ಸೂ. ೩-೪-೨೬) ಯಜ್ಞ ವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲದರೆ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇದೆ ; "ಕುದುರೆಯ 

ಷ್ಟ್ರಾಂತದಂತೆ' ` (ಸೂ. ೩-೪-೨೬) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. "ವಿವಿದಿ 
ಷಪ್ರಿ ೨ (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ, ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಗಳನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಚ್ಛೆಯು ಉತ್ಪೃತ್ತಿಯಾಗುವದರಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆಯಾದರೊ ಅದೇ ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದೆ ವೇದನೆಯು-ದಿನದಿನವೂ 
ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುತ್ತಾ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ (ಅದರೆಲ್ಲಿ) ಅತಿಶಯೆವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾಗಿ 
ಸಾಯುವವರೆಗೂ (ನೋಡುತ್ತಿ)ದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ರಿಗೆ ಸಾಧೆನವಾಗುವದರಿಂದ ಆ: 
(ಧ್ಯಾನವು) ಉಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ* ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜೀವವಿರುವವರೆಗೂ 
ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಬೇಕು. (ಸೂತ್ರಕಾರೆನು) "ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿ ಇದೆಯಷ್ಟೆ?' (ಸೂ. ೪-೧-೧೨), "ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ 
ಗೆಳಾದರೊ, ಅದರೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ” (ಸೊ. 
೪೧-೧೬), "ಸಹೆತಾರಿಗಳಾಗಿಯೂ' (ಸೂ. ೩-೪-೩೩)- ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ. 
(ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳುವನಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 

1. ಹೇಗೆ ಸವಾರಿಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಕುದುರೆಯು ತನಗೆ ಲಗಾಮು 
ಥೆಡಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಬಯಸುತ್ತ ದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ 
ವಿಸ್ಕೆಯು ನಿತ್ಯನೈನಮಿತ್ತಿ ಕೆಕರ್ಮಗೆಳೆಂಬ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಬಯೆಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತೆ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದೆ ಅಂಶವನ್ನು ಮುಂದೆ ರಾಮಾನುಜರು ವಿಶದೆಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

೨. "ವಿವಿದಿಷೆಯುಂಬಭಾಗುವದಕ್ಕೆ? ಎಂದೆ ಶ್ರು ಪ್ರ್ಯ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ he ಜದ 
ಸಾಧನೆಗಳ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯಕಾರನ ಉಕ್ತಿ 


(ಮೂಲ) 

ವಾಕ್ಯಕಾರಶ್ಚ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಸೃತೇರ್ವಿವೇಕಾದಿಭ್ಯ ಏನ ನಿಷ್ಟೆ ಶ್ರಿಮಾಹ- 
" ಶಲ್ಲಬ್ಬಿರ್ವಿವೇಕವಿನೋಕಾಭ್ಯಾಸಕ್ರಿಯಾಕಲ್ಯಾಣಾನವಸಾದಾ ನುದೃರ್ಷೇಭ್ಯತಿ 
ಸಂಭೆವಾತ್‌, ನಿರ್ವಚನಾಚ್ಛ' (ಪಾ.) ಇತಿ | ವಿವೇಕಾದೀನಾಂ ಸ್ವರೊಪಂ ಚಾಹೆ- 
"ಜಾತ್ಯಾಶ್ರಯನಿಮಿತ್ತಾದುಷ್ಟಾದನ್ನಾತ್‌ ಕಾಯಶುದ್ಧಿ ರ್ನಿವೇಕಃ' ಇತಿ | ಅಕ್ರ 
ನಿರ್ವಚನೆಮ್‌ "ಆಹಾರೆಶುದ್ಧೌ ಸತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿಸ್ಸತ್ತ್ವಶುದ್ಧೌ ಧ್ರುವಾ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಃ' 
(ಛಾಂ.೭-೨೬-೨), "ವಿನೋಕಃ ಕಾಮಾನಭಿಷ್ವಬ್ಲತ' ಇತಿ! "ಶಾಸ್ತ್ರ ಉಪಾಸೀತ? 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತಿ ನಿರ್ವಚನಮ್‌ | “ಆರೆಮಣಸಂಶೀಲನಂ ಪುನಃಪುನ 
ರಭ್ಯಾಸಃ' (ವಾ.) ಇತಿ | ನಿರ್ವಚನಂ ಚ ಸ್ಮಾರ್ಶಮುದಾಹೃತಂ ಭಾಷ್ಯಕಾರೇಣ 
"ಸದಾ ತದ್ಭಾವಭಾವಿತಳ (ಗೀ. ೮-೬) ಇತಿ! “ಪಣ್ಚು ಮಹಾಯಜ್ಞಾದ್ಯನುಷ್ಠಾನಂ 
ಶಕ್ತಿತಃ ಕ್ರಿಯಾ' ಇತಿ | ಫಿರ್ವಚನನ್‌್‌ “ಕ್ರಿಯಾವಾನೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಂ ವರಿಸ್ಕೆಃ 
(ಮುಂ. ೩-೧-೪), "ತಮೇತಂ ವೇದಾನುವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿವಿದಿಷಸ್ರಿ 
ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಸಸಾನಾಶಕೇನ' (ಬೃ.೪-೪...೨೨) ಇತಿ ಚ| “ಸತ್ಯಾರ್ಜವೆ 
ದಯಾದಾನಾಹಿಂಸಾನಭಿಧ್ಯಾಃ ಕಲ್ಯಾಣಾನಿ' (ವಾ.) ; ಇತಿ | ನಿರ್ವಚನವಕ್‌ 
“ಸತ್ಯೇನ ಲಭ್ಯಃ” (ಮುಂ. ೩-೧-೫), "ಶೇಷಾಮೇವೈಷ ವಿರಜೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕಃ' 
(ಪ್ರು.೧-೧೬)- ಇತ್ಯಾದಿ| "ದೇಶಕಾಲವೈಸಮ್ಯಾ*- ಚ್ಫೋಕವಸ್ತಾ ಎದ್ಯನುಸ್ಮೆ ಂತೇಶ್ಟ 
ತಜ್ಜನ್ಯಂ* ದೈನ್ಯಮಭಾಸ್ವರತ್ವಂ ಮನಸೋಂವಸಾದಃ ಇತಿ' । ತದ್ವಿಪರ್ಯೆಯೊೋ 
ನವಸಾದಃ | ನಿರ್ವಚನಮ್‌ “ನಾಯಮಾತ್ಮಾ ಬಲಹೀನೇನ ಲಭ್ಯ' (ಮುಂ. 
೩-೨-೪) ಇತಿ! *ತದ್ವಿಸರ್ಯಾಯಜಾ ತುಸ್ಪಿರುದ್ಧರ್ಷ? ಇತಿ! ತದ್ದಿನ 
ರ್ಯಯೋಕನುದ್ಧರ್ಷಃ' (ವಾ.) | ಅತಿಸಕ್ತೋಷಶ್ಚ ವಿರೋಧೀತ್ಯರ್ಥಃ | ನಿರ್ವಚ 
ನಮಹಿ *ಶಾನ್ರೋ ದಾನ್ತಃ' (ಬೃ. ೪-೪-೨೩) ಇತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ವಾಕ್ಯ ಕಾರನೂ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಕ್ಯೃತಿಯು ವಿವೇಕಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುವ 
ಬಿಂದು "ಅದರೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು (೧) ವಿವೇಕ, (೨) ವಿಮೋಕ್ಕ (ಬ) ಅಭ್ಯಾಸ, 
(೪) ಕ್ರಿಯೆ, (೫) ಕಲ್ಯಾಣಗಳು, (೬) ಅನವಸಾದೆ, (೭) ಅನುದ್ಧರ್ಷ- 
ಇವುಗಳಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿದೆ, ನಿರ್ವಚನವೂ ಇದೆ? 
(ವಾ) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿವೇಕಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) : - 


1. «ವೈಗುಣ್ಯಾತ್‌? ಎಂದು ಪಾಗಿ 


ಪಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


(1) “ಜಾತಿ ಆಶ್ರೆಯ, ನಿಮಿತ್ತ. ಇವುಗಳಿಂದ ದೊಹಿಶವಾಗದೆ ಅನ್ನೆ ದಿಂದಾದೆ 
ಕಾಯಶುದ್ಧಿಯೇ ವಿವೇಕೆವ್ರ.' 
ಇಲ್ಲಿ “ನಿರ್ವಜೆನೆವು' ಯಾವದೆಂದರೆ :- 
"ಆಹಾರಶುದ್ಧಿ ಯಾದರೆ ಸೆತ್ತ ಜಶುದ್ದಿ, ಸತ್ತ ಸಶುದ್ಧಿಯಾಗಲು ಧ್ರುವಸ್ಮ ವ 
(ಛಾಂ. ೭-೨೬...೨), 
(2 *ವಿನೋಕೆನೆಂದರೆ ಕಾಮವನ್ನಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದು? 
" ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಎಂದು 
ನಿರ್ವಚನ. 
(3) “ಆರಂಭಿಸಿದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಪರಿಶೀಲಿಸುವದು ಅಭ್ಯಾಸವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು: “ಯಾವಾಗಲೂ ಅದರ ಭಾವ 
ದಿಂದಶೇ ಭಾನಿತನಾಗಿ' (ಗೀ.೮-೬) ಎಂದು ಸ್ಮ ಎ್ರಕಿಯಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
(4) ಸಕಾರ ಗಳೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದ ಷ್ಟು ಅನುಷ್ಠಾ ನಮಾಡು 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವೆಜೆನವು : "ಕ್ರಿಯಾವಂತನಾದ ಇವನು ಬ )ಹ್ಮೆನಿದರೆಲ್ಲಿ 
ವರಿಷ್ಠೆನು' (ಮುಂ. ೩-೧-೪) ಎಂಬುದು, ಮತ್ತು "ಆ ಈ (ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು) 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಯಜ್ಞದಿಂದಲೂ ದಾನದಿಂದಲೂ ಅನಶನರೊಪವಾದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ 


“ಇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ' (ಬ್ರ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬುದು. 


ತಿ” 


(5) “ಸತ್ಯ, ಆರ್ಜವ, ದೆಯೆ, ದಾನೆ, ಅಹಿಂಸೆ ಅತ್ಕಾಶೆಯಿಲದಿರುವದು_ ಇ 
ಕೆಲ್ಯಾಣಗಳು.? ಗ ವು 
ನಿರ್ವಚೆನವು (ಯಾವದೆಂದರೆ) : € ಸತ್ಯದಿಂದ ದೊರಕತಶಕೃದ್ದು ; 3 

(ಮುಂ. ೩-೧-೫) “ಅವರಿಗೇ ಆ ರಜಸ್ಸಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು' (ಪ್ರ. ೧-೧೬), 

ಮುಂತಾದದ್ದು. 

(6) "ಬೇಶಕಾಲಗಳ ವೈಷಮ್ಯದಿಂದಲೂ ಶೋಕವಸ್ತುವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅನು 
ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ದೈನ್ಯವೂ ಮಂಕೂ ಅವಸಾದವು.* 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಅನವಸಾದವು.3 


ಇದರೆ ನಿರ್ವಚೆನನಿದು : "ಈ ಆತ್ಮನು ಬಲಹೀನನಿಗೆ ಲಭಿಸುನವನಲ' 
(ಮುಂ. ೩...೨-೪). 


1- ಭಾಷ್ಕಕಾರರೆಂದರೆ ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರು. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ರುವ ನಿರ್ವಚನಗಳಿಲ್ಲ 
ಆನರವೇ ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಕಕಾರೆರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಕ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಷಿಪ್ಲಿ 


"ಆ (ಅವಸಾದದ) ವಿಪಷರ್ಯಯದಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುವ ತುಷ್ಮಿಯು 
ಉದ್ಭೆರ್ಷವು'; ಆ (ಉದ್ದರ್ಷಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಅನುದೈರ್ಷವು. ಅತಿ 
ಸಂತೋಷವು ನಿರೋಧಿ ಎಂದರ್ಥ. 

ನಿರ್ವಚನವೂ (ಇದೆ) : "ಶಾಂತನೂ ದಾಂತನೂ....' (ಬ್ರ. ೪-೪-೨೩). 


ಕರ್ಮಾನುಸ್ಥಾನದಿ೦ದೆ ನಿದ್ಯೋತ್ಪೆತ್ತಿ 
(ಮೂಲ) 
ಏನಂ ನಿಯಮಯುಕ್ತಸ್ಯ ಆಶ್ರಮನಿಹಿತಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನೇನೈನ ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಟೆ ತಃ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಭವತಿ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ,ರಮ್‌ "ವಿದ್ಯಾಂ ಚಾವಿದ್ಯಾಂ ಚ ಯಸ್ತ- 
ದ್ರೇದೋಭಯೆಂ ಸಹ | ಅನಿದ್ಯಯಾ ಮೃತ್ಯುಂ ತೀರ್ತಾ ವಿದ್ಯಯಾತಮೃತ 
ಮಕ್ಚುತೇ | (ಈ. ೧೧) ಇತಿ। ಅತ್ರಾವಿದ್ಯಾಶಬ್ದಾ ಭಿಹಿತಂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ವಿಹಿತಂ ಕರ್ಮ । "ಅವಿದ್ಯಯಾ' ಕರ್ಮಣಾ; ಮೃತ್ಯುಮ್‌ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ 
ನಿರೋಧಿ ಪ್ರಾಚೀನಂ ಕರ್ಮ *ತೀತ್ವಾ' ಅಪೋಹ್ಯ ; ವಿದ್ಯಯಾ ಜ್ಞ್ಯಾನೇನ 
ಅಮೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಶ್ನುತೇ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ( 
ಮೃತ್ಯುತರಣೋಪಾಯತಯಾ ಪ್ರತೀತಾ ಅವಿದ್ಯಾ ವಿದ್ಯೇತರದ್‌ ವಿಹಿತಂ 
ಕರ್ಮವ । ಯಥೋಕ್ತರ್ಮ- "ಇಯಾಜ ಸೋಪಿ ಸುಬಹೊನ್‌ ಯಜ್ಞಾನ್‌ 
ಜ್ಞಾನವ್ಯಪಾಶ್ರಯಃ | ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಮಧಿಷ್ಕಾಯ ತರ್ತುಂ ಮೃತ್ಯುಮವಿದ್ಯಯಾಗ” 
(ವಿ. ಪು. ೬-೬-೧೨) ಇತಿ | ಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧಿ ಚ ಕರ್ಮ ಪುಣ್ಯ ಪಾಷರೊಸಮ್‌ ; 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ, ನೊ್ಪತ್ತಿನಿಕೋಧಿತ್ರೇನ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲತಯಾ ಉಭಯೋರೆಪಿ ಪಾಪ 
ಶಬ್ದಾ ಭಿಧೇಯತ್ವಮ್‌ | ಅಸ್ಯೆ ಚ ಜ್ಞಾ ನವಿಕೋಧಿತ್ವಂ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿಹೇತು 
ಭೂತಶುದ್ಧಸತ್ರ್ವನಿರೋಧಿರೆಜಸ್ತಮೋವಿವೃದ್ಧಿ ದ್ವಾರೇಣ। ಪಾಪಸ್ಯ ಚೆ ಜ್ಞಾನೋ- 
ದಯವಿರೋಧಿತ್ರಮ್‌ "ಏಷ ಏವಾಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ! ತಂ ಯೆೃಮಧೋ 
ನಿನೀಷತಿ': (ಕೌ. ೩೯)- ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಅವಗಮ್ಯತೇ | ರೆಜಸ್ತಮಸೋ 
ರ್ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನಾನರಣತ್ವವರ್‌, ಸತ್ತ ಎಸ್ಕೆ ಚ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾಾ ನಹೇತುತ್ತಂ 
ಭಗವತ್ಸೆನ ಪ್ರತಿಪಾದಿತನ” * ಸಕ್ರ್ಯಾತ್‌ ಸಂಜಾಯತೇ ಜ್ಞಾನಮ್‌” (ಗೀ. 
೧೪-೧೭) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ! ಅತಶ್ಚ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಯೇ ಪಾಪಂ ಕರ್ಮ ನಿರೆಸ 
ನೀಯಮ್‌ | ತನ್ನಿರಸನಂ ಚೆ ಆನಭಿಸಂಹಿತಫಲೇನಾನುಸ್ಮಿ ತೇನ ಧರ್ಮೇಣ: | 
ತಥಾ ಚೆ ಶ್ರುತಿಃ "ಧರ್ಮೇಣ ಪಾಸೆಮಸನುದತಿ” (ತೈ. ನಾ. ೬೩) ಇತಿ ॥ 
1-  *ನಿನೀಷತೇ* ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರಿಗೆ ಸಂಮತವಾದೆ ಪಾಠೆ; «ನನುತ್ಸತೇ? 


ಎಂದು ನಿ| ಪಾಠೆ, ಶಾಂಖಾಯನಾರಣ್ಯಕೆದೆ ಕೊನೆಯೆ ಅಧ್ಯಾಯೆದೆಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದೆ ಪಾಠೆವೇ ಇದೆ. 


2. «ಕರ್ಮಣಾ? ಎಂದು ಕಂ॥ ಪಾಠೆ. 
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ಕ್ಮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕರ್ಮ 


ತದೇವಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸಾಧನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸರ್ವಾಶ್ರಮೆಕರ್ಮಾಸೇಕ್ಷನ್‌ | 
ಅಶೋಪೇಕ್ಷಿಕಕರ್ಮಸ್ವರೂಪಜ್ಜ್ಲಾನಂ ಕೇವಲಕರ್ಮಣಾಮಲ್ಫಾ ಶ್ಚಿರಫಲತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಂ ಚ ಕರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸಾವಸೇಯಮಿತಿ ಸೈವಾಪೇಕ್ಷಿಕಾ ' ಬ್ರಹ್ಮೆ- 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಾ ವಕ್ತವ್ಯಾ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ಈ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ) ನಿಯಮಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವನನಿಗೆ ಆಶ್ರಮೆನಿಹಿತ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ನಿದ್ಯೆಯುಂಟಾಗುನದು*.. ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ 
ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಎರಡನ್ನೂ. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಯಾವನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೋ (ಅವನು) 
ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅಮೃತವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ 
(ಈ. ೧೧). ಈ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) “ಅವಿದ್ಯೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದು 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮ. "ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ' ಎಂದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದ, "ಮೃತ್ಯು 
ವನ್ನು? ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ದಾಟ- ತೆಗೆದುಹಾಕಿ, ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ- ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಅಮೃತವನ್ನು- ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಸೇರುತ್ತಾನೆ (ಎಂದರ್ಥ). ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟುವದಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯವೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಕಿಳಿಯಬರುವ "ಅನಿದ್ಯೆಯು' ವಿದ್ಯೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಕರ್ಮವೇ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟುನದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಬಹಳ ಯಜ್ಞ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನು' (ವಿ. ಪು. ೬-೬-೧೨) ಎಂದು (ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದದ್ದು ಪುಣ್ಯಪಾಪರೊಸವಾದ ಕರ್ಮವು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅಫಿಷ್ಟಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಪಾಸಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ಪಾಪವು) ಜ್ಞಾ ನನಿರೋಧಿ 
ಯಾಗಿರುವದು (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವಳ್ಕೆ 
ನಿರೋಧಿಯಾದ ರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಮೂಲಕ. ಪಾಪವು ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವದೆಂಬುದು. "ಯಾವನನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಇಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಇಚ್ಛೆಸುತ್ತಾನೋ, ಅವನನ್ನು ಈತನೇ ಕೆಟ್ಟಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂಕೆ ಮಾಡು 
ತ್ರಾನೆ' (ಕೌ. ೩-೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ರೆಜಸ್ತೆಮಸ್ಸುಗಳು 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಹಾಕುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನೂ ಸೆತ್ತೃವು ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನೂ "ಸತ್ತ್ವದಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೌ (ಗೀ. 
]. ಧ್ರುವಸ್ಮೃತಿರೊಪವಾದ ಧ್ಯಾನವು ವಶವಾಗುವದು, 
2. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪಿವಿಧವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೩೫ 


೧೪-೧೭) ಮುಂಶಾದ (ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥ)ದಿಂದೆ ಭಗೆನಂತನೇ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುನದಕ್ಕೆ ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಬೇಕು ; ಅದರ 
ತೊಲಗುವಿಕೆಯಾದರೊ, ಫಲೇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದೆ ಧರ್ಮದಿಂದೆ (ಆಗುತ್ತ ದೆ) 
“ಧರ್ಮದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ” (ತೈ. ನಾ. ೬೩) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾದೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ನುಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾನವೂ ಬರಿಯ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಪವೂ ಅಸ್ಟಿರವೊ ಆದ ಫಲವು- ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೊ ಕರ್ಮ 
ವಿತಾಮಾಂಸೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವೆದರಿಂದ, ಆ (ನಿಖಾಮಾಂಸೆ 
ಯೇ) ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಪೂರ್ವವೃತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಲಾಸೆಗೆ ಧರ್ಮೆಜಿಜ್ಲಾಸಾಹೇಕ್ಷೆಯಿದೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ರ್ಯಂತರ 
(ಮೂಲ) 
ಅನಿ ಚೆ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತುನಿವೇಕಾದಯಶ್ಚ ಮಾಮಾಂಸಾಶ್ರೆವಣಮನ್ತೆರೀಣ 
ನ ಸಂಸತ್ಸೆ 3ನೇ; ಫಲಕರಣೇತಿಕರ್ತವ್ಯ ತಾಧಿಕಾರಿನಿಶೇಷನಿಶ್ಚಯಾದ್‌ ಖತೇ 
ಕರ್ಮಸ ಶ್ವೈರೂಸತತ್ಸೈಲತತ್ಸಿ ರತ್ತಾಸ್ತಿ ಿರೆತ್ವಾ ತ ನಿತ್ಯ ಶ್ವಾದೀನಾಂ ದುರನಬೋಧ- 
ತ್ವಾತ್‌ | ಏಷಾಂ ಸಾಧನತ್ವಂ Ms ವಿನಿಬೋಗಾಪನೀಯಮ್‌ | ವಿನಿಯೋಗಶ್ಚ 
ಶ್ರುತಿಲಿಜ್ಗಾದಿಭ್ಯಃ | ಸ ಚ ತಾರ್ತೀಯಃ ॥ 
ಉದ್ರಿ ್ಲ್ಲೀಥಾದ್ಯ್ಯ ಪಾಸೆನಾನಿ ಕರ್ಮಸಮ ಸಿದ್ಧ 3ರ್ಕಾನ್ಯಪಿ ಬ್ರಹ್ಮೆದೃಷ್ಟಿ ರೊಪಾಣಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ೧ ನಾಪೇಕ್ಟಾಣಿ - ಇತೀಹೈವ ಬಚಿನ್ರನೀಯಾನಿ ! ತಾನ್ಯಸಿ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಅನಭಿಸಂಹಿತಫೆಲಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮ! ನಿದ್ಯೊ ತಾ ಬ ದಕಾನೀತಿ ತತ್ಸಾ ದ್ಲುಣ್ಯಾನ ಿ ಪಾದನಾಷ್ಯೇ- 
ತಾಫಿ ಸುತರಾವತ್‌ ಇಶ್ಯೆವ ಸೆಜ್ರ ರಾಧಿ ” ತೇಷಾಂ ಚೆ ಕರ್ಮಸ್ಟರೂಪಾಧಿಗಮಾ. 
ಪೇಕ್ಲಾ ಸರ್ವಸಮ್ಮ: ತಾ 
(ಅರ್ಥ) 
ಇದೂ ಆಲ್ಲದೆ! ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು ನಿವೇಕಾಹಿಗಳೂ ಮಾಮಾಂಸಾಶ್ರ ವಣ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಫೆಲ್ಶ ಕರಣ, ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆ, * ಅಧಿಕಾರಿ 


7]. ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಶ್ರವಣವು ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅಲ್ಲದೆ, 
ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಒಪ್ಪಿರುವ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತುವಿವೇಕವೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನೆಗೆಳುಂಬಾಗು 
ವದಕ್ಕೂ ಅದು ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

2. ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು. 


ಷಹಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಯಾರೆಂಬುದು- ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಸ್ತೆರೊಪ್ಯ ಅದರೆ 
ಫಲ, ಅದು ಸ್ಥಿ ರೆವೊ, ಅಸ್ಲಿರೆವೊ ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂಬುದು- ಇವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಆಗಲಾರದು!. ಇವುಗಳು* ಸಾಧನ 
ವೆಂಬುದು ಅವುಗಳ ನಿಫಿಯೋಗದಿಂದಃ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ ಸಿತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರೆತ್ತದೆ. 
(ಆ) ವಿನಿಯೋಗವು ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ- ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ "(ಗೊತ್ತಾ ಗಬೇಕು) ; 

ಅದು (ಪೂರ್ವೆನಿಸಾಮಾಂಸೆಯ) ಮೂರನೆಯೆ (ಅಧಾ ಯಕ್ಕೆ) ಸೇರಿದ್ದು. 


ಉದಿ ೀಥವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಕರ್ಮದ ಸಮೃದ್ಧಿ ಗಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾ ಗಿರುತ್ತದೆ; ಅವು ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರೂಪವಾಗಿರುತ್ತನೆಯಾಗಿ ಅನಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುತ್ತದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಕರ್ಮಗಳೂ ಫರೇಜೈಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದರೆ ಬ್ರ 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತ ವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾದ್ದುಣ್ಯವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಈ (ಉಪಾಸನೆಗಳು) ಈ (ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಕ್ಕೆ) ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿರು 
ತ್ರೈವೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ತೆರೆವಾಗಿದೇ. ಆ (ಉಪಾಸನೆ)ಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಸ್ವರೂಪದ 
ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿದೆ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾರಂಭದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಹಾಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


(೧) ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಪರಮಾರ್ಥ, 
ಮಿತ್ವದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ 


Rox 
(ಮೂಳ) 
೧೦. ಯೆದಸ್ಯಾಹುಃ ಅಶೇಷವಿಶೇಷಪ್ರೆ ತ್ಯನೀಕಚಿನ್ಮಾತ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ 4ನೆ 
ಪರಮಾರ್ಥಃ ; ತದತಿರೇ ಕಿನಾನಾವಿಧಜ್ಞಾ ತೃಜ್ಞೆ ೀಯತತ್ತ ಶೈ ತಜ್ಞಾನಭೇದಾದಿ 
ಸರ್ವಂ ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಪರಿಕಲ್ಪಿತಂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತೆನರ್‌ i 


1. ಅದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮೊದಲು ಆಗಿರಬೇಕು. 

9, ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಿನೇಕೆವೇ ಮುಂತಾದವು. 

3. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದೆ. 

4. ಶಬ್ದದಿಂದ ನೇರಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಶ್ರುತಿ], ಶಬ್ದದಿಂದ ಹಾಗೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು "ಲಿಂಗಿ. ಶ್ರುತ್ಕಿ ಅಂಗ ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರೆಣ್ಕ ಸ್ಥಾನ್ಕ ಸಮಾಖ್ಯಾ... 
ಎಂಬಿವುಗೆಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನದೆಕ್ಕಿ ೦ತೆ ಮುಂದಿನದು ದುರ್ಬಲನೆಂದು (ಜೈ, ೩-೩-೧೪ರಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದೆ. 5. ನ್ಯೂನಾತಿರೇಕವಿಲ್ಲದೆ ಸಾದ್ಗುಣ್ಯಕ್ಕಾಗಿ, 

6. ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಅನೆಶ್ಯೈವಾದ್ದರಿಂದೆ ಅವು ಈ ಮಾಮಾಂಸೆಗೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಒಪ್ಪ ತನೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆ೦ಣ ೩೩ 


(ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳ ಆಧಾರ) 
(ಮೂಲ) 

" ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯರು”' (ಛಾಂ. 
೬-೨-೧) "ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಯತೇ | ಯತ್ರದದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾ- 
ಹೈಮಗೋತ್ರಮನರ್ಣಮಚ ಕ್ಷುಃಕ್ರೋತ್ರಂ ತದಪಾಣಿಪಾದಮ್‌ | ನಿತ್ಯಂ ವಿಭುಂ 
ಸರ್ವಗತಂ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮೂ ತೆದವ್ಯಯಂ ಯದ್ಭೂತಯೋನಿಂ ಪರಿಪಶ್ಯನ್ತಿ, ಧೀರಾಃ” 
(ಮುಂ. ೧-೧-೫, ೬), "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ತೈ. ೨-೧), "ನಿಷ್ಕಲಂ 
ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಿಯಂ ಶಾನ್ತ್ರವರ್‌ ನಿರವದ್ಯಂ ಥಿರೆಜ್ಜುನಮ್‌' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯), “ಯಸ್ಯಾ. 
ಮತಂ ತೆಸ್ಕ ಮತಂ ಮತಂ ಯಸ್ಯ ನ ವೇದ ಸಃ। ಅವಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜಾನತಾಂ ವಿಜ್ಞಾ 
ತೆಮವಿಜಾನತಾಮ್‌' (ಕೇ. ೨-೩), "ನ ದೃಷ್ಟೇದ್ರಾಷ್ಟಾರಂ ಪಶ್ಯೇರ್ನ ಮತೇ 
ರ್ಮನ್ತಾರೆಂ ಮನ್ತೀಥಾಃ' (ಬೃ. ೩-೪-೨), "ಆನನ್ನೋ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ತೈ. ೩-೬), 
"ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯೆಪಯೆನಾತ್ಮಾ' (ಬೃ.೨-೪-೬), "ನೇಹೆ ನಾನಾಶ್ರಿ ಕಿಳ್ಚುನ | 
ಮೃತ್ಯೋಃ ಸೆ ಮೃತ್ಯುಮಾಷ್ನೋತಿ ಯೆ ಇಹೆ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ' (ಬೃ. ೪.೪-೧೯, 
ಕಾ. ೨-೧-೧೧2, "ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರೆ ಇತರೆಂ ಪಶ್ಯತಿ...., 
ಯತ್ರ ತ್ವೈಸ್ಯ ಸರ್ವೆಮಾತ್ಮೆ ಕ್ರವಾಭೂತ್‌ ತತ್ಸೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌....ತತ್ಕೇನ ಕಂ 
ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫), "ವಾಚಾರಮೃ್ಛಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮ 
ಧೇಯಂ ಮೃತ್ರಿಕೇಶ್ಯೇವ ಸತ್ಯವರ್‌' (ಛಾಂ. ೬-೧-೪), "ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ 
ಏತಸ್ಮಿನ್ನು ದರೆಮನ್ತರೆಂ ಕುರುತೇ ! ಅಥ ತಸ್ಯ ಭಯಂ ಭವತಿ' (ತೈ. ೨-೭), 
"ನ ಸ್ಥಾ ನತೋನಿ ಪರೆಸ್ಕೋಭಯೆಲಿಜ್ದಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ' (ಸೂ. ೩-೨-೧೧), 
“ಮಾಯಾಮಾತ್ರೆಂ ತು ಕಾತೆನ್ಸ ಕ್ರೀನಾನಭಿವೈಕ್ತಸ್ಟ ಇಪೆತ್ವ್ರಾತ್‌' (ಸೂ.೩-೨-೩)॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಇನ್ನು (ಕೆಲವರು) ಮತ್ತೊಂದು (ವಿಷಯವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರಷ್ಟೆ ? (ಅದೇ 
ನೆಂದರೆ)... 


ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷೆಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ* ಚಿನ್ಮಾತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 


ಪರಮಾರ್ಥ ; ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದೆ ನಾನಾವಿಧವಾದೆ ಜ್ನಾ ತೃ, ಜ್ಞ €ಯ- 
ಅವುಗಳಿಂದಾದೆ ಜ್ಞಾ ನಭೇದಗಳು- ಇವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅದರೆಲ್ಲಿಯೇ 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಶವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿದೆ. 


1- <ಸರ್ವನಿಶೇಷೆಪ್ರತ್ಯನೀಕ್‌ ಎಂಬ ವಿಶೇಷೆಣವೆ ಯಾವ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಗ್ರಂಥೆ 
ದೆಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. «ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಿತಸರ್ವವಿಶೇಷೆ ಎಂದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಗಾಗ್ಗೆ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 


ಷ್ಲಿಲ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


«ಏನೆಯ್ಯೆ, ಇದು ಮೊದೆಲು ತನ?ರೆಡನೆಯೆದಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಆದೆ ಸತ್ತೇ 
ಆಗಿದ್ದಿತು? (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), "ಇನ್ನು ಪರವಿದ್ಠೆ (ಯಾವದೆಂದರೆ) ಯಾವದರಿಂದ 
ಆ ಅಕ್ಷರವು ಅರಿಯಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆಯೋ (ಅದು). ಯಾವನು ಅದೃಶ್ಯವೂ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವೂ 
ಅಕರಣವೂ, ವರ್ಣವಿಲ್ಲದ್ದೂ, ಚಕ್ಷುಃ್ರೋತ್ರಗಳಿಲ್ಲದ್ದೂ `ಕೈಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದ್ದೂ 
ನಿತ್ಯವೂ ವ್ಯಾಪಿಯೂ ಸರ್ವಗತವೂ ಬಹಳೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ, ಅವ್ಯಯವೂ 
ಆಗಿರುವದೋ, ಯಾವ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ವಿವೇಕಿಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣುತ್ತಿರುವರೋ ಆದು (ಆಕ್ಷರೆವು).' (ವಂ. ೧-೧-೫೬), “ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೊ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು' (ತೈ. ೨-೧), "ನಿಷ್ಕಲವೂ 
ನಿಪ್ಟಿಪ್ರಿಯವೂ ಶಾಂತವೂ ನಿರ್ದುಷ್ಟವೂ, ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಲೇಪವಿಲ್ಲದ್ದೂ' 
(ಶ್ವೇ.೬-೧೯), “ಯಾವನಿಗೆ (ಅದು) ತಿಳಿಯದಿರುವದೋ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರು 
ನದು; ಯಾವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುನದೋ ಅವನು ಅರಿಯೆನು. ಅರಿಯುವನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಆರಿಯದವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ? (ಕೇ. ೨-೩), "ದೃಷ್ಟಿಯ 
ದ್ರಷ್ಟ ಎನನ್ನು ನೋಡಲಾರೆ, ಮತಿಯ ಮಸೆ ಎನನ್ನು ಮನನಮಾಡಲಾರೆ' 
(ಬೃ. ೩-೪-೨), "ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ.೩-೬) "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದೇ' 
(ಬೃ. ೨.೪.೬), “ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಜೇದವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿ ಭೇದದುತೆ ಯಾವನು 
ಕಾಣುವನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವನು' (ಬೃ. 
೪-೪-೧೯, ಕಾ. ೨-೧-೧೧). "ಎಲ್ಲಿ ದ್ವೈತವಿದ್ದಂತೆ ಇರುವದೋ, ಆಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿರುವನು....ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟರು 
ವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏಶರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು ?....ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು 
ಆರಿತುಕೊಂಡಾನು ?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫), "ಕಾರ್ಯವು ಮಾತಿನಿಂದಾದ ಹೆಸರು 
ಮಾತ್ರ, ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವು' (ಛಾಂ.೬-೧-೪), "ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವಾಗ ಇವನು 
ಈ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಕಭೇದವನ್ನು ಕೊಡ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ, ಆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಭಯವಾನು 
ತ್ತದೆ? (ತೈ. ೨-ಬ್ರಿ, "ಪರಮಾತ್ಮ' ನಿಗೆ ಸ್ಥಾನ(ಉಪಾಧಿ)ಯಿಂದಲೂ (ಸನಿಶೇಷ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎಂದು) ಎರೆಡೂ ಲಿಂಗಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಎಲ್ಲಾ (ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನರ) 
ವಾಕ್ಚಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದೇ (ಹೇಳಿರುತ್ತೆದೆ)' (ಸೂ. ೩-೨-೧೧), 
(ಸ್ವಷ್ಟವು) ಮಾಯಾಮಾತ್ರವೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕವಾದ ಸ್ವರೂಪ 
ವುಳ್ಳಿದ್ದಲ್ಲ' (ಸೂ. ೩.೨.೩). 





]. ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದಂತೆಯೇ ಶ್ರುತಿಗೆಳನ್ನು ಕೆನ್ನಡಿಸಿದೆ. ಮುಂದೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದೆಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದೆ ಆರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಬ್ಬದೆ. ಮುಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವ ಪ್ರರಾಣವಾಕ್ಯಗಳೆ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆ ರಣ ೩೯ 


(ಪುರಾಣಗಳ ಆಧಾರ): 
(ಮೂಲ) 
ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಿತಭೇದಂ ಯತ್ನತ್ತಾಮಾತ್ರಮಗೋಚರಮ್‌ | 
ವಚಸಾಮಾತ್ಮಸಂವೇದ್ಯೆಂ ಶಜ್ಜಿ ಅವರಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಂಜ್ಞಿ ತಮ್‌ ॥ ಪಿ. ೬೭ ಷಿ 
ಭಾವಾರ್ಥ :._. ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರವಾಗಿ ವಾಕ್ಚುಗಳಿಗೆ ಗೋಚರೆ 
ವಲ್ಲಡೆ ತನಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರುವನೋ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು, 


ಜಿ ನಸ್ವರೂಹಮತ್ಯಪ್ತೆ ನಿರ್ಮಲಂ ಹರಮಾರ್ಥತಃ 

ಶಮೇವಾರ್ಥಸ್ವ ರೂಪೇಣ ಭ್ರಾನ್ತಿ ದರ್ಶನಶಃ ಸ್ಥ ಕರ್ಮ ॥ ಪಿ. ೧೨೨_೬ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ನಿಜವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯರೊಪವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ ಅತ್ಯಂತನಿರ್ಮಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಅದೇ ಭ್ರಾಂತಿದೆರ್ಶನದಿಂದೆ ಅರ್ಥಸ್ಪರೊಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪರಮಾರ್ಥಸ್ತ್ಯ್ಯಮೇಪೈ ಕೋ ನಾನ್ಯೋಂಸ್ತಿ ಜಗೆತಃ ಹತೇ | 
ವಿ. ೧-೪-೩೮. 


ಭಾವಾರ್ಥ :- ಜಗತ್ತಿನ ಪತಿಯ್ಕೆ ಪರಮಾರ್ಥೆವಾಗಿ ನೀನೊಬ್ಬನೇ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ. 


ಯದೇತದ್ದೈಶ್ಯತೇ ಮೂರ್ತಮೇತಜ್ಜ್ಯ್ಯಾನಾತ್ಮನಸ್ತವ | 

ಭ್ರಾಸ್ತಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಹಶ್ಯಸ್ತಿ ಜಗೆದ್ರೂಹಮಯೋಗಿನಃ ॥ 

ಚ್ಹಾ ನಸ್ವೆರೂಹಮಖಿಲಂ ಜಗೆದೇಶದೆಬುದ್ಧಯೆಃ | 

ಅರ್ಥಸ್ತ್ಯರೂಪಂ ಹಶ್ಯನ್ತೋ ಬಭ್ರಾಮ್ಯನ್ತೇ ಮೋಹಸಂಪ್ಲೆವೇ ॥ 

ಯೇ ತು ಜ್ಹಾಾನವಿದಃ ಶುದ್ಧಚೇಶಸಸ್ತೇಂಖಿಲಂ ಜಗಶ್‌ | 

ಜ್ಞ್ವಾನಾತ್ಮಕಂ ಪ್ರೆಹಶ್ಶಸ್ತಿ ಶ್ವದ್ರೊಪಂ ಪರಮೇಶ್ವರ ವಿ. ೧.೪.೩೯, ೪೦,೪೧ 


ಭಾವಾರ್ಥೆ : _ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊಪನಾದೆ ನಿನ್ನ ಪ್ರೊ ಮೂರ್ತಸ್ವ ರೊಪವು ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವದೆಷ್ಟೆ? 
ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲದವರು ಭ್ರಾಂಶಿಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಜಗೆದ್ರೊಪವನ್ನಾಗಿ (ಅದನ್ನು) ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವರು. 
ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನೆಸ್ವರೂಪವಾಗಿರೆತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಹೀನರು ಅರ್ಥೆಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತಾ ಮೋಹಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ತೇಲಾಡುತ್ತಿ ರುವರು. ಎಲೈ ಪರಮೇಶ್ವರನೆ, ಯಾರಾದರೆ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಲ್ಲರೋ, ಶುದ್ಧ ಚಿತ್ತರೋ, ಅವರು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕನಾದೆ ನಿನ್ನ 
ರೂಪವೆಂದೇ ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವರು, 


ಕಸ್ಕಾತ್ಮಪೆರದೇಹೇಷು ಸತೋಂಹ್ಯೇಕಮಯಂ ಹಿ ಯತ್‌ | 

ನಿಜ್ಞಾನಂ ಹರಮಾರ್ಥೊೋ ಹಿ ದ್ವೈತಿಕೊಣತಥ್ಯದರ್ಶಿನಃ ॥ ವಿ. ೨-೧೪-೩೧ 
ಭಾವಾರ್ಥ ;- ಆತನಿಗೆ ತನ್ನ ದೇಹದೆಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 

ಒಂದೇ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೊಪವೇ ಪರೆಮಾರ್ಥವು. ದ್ವೈತಿಗಳು ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಬೆ 





ಪಾ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಪುರಾಣಶ್ಲೋಕಗಳೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


೪೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಯೆದ್ಯೆ ನ್ಯೋಸ್ತಿ ಪರಃ ಕೋಪಿ ಮತ್ತಃ ಪಾರ್ಥಿವಸಶ್ರಮ | 
ತದ್ಯಸೋಂಹೆಮಯಂ ಚಾನ್ಯೋ ವಕತ್ತುಮೇನೆಮೆಪೀಷ್ಯತೇ ॥ ವಿ. ೨೧೩೯೦ 


ಭಾವಾರ್ಥ :... ಎಲ್ಫೈ ರಾಜಶ್ರೇಷ್ಮನ್ಯೆ ನನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಯಾರಾದರೂ ಇದ್ದರೆ ಆಗ «ಇವನು ನಾನು, ಅವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು” ಎಂದಿಂತೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೇಣಂರೆನ್ಸೆ ಎನಿಭೇದೇನೆ ಭೇದೆಃ ಷಡ್ತಾ ದಿಸಂಜ್ಜಿ ತಃ | 
ಅಭೇದವ್ಯಾಪಿನೋ ವಾಯೋಸ್ತಥಾಸ್ಯ ಹರಮಾಶ್ಮನೇಃ ॥ ವಿ. ೨೧೪.೨೨ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆ ಗಾಳಿಗೆ ಬಿದಿರುಕೋಲಿನ ರಂಧ್ರ 
ಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಷಡ್ಡನೇ ಮುಂತಾದ (ಸ್ವರ)ಭೇದಗಳು ಹೇಗಾಗಿರುವನೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಭೇದವು. 
ಸೋಹೆಂ ಸಚೆಶ್ವೆಂಸೆಚೆ ಸರ್ವಮೇಶತಶ್‌ | 
ಆಶ್ಮಸ್ವರೊಪಂ ತ್ಯಜ ಭೇದೆಮೋಹೆಮ್‌ ॥ 
ಇತೀರಿತಸ್ತೇನೆ ಸ ರಾಜವರ್ಯಃ | 
ತತ್ಕಾಜ ಭೇದೆಂ ಹರೆಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಃ ॥ ವಿ.೨-೧೬ ೨ ೨೪ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ಆತನೇ ನುನು, ಆತನೇ ನೀನು; ಈ ಆತ್ಮಸ್ತರೊಪನೆಲ್ಲವೊ ಆತನೇ, 
ಭೇದಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಿಡು- ಎಂದು ಅತನು ಹೇಳಲು ಆ ರಾಜಶ್ರೇಷ್ಮನು ಪರಮಾರ್ಥ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳೆವನಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟನು. 


ವಿಭೇದೆಜನೆಕೇಃ ಜ್ಞಾನೇ ನಾಶಮಾತ್ಯಸ್ತಿಕೆಂ ಗತೇ | 

ಆಶ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೇದಮಸನ್ತಂ ಕೆ ಕರಿಸ್ಕತಿ! ವಿ. ೬.೭.೯೬ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ಭೇದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅಜ್ಞಾನವು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ನಾಶವನ್ನು 

ಹೊಂದಲಾಗಿ ಅತ್ಮನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದ ಭೇದವನ್ನು ಯಾವನುತಾನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾನು? 


ಅಹಮಾಶ್ಮಾ ಗುಡಾಕೇಶ ಸರ್ವಭೂತಾಶೆಯಸ್ಸಿ ತಃ! ಗೀ. ೧೦.೨೦ 
ಭಾವಾರ್ಥ :-. ಎಲೈ ಗುಡಾಕೇಶಕ್ಕೆ ನಾನು ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇರುವ ಆತ್ಮನು. 


ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಚಾಪಿ ಮಾಂ ವಿದ್ಧಿ ಸರ್ವಕ್ಷೇತ್ರೇಷು ಭಾರತ ॥ ಗೀ. ೧೩-೨ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ಎಲೆ ಭಾರತನ್ಕೆ ಸರ್ವಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು 
ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊ, 
ನ ತದೆಸ್ತಿ ನಿನಾ ಯಶ್‌ ಸ್ಯಾನ್ಮಯಾ ಭೂತಂ ಚೆರಾಚರಮ್‌ ॥ ಗೀ. ೧೦೨೩೯. 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ಸ್ಥಾವರವಾಗಲಿ ಜಂಗಮವಾಗಲಿ ನಾನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುನ್‌ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲ. 
(ಮೂಲ) 
ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪೋಪದೇಶಪರೈಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಶ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರಂ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೪೧ 


ಅರ್ಥ 

ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಸ್ಥ ರನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದರೆಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ ರ್ಯ 
ವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ನಿರ್ನಿಶೇನಚಿನ್ನಾ ಶ್ರ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ "ಉಳಿದೆ 
ದೆ ಸಲವೂ ನಿಥ್ಯೆಯೆಂದೂ ಉಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 

(೨) ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನನಿವೆತಸ್ಯೃತ್ವೆ 
(ಮೂಲ) 

ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೆಂ ನಾಮ ಪ್ರ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ಚಪೂರ್ವಕಯಥಾವಸ್ಥಿ ತವನಸ್ತುಜಾ ನ 
ನಿವತಣ್ಯತ್ವ ಮ್‌ | ಯೆಥಾ ರೆಣಾ ನ ದ್ಯಧಿಷ್ಕಾ ನಸರ್ಪಾದೇಃ | 'ಹೋಷವಶಾದ್ದಿ 
ತತ್ರ ತತ್ವಲ್ಪನಮ್‌ | ಏವಂ ಚಿನ್ಮಾತ್ರವಪುಷಿ ಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಜೋಷನಸಂಕಲ್ಪಿತ 
ಮಿದಂ ದೇವತಿರ್ಯಜ ಮನುಷ್ಯ ಸ ಸ್ಥಾ ವರಾದಿಭೇದಂ ಸರ್ವಂ ಜಗದ್‌ ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತ್ರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಾನಬೋಧಬಾಧ್ಯಂ 'ಮಿಭ್ಯಾರೂಪಮ್‌ | ದೋಷಶ್ಚ ಸ್ವರೂಸತಿರೋ- 
ಧಾನವಿವಿಧವಿಚಿತ್ರವಿಕ್ಷೇಪಕರೀ ಸದಸದನಿರ್ವಚನೀಯಾ ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯಾ! "ಅನ್ಫಶೇನ 
ಹಿ ಪ್ರತ್ಯೂಢಾಃ' (ಛಾಂ. ೮-೩-೨), "ತೇಷಾಂ ಸತ್ಯಾನಾಂ ಸಶಾಮನೃತ 
ಮವಿಧಾನಮ್‌' (ಛಾಂ. ೮-೩-೧), "ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋ ಸದಾಸೀತ್ರದಾನೀಮ್‌ 
ತಮ ಆಸೀತ್ಯಮಸಾ ಗೂಢೆಮಗ್ರೇ ಪ್ರಕೇಶಮ್‌' (ಶೈ. ಬ್ರಾ. ೨-೮-೯, 
ಖು. ೧೦೧೧-೧೨೯೨೧8೩), "ಮಾಯಾಂ ಶು ಪ್ರಶೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮಾಯಿನಂ ಫು 
ಮಹೇಶ್ವರವರ್‌' (ಶ್ವೇ. ೨-೧೦), "ಇನ್ನೊ ಪೀ ಮಾಯಾಭಿಃ ಪ್ರಶುರೂಪ.ಕಯೆತೇ? 
(ಬೃ. ೨-೫-೧೯), "ಮಮ ಮಾಯಾ ದುರೆತ್ಯಯಾ' (ಗೀ. ೬೭೧೪), "ಅನಾದಿ 
ಮಾಯೆಯಾ ಸುಪ್ರೋ ಯದಾ ಜೀವಃ ಪ ಪ್ರಬುಧ್ಯತೇ' (ಗೌ. ಕಾ. ೧.೧೬ 
ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ, ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾ ತ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಪವ ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯೆಯಾ ಸ ಸದಸೆದ.- 
ನಿರ್ವಾಚ್ಯಯಾ ಕಿರೋಹಿತಸ್ವರೂಪಂ ಸ್ವಗತನಾನಾತ್ವಿಂ ಪಶ್ಯತಿ- ಇತ್ಯುವಗಮ್ಯತೇ॥ 

(ಅರ್ಥ) | 

ಮಿಘ್ಯಾತ್ಸೈವೆಂದರಿ ತೋರುತ್ತಿರುವದಾಗಿದ್ದು* ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಫಿವರ್ಶವಾಗಿಕುವದು. * ಹೆಗ್ಗವೇ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ« 

]. ಇದು ಮಾಂಡೂಳ್ಯೋಪನಿಸಷತ್ತಿನ ಭಾಗನೆಂತ ಕೆಲವರ ಮತ ; ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


2. ತೋರುತ್ತಿದ್ದು ಬಾಧ್ಯವಾಗುವದು ಮಿಥೈ ; ಎಂದಿಗೂ ತೋರೆದ ಮೊಲದ 
ಕೊಂಬು ಮುಂತಾದದ್ದು ಮಿಥೈೆಯಲ್ಲ. 

3. ನಿವರ್ತ್ಕ್ಯವೆಂದರೆ ಕಾಣದೆ ಹೋಗುವದ್ಕೊ ಹುಸಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವದೊ... 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿಲ್ಲ. 

4. ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬ್ದವನ್ನು ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಅಸ್ಪದವಾದೆದ್ದು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಶಾಂಕೆರೆ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ; ಕಾಂಕರಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಅಧಿಸ್ಕಾ ನಶಬ್ದ ವನ್ನು ಅಧಾರ ಶರೀರ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಮಾತ್ರ. ಬಳಸಿದೆ, 
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೪೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ವುಳ್ಳ ಹಾವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ (ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ). ಅಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ "ಸವದು ದೋಷದಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲನೆ? ಹೀಗೆ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಶರೀರೆವಾದ ಪರೆಬ್ರ ಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ 
ಜೀವತೆಗಳ್ಳು ತಿರ್ಯಕ್‌ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಮನುಸ್ಯರು, ಗಿಡಮರೆಗಳು -ಮುಂತಾದ 
ಭೇದದಿಂದ (ಕೂಡಿರುವ) ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ದೋಷದಿಂದ ಕಲ್ಫಿತೆವಾಗಿದ್ದು 
ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೂಸದೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಬಾಧ್ಯ ವಾಗುವ 
ಮಿಥ್ಯಾರೊಪವುಳ್ಳ ದ್ದು. (ಆ) ದೋಷವು, ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿ, ಬೆಬಗೆಯೆ 
ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಿಕ್ಷೇಸವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಸದಸದನಿರ್ವಚೆನ €ಯವಾದ ಅನಾದ್ಯ 
ನಿದ್ಯೆ.» "ಅನೃತದಿಂದ' 2ಲಲ್ಲವೈ ಹೊರಕ್ಕೆ ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ?' (ಛಾಂ. 
ಅ) “ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಅವಕ್ಕೆ ಅನ ತವು ಮುಚ್ಚ ಫಿ (ಛಾಂ. ೮-೩-೧), 

ಸತ್ತಿರೆಲಿಲ್ಲ, ಸತ್ತಿ ರೆಲಿಲ್ಲ ತಮಶ್ಸಿನಿಂದ ಮುಸುಕಲ್ಪಟ್ಟ (ಅಪ್ರಕೇತಂ) ಅಪ್ರ 
ಜ್ಞಾ ಯಮಾನವಾದ ತಮಸ್ಸು ಮೊದಲಿತ್ತು' (ತೈ.ಬ್ರಾ. J, ಖು. ೧೦-೧೧- 
೧-೧ ೩), "ಮಾಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮಾಯಿಯೆ 
ನ್ನಾದರೆ ಮಹೇಶ್ವರನೆಂದು ತಿಂಯಬೇಕು' (ಶ್ರೇ. ೪-೧೦), "ಇಂದ್ರನು ಮಾಯೆ 
ಗಳಿಂದ ಬಹುರೂಪನಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ. ೨-೫-೧೯), "ನನ್ನ ಮಾಯೆ 
ಬಾಟಿಲಸೆದಳ' (ಗೀ.ಪ೭-೧೪), "ಅನಾದಿಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು 
ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೋ' (ಗೌ. ಕಾ. ೧-೧೬)- ಇವೇ ಮುಂತಾದ (ವಚನ) 
ಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ ಚೆನಾ ತ್ರೆ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸದಸದನಿರ್ವಾಚ್ಯ ವಾದ 
ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತನ್ನ ರೂಪವು ಮುಚ್ಚಿಹೋಗಿರುವದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವೆ 
ವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತದೆ -ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


(೩) ಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಪುರಾಣದ ಆಧಾರ 
ಯಥೋಕ್ತೃರ್ವ್‌- - 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪೋ ಭಗವಾನ್‌ ಯಶತೋಂಸಾವಶೇಷಮೂರ್ತಿರ್ನ ತು ವಸ್ತುಭೂಶಃ | 
ತತೋ ಶಿ ಶೈಲಾಬ್ಬಿಧರಾದಿಭೇದಾನ್‌ ಜಾನೀಹಿ -ವಿಚ್ಞಾನವಿಜೃಮ್ಬಿ ತಾಕಿ ॥ 
ಯೆರಾ ತು ಶುದ್ಧಂ ನಿಜರೂನಿ ಸರ್ವಂ ಕರ್ಮಸ್ತಯೇ-॥ ಜ್ಞಾ ನಮಸಾನ್ತ ದೋಷಮ್‌ | 
ತದಾ ಹಿ 'ಸಜ್ಯಲ್ಪ 'ತರೋಃ ಫಲಾನಿ ಭವನ್ತಿ ನೋ ವಸ್ತುಷು ವಸ್ತು ಭೇದಾಃ ॥ 
4 ವಿ. ಫು. ೨-೧೨-೩೯, ೪೦ 
1. “ಅನಾಡ್ಯವಿದ್ಯ 3 ಎಂಬುದು ನಾಮರೊಪಬೀಜವೆಂದು ಶಂಕರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
2, ಆನುಶಾಂಕರೆವೇದಾಂತವೆ್ಲ ಮಾಯ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆ (ಆನೃತ)- ಇವೆರಡೂ 
ಸರ್ಯಾಯಶಬ್ದ ಗಳು. 
3. «ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಅವಿದ್ಯೆ? ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ಇಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 
ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಅದ್ದೆ. ಪಗಳು "ಭ್ರಾಂತಬ್ಬ್ರಹ್ಮೆ?ಮಾದಿಗಳು ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೆರೆಣ ಳೂ 


ಭಾವಾರ್ಥ :- ಈ ಭಗವಂತನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಎಲ್ಲಾ ರೊಪಗಳುಳ್ಳೆ ನೆ 
ನಾದರೂ ಆಯಾ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಿರುನನಲ್ಲ; ಅದರಿಂದೆಲೇ ಬೆಟ್ಟಿ, ಸಮುದ್ರ, ಭೂಮಿ. 
ಮುಂತಾದೆ ಭೇದಗಳೂ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪಿಲಾಸಗೆಳು ಎಂದು ತಿಳಿ, ಯಾವಾಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಗಳ ಕ್ಷಯೆವಾಗಲು ಶುದ್ಧವಾಗ್ಕಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನೇ 


ಪಡೆಯುವದೋ ಆಗೆ ಸಂಕಲ್ಪವೃಕ್ಷದೆ ಫಲಗಳಾದೆ ವೆಸ್ತುಭೇದೆಗಳು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿ, 


ತಸ್ಮಾನ್ನ ವಿಜ್ಞಾ ನಮೃತೇಇಸ್ತಿ ಕಿಇಕ್ಟಿತ್‌ ಕೃಚಿತ್ಯದಾಚಿದ್‌ ದ್ವಿಜ ವಸ್ತು ಜಾತಮ್‌ | 
ವಿಜಾ ಎ ನಮೇ ಕಂ ನಿಜಕರ್ಮಭೇದವಿಭಿನ್ನ ಚಿತ್ತೆ ತ್ಪ್ವರ್ಬಹುಧಾಂಧ್ಯುಪೇತರ್ಮ್‌ !| 
ಜ್ಞಾ ನಂ ನಿಶುದ್ಧಂ ವಿಮೆಲಂ ನಿಶೋಕಮಶೇಷಲೋಭಾದಿಠಿರಸ್ತಸಜ್ಸಮ್‌ | 
ಏಕಂ ಸದ್ಯೆಕಂ ಹರಮಃ ಪರೇಶಃ ಸ ವಾಸುದೇವೋ ನ ಯತೋನ್ಯ ದಸ್ತಿ 1 
ಸದ್ಭಾವ ಏನಂ ಭವತೋ ಮಯೋಕ್ತೋ ಜ್ಞಾನಂ ಯಥಾ ಸತ್ಯ ಮಸತ್ಯ ಮನ್ಯತ್‌ | 
ಏತತ್ತು ಯತ್ಸಂವ್ಯವಹಾರಭೂತಂ ತತ್ರಾಪಿ ಜೋಕ್ತ ೦ ಭುವನಾಶ್ರಿ ಶಂ ತೇ [| 
ಪಿ. ಪ್ರೆ. ೨--೧೨-೪ಪ್ಲಿ ೪ಳ್ಳ ೪೫ 

ಭಾವಾರ್ಥ :-“ಎಲೈ ದ್ವಿಜನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದಿಗೂ 
ಯಾವಡೊಂದೊ ವಸ್ತುಜಾತವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾನವೊಂದನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಚಿತ್ತವುಳ್ಳವರು ಬಲುಬಗೆಯಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕೆರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನವು ವಿಶುದ್ದೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಿರ್ಮಲವಾಗಿರೆತ್ತದೆ, ಶೋಕ 
ರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಲೋಭವೇ ಮುಂತಾದೆದ್ದೆರೆ ಸಂಗವಿಲ್ಲದ್ದು, ಒಂದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಒಂದೇ ಪರಮನೂ ಪರೇಶೆನೂ ಆಗಿದೆ. ಅದೇ ವಾಸುದೇವನು. ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಏನೊ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸದ್ಭಾನವನ್ನು ನಿನಗೆ ನಾನು ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ, -ಜ್ಞಾನವೇ- ಸತ್ಯವೆಂಬು 
ದೆನ್ನೂ ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವೊ ಅಸತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೊ ಹೇಳಿರುತ್ತೇನ್ಮೆ ಈ ಸಂವ್ಯವಹಾರೆದಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ 
ಆ ಭುನನವಿಷಯವಾದೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿನಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೀನೆ” 
ಎಂದು (ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

(೪) ಬುಹ್ಮಾತ್ಕೈಕೆತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೈತ್ತಿ 
(ಮೂಲ್ಯ 

ಅಸ್ಯಾಶ್ಚಾನಿದ್ಯಾಯಾಃ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ರಕತ್ವವಿಷ್ಞಾ, ನೇನ 
ನಿವೃತ್ತಿಂ ವದನ್ತಿ... 

"ನ ಪುನಮಗಣ್ಯ ತ್ಯನೇ ತದೇಕಂ ಪಶ್ಯತಿ” (?), "ನ ಪಕ್ಕೋ ಮೃತ್ಯುಂ ಪಶ್ಯತಿ” 
(ಛಾಂ. ೭-೨೬- By "ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನದೃಶ್ಯೇಕನಾತ್ಮ್ರ್ಯೇತನಿರುಕ್ತೇತ 
ನಿಲಯನೇಂಭಯಂ ಪ್ರೆತಿಷ್ಠಾಂ ನಿನ್ನ ತೇ। ಅಥ ಸೋಂಭಯಂ ಗತೋ ಭವತಿ” 
(ಶೈ. ೨-೭), “ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಗ್ರನ್ನಿ ಶ್ಸಿದ್ಯನ್ಷೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ | ಸ್ಟೀಯನ್ಷೇ 
ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ, ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ” (ಮುಂ..೨-೩-೮), “ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ನ ಭೆವೆತಿ' (೩-೨-೯), "ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ 
ಪನ್ಮಾಃ' (ಶ್ವೇ.೩-೮)-ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ? ಶ್ರುತಯಃ।| ಅತ್ರ ಮೃತ್ಯುಶಬ್ಬೇನ ಅನಿದ್ಯಾಭಿ 


೪೪ ಶ್ರೀಭಾಹ್ಯಮ್‌ 


ಧೀಯತೇ | ಯಥಾ ಸನಕ್ಸುಜಾತವಚನಮ್‌ “ಪ್ರಮಾದ ವೈ ಮೃತ್ಯುಮಹೆಂ 
ಬ್ರವೀಮಿ ಸದಾ$* ಪ್ರಮಾದಮಮೃತಶ್ವಂ ಬ್ರವೀಮಿ' (ಉದ್ಯೋ. ೪೨-೪) ಇತಿ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಪ್ರ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ ಬ್ಬ ಶ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೆ 4ರ ತ್ವನಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ನಿವೃತ್ತಿ- ಎಂದು "ಆ ಒಂದನ್ನು ಅಪುನಮನ್ಸ ತಜ್ಯವಿಸೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ' (7), 
"ಜ್ಞಾನಿಯು ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ' (ಛಾಂ. ೭..೨೬..೨,."ಯಾವಾಗ 
ಇವನು ಈ ಅಶೃಶ್ಯನಾದ, ಆಶರೀರನಾದ, ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಾಗದ, ಆಧಾರರಹಿತ 
ವಾದ ಅಂಜಿಕೆಯಿಲ್ಲದ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೋ, ಆಗ ಅವನು 
ಅಭಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದನನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ತೈ.೨-೭), “ಆ ಪರಾವರೆನನ್ನು ಕಂಡರೆ, 
ಹೈದೆಯಗ್ರಂಥಿಯು ಬಿಚ್ಚುವದು, ಸೆಂಶೆಯನೆಳೆಲ್ಲ ಕತ್ತರಿಸುವವು, ಇವನ ಕರ್ಮ 
ಗಳೂ ಕ್ರಯಸಾಗುವನು' (ಮುಂ. ೨-೨-೮), "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇಆಗುತ್ತಾೆ' (ಮುಂ.೩...೨-೯), "ಆತನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅಮೃತತ್ವ 
ವಿನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತೊಂದು ಹಾದಿಯಿಲ್ಲ' (ಶ್ವೇ.೩-೮)- ಇವೇ ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಈ (ಕೊನೆಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಮೃತ್ಯು ಎದು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿಕೆತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಪ್ರಮಾದವನ್ನೇ ಮೃತ್ಯುವೆಂದು ನಾನು 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ಆಪ್ರಮಾದವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಅಮೃತತ್ವವೆನ್ನು ತ್ತೇನೆ” 
(ಉದ್ಯೋ. ೪೨-೪)- ಎಂದು ಸೆನಶ್ಸು ಚಾಶನ ವಚನವಿದೆ. 

(೫) ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕ್ಮಳತ್ತ್ಯನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಾಸ್ಯಪ್ರಮಾಣ 
೪ (ಮೂಲ) 

" ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನೆನ್ತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ. ೨-೧), "ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಮಾನನ್ಹಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ಬೃ. ೩-೯.೨೮.೭)- ಇತ್ಯಾದಿ ಶೋಧಕವಾಕ್ಯಾವಸೇಯನಿರ್ವಿಶೇಷಸ್ಟರೂಪ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮ್ಮೈಕಕ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ "ಅಥ ಯೊಜನ್ಯಾಂ ದೇವತಾಮುಷಾಸ್ತೆ ನ್ಯೊ 
ಸಾವನಮ್ಯೊೋಃಹೆಮಸ್ಮೀತಿ ನೆಸೆ ವೇದಾಕೃತ್ಸೊ ೩ ಹ್ಯೇಷಃ' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), 
"ಅಕ್ಕ್ಮೇತ್ಯೇವೋಪಾಸೀತ' (ಬೃ. ೧-೪-೭), "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), 
"ತ್ವಂ ಪಾ ಅಹಮಸ್ಮಿ ಭೆಗಮೋ ದೇವತೇ |! ಅಹಂ ವ್ಸ ತ್ವಮಸಿ ಭಗವೋ ದೇವತೇ' 
(ಜಾ.?). 4 "ತದ್ಯೋಹೆಂ ಸೊೋಟಸೌ ಯೋಂಸೌ ಸೊಟಹಮಸ್ಸಿ' 5(ಐ.ಆ.೨-೨-೪) 

]. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ "ತಥಾಾಪ್ರಮಾವನು” ಎಂದು ಪಾಠವಿದೆ. 
2. "ಮೋಹೋ ವೈ ಮೃತ್ಯುಃ ಸಂಮತೋ ಯಃ ಕೆನೀನಾಮ್‌? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪೂ॥ ಪಾಠದಲ್ಲಿದೆ. 


3. ಈ ವಾಕ್ಯವು: ಎಲ್ಲಿಯದೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ; ರಾಮಾನುಜರು ಎರಡುಸಲ 
ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


4, ಇದು ಜಾಬಾಲದಲ್ಲಿಡೆ ಎಂದು ಶಾಂಕರಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ೩-4-೩೭ರಲ್ಲಿದೆ. 


ರ, ಈ ವಾಕ್ಕವೂ ಶಂ. ಸೂ, ಭಾ. ೩-೩-4೭ರಲ್ಲಿದೆ; ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದ ಕೊನೆಯ 
(ಅಸ್ಮಿ ವಿಂಬುದಿಲ್ಲ,  ಅರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೪ 


ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಸಿದ್ಧಮ್‌ | ವಕ್ಷ್ಯತಿ ಚೈತದೇವ- "ಅತ್ಮೇತಿ ತೊಪೆಗಚ್ಛಸ್ತಿ 

ಗ್ರಾಹೆಯಸ್ತಿ ಚ' (ಸೂ. ೪-೧-೩) ಇತಿ! ತಥಾ ಚೆ ವಾಕ್ಯಶಾರಃ "ಆತ್ಮೇತ್ಯೇವ 

ತು ಗೃಹ್ಟೀಯಾಶ್‌ ಸರ್ವಸ್ಯ ತನ್ನಿಷ್ಟತ್ತೇಃ' (ವಾ.) ಇತಿ | ಅನೇನ'ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾ 

ತ್ಮ್ಮೆ ಕಕ ತ್ವವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಮಿಫ್ಯಾರೊಪಸ್ಯ ಸಕಾರಣಸ್ಯ ಬನ್ನಸ್ಯ ನಿವೃತ್ತಿರ್ಯುಕ್ತಾ, ll 
(ಅರ್ಥ): 

“ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ. ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು? (ತೈ. ೨-೧), "ವಿಜ್ಞಾನವೂ 
ಆನಂದವೂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ಬೃ, ೩-೯-೨೮-೭)-ಮುಂತಾದೆ ಶೋಧಕವಾಕ್ಯ*ಗಳಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವ ನಿರ್ವಿಕೇಷಸ್ಪರೊಪವಾದ ಬ ಶ್ರಹ್ಮಾತ್ಮದ ಏಕತ್ತದ ವಿಜ್ಞಾನವು 
"ಇನ್ನು ಯಾವನು ಮತ್ತೊಂದು ದೇವತೆಯನ್ನು ಇದು ಬೇಕಿ ನಾನು ಬೇರೆ 
ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುನನೋ ಅವನು ಅರಿಯೆನು ; ಇವನು ಅಸಂಪೂರ್ಣ 
ನಲ್ಲವೆ? (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), "ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' (ಬೃ. 
೧-೪-೭), "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), "ಭಗವತಿಯಾದ ದೇವತೆ 
ಯೆ, ನೀನೇ ನಾನಾಗಿರುಸೆನು ; 'ಭಗವತಿಯಾದ ದೇವತೆಯೆ, ನಾನೇ ನೀನಾ 
ಗಿರುವೆ' (ಜಾ.), "ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಯಾರೋ ಅವನೇ ಆತನು ಆತನು 
ಯಾಕೋ, ಅವನೇ ನಾನಾಗಿಕುತ್ತೀನೆ' (ಐ.ಆ. ೨_೨._೪)- ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಸೂತ್ರ ಕಾಕೆನೂ) ಮುಂದೆ ಇದನ್ನೇ "ಆತ್ಮನೆಂದು ಬಳಿ 
ಸಾರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ' (ಸೂ. ೪-೧-೩)- ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಲೂ 
ಇದಾನೆ ; ಹಾಗೆಂದೇ ವಾಕ್ಕಕಾರನೂ* "ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೊ ಹಾಗೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ' (ವಾ.) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ೩ಕತ್ತನಿಜ್ಞಾ ನೆದಿಂಡೆ ಮಿಥ್ಯಾರೊಸಪಾದೆ ಸಕಾರಣಬಂಧದ* 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವದು ಯುಕ್ತ. 


(೬) ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪುತ್ಯತ್ತೆವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೆ? 
(ಮೂಲ) 
ನನು ಚ ಸಕಲಭೇದನಿವೈತ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಿರುದ್ಧಾ ಕಥಮಿವೆ ಶಾಸ್ತ್ರೈಜನ್ಯ 
ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಕ್ರಿಯತೇ? ಕಥಂ ವಾ "ರೆಜ್ಜು ರೇಷಾ ನ ಸರ್ಪಃ' ಇತಿ ಜ್ಞಾ ನೇನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರುದ್ಧಾ ಸರ್ಪನಿವೃತ್ತಿಃ ಕ್ರಿಯತೇ? "ತತ್ರ ದ್ವಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋ 
1- ಶೋಧಕವಾಕ್ಯನೆಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಯು ಅದ್ವೈತಿಗೆಳೆ ಗ್ರಂಥದೆಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. 
೧. ಅಡ್ವೈತಿಗಳು ಯಾರೊ ಈ ವಾಕ್ಯಕಾರವಚನವನ್ನು. ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉದಾಹೆರಿ 
ಸಿಲ್ಲ; ಹೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
3. ಅನಿದ್ಯಾರೂಪವಾದೆ ಕಾರೆಣದೊಡನೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃತಬಂಧವು ಹೋಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. 


೪೬ ಶ್ರೀಭಾಷೈಮ್‌ 


ರ್ವಿರೋಧಃ । ಇಹೆತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೂಲಸ್ಯ ಶಾಸ್ರಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಚ' ಇಕಿ ಚೇತ್‌, 
ತುಲ್ಕಯೋರ್ವಿರೋಥೇ ವಾ ಕಥಂ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವಃ ? ಪೊರ್ವೋತ್ತರಯೋ 
ರ್ದುಷ್ಟೈಕಾರಣಜನ್ಯತ್ವತದಭಾವಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋರಪಿ 
ಸಮಾನಮೇತತ್‌॥! 

ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವೇ ತುಲ್ಯತ್ವ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವನಿರಪೇಕ್ಷ 
ತ್ವಾದಿ ನ ಕಾರಣಮ್‌, ಜ್ವಾಲಾಭೇದಾನುಮಾನೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋಪಮರ್ದಾ 
ಯೋಗಾತ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಜ್ವಾಲೈಕ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣಾವಗಮ್ಯತೇ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ 
ದ್ವಯೋಃ ಪ್ರಮಾಣಯೋರ್ನಿರೊಥೇ ಯತ್‌ ಸೆಂಭಾವ್ಯಮಾನಾನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಿ, 
ತದ್‌ ಬಾಧ್ಯಮ್‌ ; ಅನನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅನವಕಾಶಮ್‌ ಇತರದ್‌' ಬಾಧಕಮ್‌- 
ಇತಿ ಸರ್ವತ್ರ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವನಿರ್ಣಯಃ ಇತಿ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಸ) :- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸೆಕಲಭೇದನಿವೃತ್ತಿಯೆನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದೆ೨ಟಾದೆ ವಿಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ? 

(ಅದ್ವೈತಿ) :- "ಇದು ಹೆಗ್ಗವು, ಹಾವಲ್ಲ' ಎಂಬ್ಲಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸರ್ಪನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ? 

(ಆಕ್ಷೇಪಕ) :- ಆ (ದೃಷ್ಟಾಂತ)ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿಗೆ (ಪರಸ್ಪರ) 
ವಿರೋಧ ; ಇಲ್ಲಿಯಾದರೊ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೂಲವಾಗಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೂ* ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ವಿಕೋಧೆವಲ್ಲನೆ? - 

. (ಅದ್ಹೈತಿ) :- ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಎರಡಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದಾಗಲಾದರೂ 
ಬಾಧ್ಯಬಾಧೆಕವು ಹೇಗೆ? 

(ಆಕ್ಷೇಪಕ) :- ಮೊದಲನೆಯದು ದುಷ್ಟ ಕಾರಣಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎರಡನೆ 
ಯದು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ. 

(ಅದ್ಬೈತಿ) :- ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಇದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು: ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವವಿರುವಲ್ಲಿ (ಎರಡೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವದು, (ಒಂದನ್ನೊಂದು) ಅಪೇಕ್ರಿಸಿರುವದು, ಆಪೇಕ್ಷಸಡೆ ಇರುವದು 
-ಮುಂತಾದದ್ದೇನೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ವಾಲೆಗಳು ಬೇಕೆಬೇಕೆ ಎಂಬ ಆನು 

ಸ” ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಾಧಕವಾದೀತೆ 2- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಬೃ. ಭಾ.ದೆಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು, ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಹರಸ್ಪರೆವಿರೋಧವಿಲ್ಲ.. ಎಂದಿದೆ; ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಶಂ. ಭಾ.ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿಲ್ಲ ; ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿಭಾಮತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ತೆಗೆದಿದೆ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. : 


ಬಿಜಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೪೭ 
ಇ 


ಮಾನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಜ್ವಾಲೆಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ ? ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಎರಡು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದಾಗ ಯಾವದು ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಬಹುದಬೆಂದು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಅದು ಬಾಧ್ಯವು, ಮತ್ತೊಂದು 
ಬಾಧಕ ಎಂಬುದೇ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಕ್ರಮ. 


(೭) ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರತೈಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರ ಬಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ? 
(ಮೂಲ) 
ತಸ್ಮಾತ್‌, ಅನಾದಿನಿಧನಾವಿಚ್ಛಿನ್ನಸಂಪ್ರದಾಯಾಸಂಭಾವ್ಯಮಾನದೋಷೆ 
ಗನ್ಭಾ ನವಕಾಶಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಯನಿರ್ವಿಶೇಷಧಿತ್ಯಶುದ್ಧಮುಕ್ತ, ಬುದ್ಧಸ ಪ್ಪ ಕಾಶಚಿನ್ಮಾತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಾವಬೋಥೇನ ಸಮ್ಭಾವ್ಯಮಾನದೋಷಸಾವಕಾಶಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿಸಿದ್ದ 
ವಿವಿಧವಿಕಲ್ಪರೂಪಬನ್ಗ ನಿವೃತ್ತಿರ್ಯಕ್ತೆ 4ನ! ಸಮ್ಯಾವ್ಯತೇ ಚ ವಿವಿಧವಿಕಲ್ಪಭೇದ 
ಪ್ರಸಳ್ಟುಗ್ರಾಹಿಪ್ರತ್ಯಕಸ್ಯ ಅನಾದಿಭೇದವಾಸನಾದಿರೂಷಾವಿದ್ಯಾಖ್ಯೋ ದೋಷಃ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆದಿಯೂ ಅಂತವೂ ಇಲ್ಲದ, ಕಡಿವಡೆಯದ ಸಂಪ್ರದಾಯವುಳ್ಳದ್ದ 
ರಿಂದ ಜೋಷದ ವಾಸನೆಗೆಕೂಡ ಸೆಂಭಾವನೆಯಿಲ್ಲದ, ಠಿರೆನಕಾಶವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ: ಉಂಟಾಗಿರುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷವೂ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಮುಕ್ತಬುದ್ಧ ವೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೂ 
ಆಗಿರುವ ಚಿನ್ಮಾ ತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ್ದ ದೋಷವು ಸಂಭಾವಿತ 
ವಾಗಿರುವ, ಸಾವಕಾಶವಾಗಿರುವ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬಗೆಬಗೆಯೆ 
ವಿಕಲ್ಪರೂಪವಾಗಿರುವ ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿಧವಿಧವಾದ ವಿಕಲ್ಸಭೇದಗಳಿಂದ (ಕೂಡಿದ) ಪ್ರಪಂಚದ ಜ್ಞ್ಯಾನವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ(ಪ್ರಮಾಣ)ಕ್ಕೆ ಅನಾದಿಯಾದ ಭೇದವಾಸನೆಯ ರೂಪವಾಗಿ 
ರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ದೋಷವುಂಬೆಂಬುದು ಸಂಭಾವಿತವೂ ಆಗಿದೆ. 


(೮) ಕರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಜ್ಹಾನೆಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದೆ ಬಾಧ್ಯೆ 
(ಮೂಲ) 
ನನು ಅನಾದಿನಿಧನಾವಿಚ್ಛೆನ್ನಸಂಪ್ರದಾಯತಯಾ ನಿರ್ದೋಷೆಸ್ಯಾಪಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೆಸ್ಯ "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ” (7) ಇತ್ಯೇವಮಾದೇಃ 
1. ನೇದಾಂತಶಾಸ್ವ್ರವ್ರ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಅಸೌರುಷೇಯವಾಗಿ ನಿರೆನಕಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ಪ್ರತ್ಕೃಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲ ಎಂಬ ವಾದವು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. 
2. ನಿತೃಶುದ್ಧಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತೆ- ಎಂಬ ಅನುಕ್ರಮವೇ ಅದ್ದೆ $ತಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಲಲ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ್ಯಮ್‌ 


ಭೇದಾವಲಮ್ದಿ ನೋ ಬಾಧ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಸತ್ಯಮ್‌ | ಪೂರ್ವಾಪರಾಪಚ್ಛೇದೇ 
ಪೂರ್ವಶಾಸ್ರ್ರವತ್‌ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ನಿರದಕಾಶತ್ಟ್‌ ೫ ತ್‌ ತೇನ ಬಾಧ್ಯಶ ಏನ il 


(ಅರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆಡ್ಯಂತವಿಲ್ಲದೆ ಕಡಿನಡೆಯದ ಸೆಂಪ್ರದಾಯೆವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದ 
ರಿಂದೆ ನಿರ್ದೋಷವಾಗಿದ್ದೆರೊ “ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಯಾಗವನ್ನು ಸ್ವರ್ಗ ಕಾಮನು 
ಮಾಡಬೇಕು' (7) ಮುಂಶಾದೆ ಶಾಸ್ರ್ರವು ಭೇಡವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದ (ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ) ಬಾಧಿತವಾಗಬೇಕಾಗಿಬರುನದೆಲ್ಲ ! 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ನಿಜ್ಕ ಪೂರ್ವಾಪರಾಪಚ್ಛೇದವಾದಾಗೆ ಪೂರ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು 
(ಹೇಗೆ ಬಾಧಿತನಾಗುನದೋ) ಹಾಗೆ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ರ್ರವು ನಿರವಕಾಶವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ 
ಅದರಿಂದ (ನೀವು ಹೇಳಿದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊಮಾದಿಶಾಸ್ತ್ರವು) ಬಾಧಿತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


(೯) ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಾಳ್ಯಗಳೂ ನಿರ್ಗುಣಪಾಕ್ಯಗಳಿಂದೆ ಬಾಧ್ಯೆ 


(ಮೂಲ) 

ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಕೇಷ್ಟಪಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಪರಾಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಮ್‌ 
ಅಯಮೇವ ನ್ಯಾಯಃ, ನಿರ್ಗುಣತ್ರಾತ್‌ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ನನು ಚ "ಯಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌' (ಮುಂ. ೨-೨-೭) " ಪರಾಂಸ್ಯ ಶಕ್ಷಿರ್ನಿವಿಧ್ಯೆಪ ಶ್ರೂಯತೇ 
ಸ್ದಾ ಸಭಾವಿಕೀ ಜಾ ನ ನೆಬಲಕ್ರಿ ಯಾ ಚ” (ಶ್ವೇ. ೬-೮), ಸೆ ತೃಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಜುಲ್ಪಃ” 
(ಛಾಂ. ೮೨೧-೫)- ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸಪ್ರ ತಿಪಾದನನರಾಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ 

ಕಥಂ ಬಾಧ್ಯಶ್ವಮ್‌? ಫಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಸಾಪುರ್ಥ್ಯದಿತಿ ಬ್ರೂಮಃ ॥ 
ಏಶದುಕ್ತಂ ಭವತಿ “ಅಸ್ಟೂ ಲಸುನಣ್ಟ ಹ್ರೆಸ್ವಮದೀರ್ಥಿಮ್‌' (ಬೃ. ೩-೮.೮)* 
ಸತ್ಯಂ "ಜ್ಞಾ ನಮನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ. ೨-೧) "ನಿರ್ಗುಣವರ್‌' (ಜೂಲಿ 
ನಾನ್‌ ೭-೨೪, ಆತ್ಕೋಸನಿಷೆತ್‌), *ತರಳ್ಳುನಮ್‌' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯)- 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಾನಿ ನಿರೆಸ್ತೈಸೆಮಸ್ತ ವಿಕೇಷಕೂಟಿಸ್ಸ ನಿತ್ಯ ಚ್ಛಿತನ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ- ಇತಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದೆಯನ್ನಿ, | ಔಶರಾಣಿ "ಚ ಸಗುಣರ್ಮ- 1 ಉಭಯವಿಧನಾಕ್ಯಾನಾಂ 


]. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದೆಲ್ಲಿ ಯತ್ತಿಜರೆ ಯೆಜ್ವೃಶಾಲೆಯಿಂದೆ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗೆ 
ಒಬ್ಬ ರನ್ನೊ. ಬ್ಬರು ಮುಟ್ಟಕೊಂಡೇ ಬರೆಬೇಕು ; ಆಗ ಸಂಬಂಧವಿಚ್ಛೆ ೀದವಾದರೆ ಏನು ಮಾಡೆ 
ಬೇಕು 7 'ಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ನ್ಯಾ ಯವಿದು ಇದನ್ನು ಮಂಡೆನವಾಶ್ರ, 
ಪಾಚಸ್ಪತಿಖುಶ್ರ-- ಇಬ್ಬ ಜೂ ಉಹಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಜರಿಶಿಪ್ಟ ಪೆನ್ನು ನೋಡಿ” 

PX ಪೂ॥ ಪಾಠದಲ್ಲಿ *ಅದೀರ್ಥಮ್‌* ಎಂಬ ಮಾತಿಲ್ಲ. 

3. 4ಚೂಲಿಕೋಪನಿಹತ್‌* ಎಂದು ಪೂ॥ ಪಾಠೆದಲ್ಲಿ ಪಠಾಮರ್ಶಿಸಿರುವ: ಉಪನಿಷತ್ತು 
ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮೋಪನಿಸತ್ತಿನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೪೯ 


ವಿರೋಧೇ ತೇನ ವಾಪಚ್ಛೇದನ್ಯಾಯೇನ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಗುಣಾಪೇಕ್ಷತೇ 
ಪರತ್ವಾತ್‌ ಬಲೀಯೆಸ್ಸ್ವೆಮ್‌ ಇತಿ ನ ಕಿ ದಪಹೀನಮ್‌ | 
(ಅರ್ಥ) 

ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೆಗುಣಬ್ರಹ್ಮದೆ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ತಾತೈರ್ಯೆ 
ವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು (ಹೊಂದುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೊ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅರಿಯುನವನೂ 
(ಆಗಿರುತ್ತಾನೋ)' (ಮುಂ. ೨-೨-೭), "ಇವನ ಪರಶಕ್ತಿಯು ವಿವಿಧವಾಗಿಯೇ 
ಶ್ರುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ  ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ರಿಯೆಯೊೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ'' 
(ಶ್ರೇ. ೬-೮), “ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸೆ ಸೆಂಕಲ್ಪನು' (ಛಾಂ. ೮-೧.-೫)-ಮುಂತಾದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಪ್ರ ತಿಷಾದನಪರವಾದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 

(ಪರಿಹಾರೆ) :- ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ (ಇವು ಬಾಧ್ಯ) 
ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು : “ಅಸ್ಟೊಲ್ಲ ಅನಣ್ಕು ಅಹ್ರಸ್ತ 
ಅದೀರ್ಥಿ' (ಬೃ. ೩._೮-೮), “ಸತ್ಯವೂ, ಜ್ಞಾ ನವೊ, ಅನಂತವೂ ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು” 
(ತೈ. ೨.೧), "ನಿರ್ಗುಣ' (ಚೂಲಿಕೋ. ೩-೩ ಆತ್ಮೋಪನಿಷತ್‌), "ನಿರಂಜನ' 
(ಶ್ರೇ.:೬೧೯)- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಕೂಟಸ್ಥ ಸಿತ್ಯಚ್ಛೆತನ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮನ್ರ- ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ; ಉಳಿದೆ (ವಾಕ 
ಗಳು) ಸಗುಣವೆನ್ನುತ್ತಿವೆ. (ಈ) ಎರಡು ಬಗೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗ 
ಲಾಗಿ ಅದೇ ಅಪಚ್ಛೇದನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳು ಗುಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವದೆರಿಂದ ಇವು ಉತ್ತರೆವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿವೆಯಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವುಳ್ಳ ವಾಗಿನೆ- ಎನ್ನು 
ವದರಿಂದೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೊ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ೨ 


(೧೦) ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂತತ್ತ್ವ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ನನು ಚ “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನನ್ತಮ್‌' (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯ 

ಜ್ಞಾನಾದಯೋ ಗುಣಾಃ ಪ್ರತೀಯನ್ರೇ | ನೇತ್ಯುಚ್ಯಕೇ | ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ 


ಶ್ರ ke ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮುಂಡಕೆಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೆವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದೇ 
0. ಕ್ರಾ ` 


2. ನಿರ್ನಿಷಯೆವಾದ ನಿಷೇಧವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದೆ ಸಗುಣವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಕೆಗಳು ನಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇವು ಪ್ರಬಲ. ಎಂದು ಭಾವ, 
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೫೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಏಕಾರ್ಥತ್ವಪ್ರತೀತೇಃ | ಅನೇಕಗುಣವಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನೇಇನಓಿ ಏಕಾರ್ಥತ್ವಮ್‌ ಅವಿ 
ರುದ್ಧಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ಅನಭಿಧಾನಜ್ಞೋಃ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರಿಯೆಃ 1 ಏಕಾರ್ಥಶ್ವಂ 
ನಾಮ ಸರ್ವಪದಾನಾಮ್‌ ಅಥೆಣ್ಯಕ್ಕವ್‌ | ವಿಶಿಷ್ಟನದಾರ್ಥಾಭಿಧಾನೇ 
ವಿಶೇಷಣಭೇದೇನ ಪದಾನಾನ್‌ ಅರ್ಥಭೇದೋಂರ್ಜನೀಯ ; ತತಕ್ಷ 
ಏಕಾರ್ಥತ್ವಂ ನ ಸಿಧ್ಯತಿ! ಏನಂ ತರ್ಹಿ ಸರ್ವಪದಾನಾಂ ಪರ್ಯಾಯತಾ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಅನಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿತ್ತಾತ್‌ | ಏಕಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿತ್ರೇಇಸಿ ಅಸರ್ಯಾಯ 
ಶ್ವಮ್‌ ಅವಹಿತಮನಾಃ ಶೃಣು | ಏಕತ್ವತಾಶ್ಸರ್ಯನಿಶ್ಚಯಾರ್ತಿ ಏಕಸ್ಯೈ 
ವಾರ್ಥಸ್ಯ ತತ್ತತ್ಸದಾರ್ಥವಿರೋಧಿಪ್ರ ತ್ಯನೀಕಪರತ್ವೇನ*  ಸರ್ವಪದಾನಾಮ್‌ 
ಅರ್ಥವತ್ತಮ್‌ ಏಕಾರ್ಥತ್ವಮ್‌ ಅಸರ್ಯಾಯತಾ ಚ ॥ 

ಏತದುಕ್ತಂ - ಭವತಿ. ಲಕ್ಷಣತಃ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಕಲೇತರ 
ಪದಾರ್ಥವಿರೋಧಿರೊಸಮ್‌ ! ಶದ್ವಿರೋಧಿರೊಪಂ 'ಸರ್ವವರ್‌ ಅನೇನ ಪದ 
ತ್ರಯೇಣ ಫಲತೋ ವ್ಯದಸ್ಯತೇ । ತತ್ರ ಸತ್ಯಪದಂ ವಿಕಾರಾಸ್ಸದಶ್ವೇನಾಸತ್ಯಾದ್‌ 
ವಸ್ತುನೋ ವ್ಯಾವೃತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಸರಮ್‌ | ಜ್ಞಾನಸದಂ ಚಾನ್ಯಾಧೀನಪ್ರಕಾಶಜಡ 
ರೊಪಾದ್‌ ವಸ್ತುನೋ ವ್ಯಾವೃತ್ತಪರಮ್‌ | ಅನನ್ತಪದಂ ಚೆ ದೇಶತಃ ಕಾಲತೋ 
ವಸ್ತುತಶ್ಚ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ3 ವ್ಯಾವೃತ್ತಪರೆಮ್‌ | ನ ಚೆ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿರ್ಭಾವರೂಪೋ 
ಅಭಾವರೊಪೋ ವಾ ಧರ್ಮಃ ಅಪಿ ತು ಸಕಲೇಶರವಿರೋಧಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವ 1 
ಯಥಾ ಶೌಕ್ಲ್ಯಾದೇಃ ಕಾರ್ಷ್ಲ್ಯಾದಿವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ತತ್ತಶ್ಸದಾರ್ಥಸ್ವರೊಸಮೇವ ನ 
ಧರ್ಮಾನ್ಷರೆಮ್‌ | ಏವಮ್‌ ಏಕಸ್ಕೈವ ವಸ್ತುನಃ ಸೆಕಲೇತರವಿರೋಧ್ಯಾಕಾರ 
ತಾಮ್‌ ಅವಗಮಯದ್‌ ಅರ್ಥವತ್ತರಮ್‌ ವಿಕಾರ್ಥಮ್‌ ಅಪರ್ಯಾಯಂ ಚೆ 
ಪದೆತ್ರಯಮ್‌ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-  " ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೊ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನ್ರ' 
(ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ- ಮುಂತಾದವು ಗುಣಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತಿದೆಯೆಲ್ಲ! 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ವಿರುವದರಿಂದೆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಏಕಾರ್ಥತ್ವವೇ ತೋರುತ್ತಿದೆ. 

(ಶೆಂಕೆ) :- ಅನೇಕಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದರೂ 
ಏಕಾರ್ಥತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! " 
1, *ಅನಭಿಧಾನಜ್ಞ ೪ ಎಂಬ ಕಂ॥ ಪಾಠೆವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ ; « ಅನಭಿಜ್ಞಃ 
ಎಂಬ (ಮ) ಪಾಠಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಉತ್ತಮ. 

2. «ಪದಾರ್ಥವಿರೋಧಿಪ್ರತೃನೀಕತ್ವಸರತ್ತೇನ? ಎಂದು ಕಂ! ಪಾಠ. 

3. «ಪರಿಚ್ಛಿನ್ಸಾತ್‌” ಎಂದು ಕರ॥ ಪಾಠಕ್ಯ್ರಿಂತ ಇದೇ ಮೇಲು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೫೧ 


ಸೆಮಾಧಾನೆ :. ಈ ಮೂರ್ಯನಿಗೆ (ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದು) ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 
"ಏಕಾರ್ಥೆತ್ವೈ? ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ 'ಅರ್ಥವಿರುವದು. ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು (ವಾಕ್ಯವು) ಹೇಳಿದರೆ, ವಿಶೇಷಣಗಳು ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಪದಗಳಿಗೆ ಜಿಲಜೇಕೆ ಅರ್ಥವಿರುವದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಬಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ ; 
ಅದರಿದ ಏಕಾರ್ಥತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. 


(ಶಂಕೆ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸದಗಳೂ ಪರ್ಯಾಯವೇ ಎಂದಾದೀತು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ (ಪದಗಳು) ಪರ್ಯಾಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ(ವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು) ಸಾವಧಾನಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಕೇಳು : 
ಏಕತ್ವದಲ್ಲಿ (ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ) ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವು ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದದ್ದಕ್ಳೈ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಏಕಾರ್ಥ 
ಶ್ವವೂ ಅನರ್ಯಾಯತ್ಚವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಇಲ್ಲಿ ಇಷ ನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿಶು: ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುವ 

ಹ್ಮವು ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಜಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧಿರೂಪವಾಗಿರುತ್ತ ಸ ಅದಕ್ಕೆ 
ನೋಧಿಯಾಜೆ ಲ ಈ ಮೂರು ಪದಗಳಿಂದ ನಿರಾಕೈ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಇವುಗಳೊಳಗೆ “ಸತ್ಯ > ಎಂಬ ಪದವು ವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಸತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು ನಗುತ ವ್ಯಾವೃತ್ತ(ಭಿನ್ನ)ವಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ದ 

ಜ್ಞಾನೆಸದವು 'ಮಕೊ ್ರಾಂದಕ್ಟೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ತೋಂಕೆಯುಳ್ಳ 'ಡರೂಪವಾದ 
ವಸ್ತು ಸಿ ವಿಗಿಂತ ವ್ಯಾನೃತ್ತವಾದ (ಬ್ರ ಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ) ತಾಫ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ಡು. ಅನೆಂತೆನೆಂಬ 
ಪದವು ದೇಶದಿಂದಲೂ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವಸ್ತುವಿರಿಂದಲೂ ಪಂಚ್ಛನ್ನ ವಾದದ್ದ ಫ್ಯಿಂತ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದೆ (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು °  “ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ'(ಭೇದೆ) 
ಎಂಬುದು ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಥವಾ ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವಲ್ಲ, ಮತ್ತೇ 
ನೆಂದರೆ ಮಿಕ್ಕು ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ. ಬಿಳುಪೇ ಮ್ರುಂತಾದದ್ದು 


]. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸಮಾಧಾನವಾಕ್ಕ್ಯೆದೆಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ. 

2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಿಕ್ಚದ್ದೆಲ್ಲಕ್ವೂ ವಿರೋಧಿ ಎಂದು ಯಾನ ಅದ್ವೈತಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. ಬ್ರ wy ೀತರವಾದದ್ದು ಅನ್ಫತನಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ನ Re 
ಎರೆಡನೆಯದೆನಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಮ ತೈವೆಂದರೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಜಡವೆಂಜೊ ಆಗುವದರಿಂದೆ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಅನೃತವಲ್ಲವೆಂಬುದೆನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಸತ್ತಾವಾಚಕ 
ವಾದೆ ಸತ್ಯಶಬ್ದ ದಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಶೆಂ. ಭಾ. ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ತ್ಕ. ಭಾ 
ಪ್ರ. ೨೮ ೨೮೪, ೨೮೫ ನೋಡಿರಿ, 


೫೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಕಪ್ಪೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂಶ ಭಿನ್ನ ವೆಂಬುದು, ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥದೆ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವಲ್ಲವೋ (ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). ಹೀಗೆ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವದೆಂಬ ಆಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದರಿಂದ (ವಾಕ್ಯ ವ್ರ) ಏಕಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು ; ಅಸನರ್ಯಾಯಿವೂ ಆಗಿದೆ ಈ 
ಪದತ್ರಯ. 


(೧೧) ಈ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವು ಅಖಂಡೈಕರಸವಸ್ತುವನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ 
| (ಮೂಲ) 
ತಸ್ಕಾತ್‌, ಏಕಮೇವೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿರ್ನಿರ್ಧೂತನಿಖಿಲವಿಶೇಷಮ್‌ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಭವತಿ | ಏವಂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನೇ ಸಕ್ಕೆ ಸೀವ "ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದ 
ಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯವಕ್‌? (ಛಾಂ. ೬೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಕೈಕಾ. 
ರ್ಥ್ಯಮ್‌ | "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಸ್ತೇ" (ತೈ. ೩-೧), 
"ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' (ಛಾಂ.೬-೨-೧), "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ 
ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಐ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿಭಿರ್ಜಗತ್ಯಾರಣತಯಾ ಉಪಲಕ್ಷಿಶಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವರೊಸಮಿದಮುಚ್ಯತೇ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನಮನನ್ರವರ್‌” (ತೈ.೨--೧) ಇತಿ॥ 
ತತ್ರ ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ ಯನ್ಸಾಯೇನ Sei ಸರ್ವೇಷು 
ಸಜಾತೀಯವಿಜಾತೀಯವ್ಯಾವ್ಯ' ತ್ತವರ್‌ ಅದ್ವಿತೀಯಂ ಹ್ಮಾವಗತಮ್‌ | 
ಜಗತ್ಕಾರೆಣತಯಾ ಉಪಲಸ್ವಿತಸ್ಯ ಬ್ರ ಬಹೆ, ನೊಂದ ್ವ್ವಿತೀಯಸ್ಯ ಪ್ರ ಪೈ 7 ನಿಲಾದಯಿಸಿತಂ 
ಸ್ವರೂಪಂ ತದವಿರೋಧೀನ ವಕ್ಷ ಕ್ರವ್ಯಮ್‌ | ಅದ್ವಿತೀಯ ಶ್ರುತಿರ್ಗುಣತೋ;ನಿ 
ಸದ್ವಿತೀಯೆತಾಂ ನ ಸಹತೇ | ಅನ್ಯಥಾ " ನಿರಜ್ಜುನಮ್‌' (ಶ್ರೀ. ೬-೧೯), 
"ನಿರ್ಗುಣಮ್‌' (ಆತ್ಮ, ೧), ಇತ್ಯಾದಿಭಿಶ್ಚ ವಿಶೋಧೆಃ | ಅಶಶ್ಚೆ ಪತಲಕ್ಷಣ- 
ವಾಕ್ಯಮ್‌ ಅಖಣ್ಣೈೈಕರಸಮೇವ ಪ್ರತಿಪಾದಯತಿ || 
(ಅರ್ಥ) 
ಆದ್ವರಿಂದ 'ಸ್ವಯೆಂಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ, ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊಡವಿಕೊಂಡಿರತಕ್ಕದ್ದು - ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರ ಪೆ ತಿಪಾದಿಸಿದರೇ "ಅಯ್ಯ, ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ 
ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ೬-.೨-೧)- ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಇದಕ್ಕೂ 
ಸಮಾನಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಾವದರಿಂದಲೇ ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟು ತ್ರವೆ 
ಯೋ' (ತೈ. ೩-೧), "ಅಯ್ಯ, ಇದು ಮೊದೆಲು ಸತ್ತೆ €ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ೬3-೧) 


1. «ಅದ್ದಿತೀಯೆತ್ವ? ಎಂದು ಕಂ1 ಪಾಠೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ಜಸ್ಸಿ 


"ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮೆನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಐ. ೧-೧-೧)- ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಜಗೆತ್ಕಾರೆಣವೆಂದು ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ "ಸಕ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ' ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯಯನ್ಯಾಯದಿಂದ* ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 

ವು 'ಸಜಾತೀಯೆವಿಜಾತೀಯಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದದ್ದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತೆವಾಗು 
kgf, ಜಗತ್ತಾರೆಣವೆಂದು ಉಸಲಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಪ ಸ್ರ ತಿಪಾದಫೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟ 
ರುವ ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹೆ ದ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗದೆಂತೆ ಹೇಳಬೇಕ 
ಅದ್ದಿ ತೀಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರ ತಿಯು ಗೌಣವಾಗಿರುವ ಸದ್ವಿತೀಯತ್ವವನ್ನು ಕೂಡ 
ಸಹಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಇದ್ದೆ ನಿರಂಜನವು' (ಕ್ರೀ. ೯) "ನಿರ್ಗುಣಮ್‌' 
(ಚೂ. ಆತ್ಮೋಪನಿಷತ್‌ ೧)-ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅಖಣ್ಟೈಕರೆಸಃ(ವಾದ ತತ್ರ್ವವನ್ನೇ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ 
(ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬೇಕು). 


(೧೨) ಲಶ್ಷಣವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ 
ಲಶ್ಷಣಾವೈತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ 


(ಮೂಲ) 

ನನು ಚ ಸತೈಜ್ಞಾನಾದಿಸದಾನಾಂ ಸ್ವಾರ್ಥಪ್ರಹಾಣೇನೆ ಸ್ವಾರ್ಥನಿರೋಧಿ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತವಸ್ತು ಸ್ವರೊಪೋಪಸ್ಥಾ ಪನಸರತ್ವೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ | 
ಅಭಿಧಾನವೃತ್ತಿ ತ್ರೇರಪಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವೃತ್ತೇರ್ಬಲೀಯಸ್ಟ್ಯಾತ್‌ | ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಸ್ಯ ಬ ಐಕ್ಯ ಏವ ತಾತ ಯಮಿತಿ ಸರ್ವಸಮ್ಮತಮ್‌ | ನನು ಚೆ ಸರ್ವ 
ಪದಾನಾಂ ಲಕ್ಷಣ್‌ ನ ದೃಷ್ಟ ದೀ | ತತಃ ಕಿಮ್‌? ವಾಕ್ಯ ಶಾಶ್ಸರ್ಯಾವಿರೋಧೇ 
ಸತಿ ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ನ ದೃಷ್ಟಾ ಛೆ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹ್ನ ೃತಪದಸಮುದಾಯಸ್ಯ ಏತತ್ರಾತ್ಸ- 
ರ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಶಿಶ್ಚಿ ತೇ ಸತಿ, ದ್ವ ಯೋಜ ಆ ಯಾಣಾವತ್‌, ಸರ್ವೇಷಾಂ ವಾ 
ತದವಿರೋಧಾಯ ನಕಸ್ಯೈ ನ ಲಕ್ಷಣಾ ನ ದೋಷಾಯೆ | ತಥಾ ಚ ಶಾಶ್ರ್ರಸ್ಥೆ a 


1. ಚೈ. ೨-೪-೯ರಲ್ಲಿ ಈ ನ್ಯಾಯವಿದೆ ; ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂಡೆ (ಸೂ. ೩-೩-೧) 
ಉಪಾಸನೆಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಕಾರಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ನಿರ್ಗುಣಪರೆವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಅಖಿಣ್ಣೈಕೆರೆಸ್‌ ಎಂಬ ಮಾತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆ ಪ್ರಸ್ಥಾನೆತ್ರ್ರಯಭಾಷ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದೆರಿಂದಲೂ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಯಾರೋ ಶಂಕರಾನು 
ಯಾಯಿಗಳಾದೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಮಾಡಿರೆಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 


೫೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕೈಮ್‌ 


ರೆಭ್ಯುಸಗಮ್ಯ ತೇ | ಕಾರ್ಯವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾದಿಭಿರ್ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯೇಷು ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಪದಾನಾಂ ಲಕ್ಷಣಾ ಸಮಾಶ್ರಿ ಯಕ ಅಪೂರ್ವಕಾರ್ಯೆೇ ಏನ ಲಿಜಾದೇರ್ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತತ್ವಾತ್‌, ಲಿಜಾದಿಭಿಃ ಕ್ರಿಯಾಕಾರ್ಯಂ ಲಕ್ಷಣಯಾ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ! 
ಕಾರ್ಯಾಕಿಿ ಬತಸ್ವಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿನಾಂ ಜೀತರೇಷಾಂ ಪದಾನಾಮ್‌ ಅಪೊರ್ವ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತ ಏವ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಇತಿ ` ಕ್ರಿಯಾಕಾರ್ಯಾಸ್ಟ್ರಿತಪ್ರತಿಪಾದನಂ 
ಲಾಕ್ಟಣಿಕಮೇವ | ಅಕೋ ವಾಕ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಾವಿರೋಧಾಯ ಸರ್ವಪದಾನಾಂ 
ಲಕ್ಷೆಣಾಪಿ ನ ದೋಷಃ | ಅತ ಇದಮೇವಾರ್ಥಜಾತಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯೆನ್ಲೋ 
ವೇದಾನ್ನಾಃ ಪ್ರಮಾಣನಕ್‌ || 


(ಅರ್ಥ) 

(ಶಂಕೆ) :- ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನ- ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ತಮ್ಮ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಠೋಧಿಯಾಗಿರುವದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ಸ ರೂಪವನ್ನು ಓಲ ಂದಿರಿಸುವೆದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸೈರ್ಯನವುಳ್ಗೆ ಪುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದರೆ (ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) 
ರಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ 'ಯೆಂದಾಗುವದಲ್ಲ ! 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಿಧಾನವೃತ್ತಿಗಿಂತ 
ತಾತ್ಸ ರ್ಯವೃತಿ ಕ್ರ್ರಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರ ಬಲವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯತ 
ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಿಯೇ ತಾತ್ಸೃ ರ್ಯವೆರಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆಯಷ್ಟೆ 


(ಶಂಕೆ) ನ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು: (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ) ಎಲ್ಲಾ ಗಳಿಗೂ 
ಲಕ್ಷಣೆಯು ಕಂಡಿರುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಅದರಿಂದೇನು ? ವಾಕ್ಯತಾಕ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗದೆ 
ಇರುವಾಗ ಒಂದು (ಪದಕ್ಳಿ) ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಉಚ್ಚೆರಿಸಿದೆ ಪದಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಇದು ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಎಂದು ಶಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಲಾಗ್ಯಿ 
ಎರಡು (ಪೆದಗಳಿಗೊ), ಮೂರೆಕ್ಟೊ, ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೊ ಆ (ತಾತ್ಸ ರ್ಯ; 
ನಿರೋಧೆವಾಗದಂತೆ - ಒಂದಕ್ಕೇ ಹೇಗೆ ಲಕ್ಷಣಿಯೋ (ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವದರಿಂದ) 
ಯಾವ ದೋಷವೂ ಆಗಲಾರದು ಹಾಗೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸ್ವ್ಣರೂ ಒಪ್ಪಿ ರುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾರ್ಯವೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವ ವಾದಿಗಳು ರೌಕೆಕವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಪದಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಆಶ್ರೆ ಯಸಿಕುತ್ತಾರೆ. 1 ಆಪೂರ್ವಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 





]. *ನಿಷಂ ಭುಜ * (ವಿಷವನ್ನು ಉಣ್ಣು) ಎಂಬ ತಂದೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಆಗದ ಅವರೆ ಮನೆಗೆ ಹೀಗಬೇಡನೆಂಬುಡರೆಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರ ರ್ಯವಿರುವದರಿಂದೆ ಎರಡು 
ಪದಗಳಿಗೊ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೆರಣ ೫೫ 


ಉದಿಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಯಿರುವದರಿಂದ? ಲಿಜಾದಿಗಳಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಕಾರ್ಯವು 
ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾಗಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುನ ಮಿಕ್ಸ್‌ ಪದಗಳಿಗೆ ಅಪೂರ್ವಕಾರ್ಯೆದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾದದ್ದೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾದದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾದದ್ದೆ ನ್ನು ಹೇಳುವದು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.* ಆದ್ದರಿಂದ ವಾ ಕ್ಯತಾಶ್ಸರ್ಯಕ್ಕೈ ಎಕೋಧ್ರಂಟಾಗದೆ 
ಇರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿರುವದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ.* 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ನಾವು ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥೆಜಾತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದಾಂಕಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣವೇ. « 


(೧೩) ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರತ್ಯಶ್ರವಿರುದ್ದವೇ ಅಲ್ಲ 


(ಮೂಲ) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವಿರೋಧೇ ಚೆ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ್ಯ ಬಲೀಯಸ್ಸೃಮುಕ್ತನರ್‌ | ಸತಿ ಚ 
ವಕೋದೇ ಬಲೀಯೆತ್ತ್ಯೃಂ ವಕ್ತ ಶ್ರವ್ಯಮ್‌ | ನಿರೋಧ ಏವ ನ ದೃಶ್ಯತೇ | ನಿರ್ವಿ- 
ಶೇಷಸೆನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮೆಗ್ರಾಹಿತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ | ನನು ಚ * ಫೆಟ್ಟೋಸ್ತಿ ', 
"ಪಟೋಂಸ್ಕಿ' ಇತಿ ನಾನಾಕಾರವಸ್ತುವಿಷಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಕಥಮಿನ ಸನ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹಿ 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ? ವಿಲಕ್ಷಣಗ್ರಹಣಾಭಾವೇ ಸತಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಜ್ಞಾನಾನಾವರ್‌ ಏಕ 
ಎಷಯತ್ವೆ (ನ ಧಾರಾವಾಹಿಕವಿಜ್ಞಾನವತ್‌ ಏಕವ್ಯನಹಾರಹೇಶುಶೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಸತ್ಯಮ್‌ | ತಥ್ಳೈವಾತ್ರ ವಿವಿಚ್ಯತೇ ! ಕಥಮ್‌? “ಫೆಟೊಣಸ್ತಿ' ಇತ್ಯತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವಂ 
ತದ್ಭೈ(ದಶ್ಚ ವ್ಯವಶ್ರಿಯತೇ | ನಚ ದ್ವಯೋರಹಿ ನ್ಯವಹಾರೆಯೋ! ಪ್ರ NA 
ಮೂಲತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ |! ತಯೋರ್ಭಿನ್ಸಕಾಲಜ್ಞಾ ಫ್ಲಾನಫೆಲತ್ವಾ ತ್‌, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ 
1. ವೇದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವು ಅಪೊರ್ವಕಾರ್ಯದೆಲ್ಲಿಯೇ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಿಂದೆ ಅಸೂರ್ನನನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ ಅದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಅದ್ದರಿಂದೆ ಕಿ ಕ್ರಯೆಯುನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಯಿಂದಲೇ. 


2. ಕಾರಕಪದಗಳೂ ಸ್ಥಾಯಿಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತಪರನೇ ಆಗಿರುವಂತೆ ನೇಡೆದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಕ ಕ್ರಿಯಾಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿ ತಪ್ರಯೋಗವು ಲಾಕ್ಟಣಿಕೆವೇ. ಎಂದು 
ಶ್ರಿ. ಪ್ರ 

3. ತಾತ್ಪರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದರೆ ಲಕ್ಷಣೆಯಿರಬಹುದು -—ಎಂಬಾದೆಮೇಲೆ ಒಂದು 
ಪದಕ್ಕೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಎರೆಡು ಮೂರು ಪದಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣೆಯಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಎಂದರ್ಥ. 

4. "ಅರ್ಥಜಾಶ'ನೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷನಸ್ತು, ಅದೇ ಸರಮಾರ್ಥವೆಂಬುದ್ಕು ಮಿಕ್ಕ 
ದ್ದೆಲ್ಲ ಮಿಫೈ- ಮುಂತಾದದ್ದು. 


೫೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌' 


ಚೆ ಏಿಕಕ್ಷಣವರ್ತಿತ್ವಾತ್‌ | ತತ್ರ ಸ್ವರೂಪೂ ವಾ ಭೇದೋ ವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ 
ವಿಷಯಃ ?- ಇತಿ ವಿವೇಚನೀಯವಾ | ಭೇದಗ್ರಹೆಣಸ್ಯ ಸ್ವೆರೂಪಗ್ರಹಣ 
ತಕ್ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸ್ಮರಣಸವ್ಯಪೇಕ್ಷತ್ವಾದೇವ ಸ್ವರೊಪವಿಷಯತ್ಚವತ್‌ ಅವಶ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಣೀಯನ್‌ ಇತಿ ನ ಭೇದಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಗೃಹ್ಯತೇ | ಅತೋ ಭ್ರಾನ್ರಿಮೂಲ 
ಏವ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಃ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧನಾವರೆ ಶಾಶ್ರೆವೇ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವುಳ್ಳೆದ್ದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ವಿರೋಧವಿದ್ದರೇ ಪ್ರಬಲತರೆನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವೆದು ; ಆದರೆ ವಿರೋಧನೇ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಸನ್ಮಾತ್ರ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಘಟವಿದ್ರೆ ಪಟನಿದೆ- ಎಂದು ಬಗೆಬಗೆಯ ಆಕಾರದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಷನು ಸನ್ಮಾತ್ಮವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಹೇಳಲಾದೀತು ? ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳ) ಗ್ರಹಣವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೊ ಒಂದೇ ವಿಷಯವಾಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ಧಾರಾವಾಹಿಕ* 
ವಿಜ್ಞಾನದಂತೆ ಒಂದೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಆದೀತಲ್ಲ ! 


` (ಸಮಾಧಾನ) :- ನಿಜ: ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವೇಚನೆಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಹೇಗೆದಕಿ, “ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಅದರ ಭೇದವೂ ವ್ಯವಹೃತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಈ ಎರಡು ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನೂಲವೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸ 
ಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕಾಲದ ಜ್ಞಾನಗಳ ಫಲವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನನಾದರೊ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳೊಳಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದದ್ದು ಸ್ವರೂಪವೊ, ಭೇದವೊ ?... ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಭೇದಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪಗ್ರೆಹೆಣ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ 
ಸ್ಮರಣೆ. ಇವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವದರಿ೨ದಲೇ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅದರ ವಿಷಯವೆಂದು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡು 
ವದಿಲ್ಲ (ಎನ್ನಬೇಕಾಯಿತು). ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದನ್ಯವಹಾಕವು ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 








1. ನಿರ್ವಿತೇಷಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಾದವು ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ತ್ರಯಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ; «ಭೇದಧಿಕ್ಯಾರ?ವೆಂಬ ಈಚಿನ ಗ್ರೆಂಥದಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದಿಡೆ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ಕಡಿವಡೆಯದೆ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನೇಕವಿಷಯೆಗಳಿರೆಲಾರೆಪೆಂದು ಭಾವ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೫೭ 


(೧೪) ಭೇದವೆಂಬುದು ದುರ್ನಿರೂಪ 


(ಮೂಲ) 
ಕಿಚ್ಚು ಭೇದೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸದಾರ್ಥೊೋ ನ್ಯಾಯನಿದ್ಭಿ ರ್ನಿರೊಪಯಿಶುಂ 
ನ ಶಕ್ಯತೇ | ಭೇದಸ್ತಾವತ್‌ ನ ವಸು ಓಸ್ಟರೂಸಮ್‌, ವ R ಸ್ತು ಸ್ವರೊಪೇ ಗೆ ಸೈಹೀತೇ 


ಸ್ವೆಕೆಇಪೆನ್ಯನಹಾಕನತ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್‌' ಭೇದವ ವಹಾರೆಪ್ರಸಕ್ತೆ ಃ | ಲ್ವ ಚ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌ ಸ್ವರೂಪೇಗೈ ಗೈಹೀತೇೇಪಿ "ಇನ್ನ ಃ 9 ಇತಿ ವೃವಹಾರಸ್ಥೆ ಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸ್ನರೆಣ 
ಸವ ಕ್ಷತ್ತಾ ತ್‌ ತತ್ಪ “ ರಣಾಭಾಸೇನ 'ಕದಾನೀಮೇನ ನ ಭೇವವ್ಯ ಪಹಾರಃ ಇತಿ! 
ಸ್ನರೂಪಮಾತ್ರ ಭೇದವಾನಿನೋ ಹಿ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯನೇಕ್ಷಾ ಚ 'ನೋತ್ರೀಕ್ಷಿಕುಂ 
ಕ್ಷಮಾ ಸ್ವರೂಪಭೇದಯೋಃ ಸ್ವರೂಪತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ 1 ಯಥಾ ಸ್ತ ್ಟೈರೊಪವ್ಯಪೆ 
ಹಾರೋ ನ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯ ಸೇಕ್ಷ ಭೇದವೃವಹಾರೋಳಿ ತಥ್ಸೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

ಃ ಕರ? ಇತಿನತ್‌ "ಫೈಟೋ ಭಿನ್ನಃ' ಇತಿ ಸರ್ಯಾಯತ್ವಂ kd ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 

ನಾಪಿ ಧರ್ಮಃ । ಧರ್ಮಕ್ವೇ ಸತಿ ತಸ್ಯ ಸ್ವೆರೊಪಾದ್‌” ಭೇದೋಂನಶ್ಯಾ- 
ಶ್ರಯಣೀಯಃ ; ಅನ್ಯಥಾ ಸ್ವರೂಪಮೇವ ಸ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಜೇದೇ ಚ ತಸ್ಯಾಪಿ ಪಿ ಭೇದೆ. 
ಸ್ತದ್ಧ ರ್ಮಃ ಶಸ್ಯಾಸಿ ಇತ್ಯನವಸ್ಥಾ / ಕೆಚ್ಚು ಜಾತ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುಗ್ರಹಣೇ ಸತಿ 
ಜೀವಗ್ರಹಣವಾ್‌, ಭೇದಗ್ರಹಣೇ ಸತಿ ಜಾತ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತು ಗ್ರಹೆಣಮ್‌.. 
ಇತ್ಯನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಣಮ್‌ | ಅತೋ ಭೇದಸ್ಯ ದುರ್ಥಿರೂಪತ್ವಾತ್‌. ಸನ್ಮಾತ್ರ 
ಸೈನ ಪ್ರಶಾಶಕಾ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷರ 

(ಅರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಭೇದವೆಂಬುದು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು, (ಅದೆ ಇಂಥೆದ್ದು - 
ಎಂದು) ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) 
ಭೇದೆಪೆಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವಸು ಸ್ವರೂಪೆಷಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಿದ್ದ ಕ 
ವಸು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರೆದಂತೆ "ಇದು ಎಲ್ಲ 
ಕೈಂಶಲೂ ಬೇರೆ' ಎಂಬ ವ್ಯಷಹಾರವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವದು. ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, 
ಅಂತುಕೊಂಡಮೇಲೂ ಭಿನ್ನ ವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಆ "ಸೃತಣೆಯಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಆಗಲೇ ಭೇದನ್ಯವಹಾರವೂ 
“ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ವೇ ಭೇದವೆಂಬ 
ವಾದಿಗೆ (ಭೇದಕ್ಕೆ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅನೇಕ್ಷೆ ಇದೆ- ಎಂದು ಕಲ್ಲಿ ಫ್ಲಿಸುವೆದಕ್ಟಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನ ಮತದಲ್ಲಿ) ಸ್ವರೂಪವೂ ಭೇದವೂ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಎಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರೂಪದ ವ ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ತ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 


]. ಈ ಭೇದವಿಮರ್ಶೆಯ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಹೆರಿಶಿಷ್ಟ್ರವನ್ನು ನೋಡಿ. ಈ ಬಗೆಯ 
ವಿನುರ್ಶೆಯು ಶಾಂಕೆರೆಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ.. 
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ರ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಬೇಕಿಲ್ಲವೋ ಭೇದನ್ಯನಹಾರಕ್ಕೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಬಹುದಾಗಿಸೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) "ಹೆತ್ತ", "ಕರ'- ಎಂಬಂತೆ "ಘಟವ, "ಭಿನ್ನ ವಾಗಿಸೆ' ಎಂಬಿವು 
ರ್ಟಾಯಗಳೆಂದೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
(ಭೇದವು ವಸ್ತುವಿನ) ಧರ್ಮವೂ'ಅಲ್ಲ. ಧರ್ಮವಾದರೆ ಅದು ಸ್ವರೊಪ 
ತ ಬೇಕೆ ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು ; ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಆದೂ) 
ರೂಪವೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಆದರೆ ಭೇದವೂ 
ದರೆ ಧರ್ಮವು; (ಆ ಧರ್ಮದೆ) ಭೇದವೊ (ಅದರೆ ಧರ್ಮವು)- ಎಂದು ಅನವಸ್ಥೆ 
ಖಾಗುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ, 
ನೀದದೆ. ಗ್ರಹಣ, ಭೇದವನ್ನು ಗೈಹಿಸಿದರೆ ಜಾತ್ಯಾದಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸೈಹೆಣ- ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಾಗುನದು. ಅದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಭೇದ 
ಸೆಂಬುದು ಗೊತ್ತು ನಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಷವು ಸೆನ್ಮಾತ್ರೆ 
ವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ (ಎಂದಾಯಿತು). 


(೧೫) ಸನ್ಮಾತ್ರವೆಂದರೆ ಅನುಭೂತಿಯೇ 
(ಮೂಲ) 

ಕಳ್ಳು "ಫಟೋಜಸ್ತಿ?, "ಸಬೋಜಸ್ಕಿ', *ಫುಟೋಂನುಭೂಯಶೇ', "ಸೆಟೋಇನು 
ಭೂಯತೇ' ಇತಿ ಸರ್ವೇ ಪದಾರ್ಥಾಃ ಸತ್ತಾನುಭೂತಿಫೆಟಿತಾ ಏವ ದೃಶ್ಯನ್ತೇ 
ಅತ್ರ ಸರ್ವಾಸು ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಷು ಸನ್ಮಾತ್ರಮನುವರ್ತಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತ ಇತಿ ತದೇವ 
ಸರಮಾರ್ಥಃ | ವಿಶೇಷಾಸ್ರು ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನತಯಾ ಅಪರಮಾರ್ಥಾಃ | ರೆಜ್ಜು 
ಸರ್ಪಾದಿವತ್‌ | ಯಥಾ ರೆಜ್ಜುಃ ಅಧಿಷ್ಕಾನತಯಾ ಅನುವರ್ತಮಾನಾ ಪರೆ 
ಮಾರ್ಥಾ ಸತೀ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನಾಃ ಸರ್ಪಭೂದಲನಾಇಮುಧಾರಾದೆಯೋ$ 
ಸರಮಾರ್ಥಾಃ | ನನು ಚ ರಜ್ಜುಸರ್ಪಾದೌ "ರೆಜ್ಜುರಿಯಂ ನೆ ಸರ್ಪಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ರಜ್ಜಾ ಸದ್ಯಧಿಷ್ಠಾ ನಯಾಥಾಥಣ್ಯಜ್ಞಾ ನೇನ ಬಾಧಿತತ್ತಾತ್‌ ಸರ್ಪಾದೇರೆಪಾರೆ- 
ಮಾಢೆಣ್ಯನರ್‌, ನ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನಶ್ಚಾತ್‌ ; ರಜ್ಜಾ ದೇರೆಪಿ ಪಾರೆಮಾಥಣ್ಯಂ 
ನಾನುವರ್ತಮಾನತಯಾ ರಂ ತು ಅಬಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ | ಅತ್ರ ತು ಘಬಾದೀ- 
ನಾಮಬಾಧಿತಾನಾಂ ಕಥಮ್‌ ಅಪಾರೆಮಾರ್ಥ್ಸ್ಯಮ್‌ ? ಉಚ್ಯತೇ | ಘಟಾದೌ 
ದೃಷ್ಟಾ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ; ಸಾ ಕಿಂರೊಪಾ ?- ಇತಿ ವಿವೇಚನೀಯನಮ್‌ | ಕಂ 
ಫಿಟೋಸ್ತಿ' ಇತ್ಯತ್ರ ಸಟಾದ್ಯಭಾವಃ? ಸಿದ್ಧಂ ತರ್ಹಿ- " ಘಟೊಟಸ್ತಿ' 
ಇತ್ಯನೇನ ಸಟಾದೀನಾಂ ಬಾಧಿತತ್ವಮ್‌ | ಅತೋ ಬಾಧೆಫಲಭೂತಾ ವಿಷಯ 
ಐವ ತ್ರಿವಾಣ್ಯವೃತ್ತಿಃ | ಸಾ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನಾನಾನತ್‌' ಅಪಾರೆಮಾಥೆಣ್ಯಂ ಸಾಧ 
ಯೆಶಿ | ಕೆಜ್ಜುವತ್‌ ಸೆನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ಅಬಾಧಿತ ಅನುವರ್ಶಶೇ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 


SS 
]. ಏಕೆಂದರೆ ಘಟಸ್ವರೂಪವೇ ಭೇದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಎಡ ತಾಳ ತನ್ನೆ ಬಾಷ್ನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಪರಮಾರ್ಥ ಆನುನರ್ತಮಾನತ್ವಾತ್‌ , ರೆಜ್ಜುಸರ್ಪಾಟ- ಜ್‌ 


(೨) ಫೆಟಾದಯೋಂಪರಮಾರ್ಥಾಃ ವ್ಯಾ ನರ್ತಮಾನತ್ವಾತ್‌, ರಜ್ಜು ದ್ಯಧಿಷ್ಯಾ ನ 
ಸರ್ಪಾದಿವತ್‌ - ಇತಿ |! ಏವಂ ಸ ಅನುವರ್ತಮಾನಾ ಅ ನಟಕ 


(ಅರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ "ಗಡಿಗೆಯಿದೆ', “ಬಟ್ಟೆ ಯಿದೆ', "ಗಡಿಗೆಯು ಅನುಭನಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ', "ಬಬ್ಬೈಯು ಅನುಭವಿಸೆಲ್ಪ ಡುಶ್ತದಿ -ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 


ಸತ್ತಾ ನುಭೂತಿಯಿಂದೆ (ಇರೆವಿನ ಅನುಭವದಿಂದೆ) ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸೆನಾ ತ್ರೆವು (ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವು) ಅನು 
ವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡೇ ಂಡುಬರುವದರಿಂದೆ ಅದೇ ಪೆರಮಾರ್ಥೆ:; ಕ ೀಷಗಳಾ 
ದೆರೋ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನವಾಗಿ (ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ರುವದರಿಂದ ಪರೆಮಾರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಹೆಗ್ಗದ ಹಾವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ (ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. ಇದರೆ ನಿವರೆ :) 
ಹೇಗೆ ಹಗ್ಗವು ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿ ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡೇ ಇರುವದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾದ ಸೆಕ್ತಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯೋ, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ನೆಲದ ಬಿರುಕು, ನೀರಿನ ಧಾರೆ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅಸರನಾರ್ಥ ವಾಗಿರುವವೋ (ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೆಗ್ಗೆದೆ ಹಾವು ಮುಂತಾದ (ದೈಷ್ಯಾಂತ)ದಲ್ಲಿ "ಇದು ಹೆಗ್ಗ, 
ಹಾವಲ್ಲ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೆಗ್ಗೆವೇ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಷ್ಕಾನಗಳ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಬಾಧಿಕೆವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಹಾವು ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಅಸರೆಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವನೇ ಹೊರತು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲ್ಲ, ಹೆಗ್ಗ 
ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವದು ಅನುವರ್ಶಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲ್ಲ , 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಬಾಧಿತವಾಗದಿರುನದರಿಂದ. ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದವು 
ಬಾಧಿಕವಾಗಜಿ ಇರುವನಲ್ಲ! ಅವು ಅಸರಮಾರ್ಥನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರೆ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತ್ವಿಯು (ಅ ಅಲ್ಲವಾಗುವದಿದೆಯಲ್ಲ), ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇನು ?- ಎಂದು 
ನಿನೇಚನೆಮಾಡಬೇಕು. “ಗಡಿಗೆ ಇದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿರುನದೇ (ಆ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ)ಯೆ ? ಹಾಗಾದರೆ "ಗಡಿಗೆ ಇಡೆ' ಎಂಬುದರಿಂದ 


]. ಈ ತರ್ಕವು ಯೊರೆದೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. ಶಂಕೆರಾಚಾರ್ಯರೆ ಗೀ. ಭಾ. 
೨-೧ಿ೬ನ್ನೂ ಅದರ ಆ. ಗಿ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 

2. ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲ್ಬಿತವಾಗಿರುವ ನೆಲದ ಬಿರುಕು ಮುಂಶಾದೆವುಗಳಂಕೆ ಸನ್ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಕೆಲ್ಫಿತೆ.. ಎಂದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 





೩೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


'ಪಟಾದಿಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುನವೆಂಡೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಬಾಧೆಯ 
ಭಲವಾಗಿ ವಿಷಯವು ಇಲ್ಲವಾಗುವದೇ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು ; ಅದು ವ್ಯಾವೃತ್ತಮಾನ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬುದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (ದೈಷ್ಟಾಂತದ) 
ಹೆಗ್ಗದಂತೆ ಸನ್ಮಾತ್ರವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸನ್ಮಾತ್ರಸ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುವದೆಲ್ಲವೂ ಅಪರಮಾರ್ಥ. : ಈ (ವಿಷಯಕ್ಕೆ) 
ಪ್ರಯೋಗವೂ ಇನೆ: ಹೇಗೆಂದರೆ : (೧) ಸತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೆಗ್ಗದಹಾವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಆನುವರ್ತಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಹಗ್ಗವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಂತೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ; (೨) "ಗಡಿಗೆ 
ಮುಂತಾದವು ಅಸರಮಾರ್ಥ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಪು ವ್ಯಾನೃತ್ತವಾಗುತ್ತಿವೆ ; ಹಗ್ಗವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನವುಳ್ಳ ಹಾವೇ ಮುಂತಾದವು ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂಶ.' ಹೀಗಿರು 
ವದೆರಿಂದ ಅನುವರ್ಶಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನುಭೂತಿಯೇ ಪರಮಾರ್ಥ ; 
ಅದೇ ಸತ್ತು.3 


(೧೬) ಅನುಭೂತಿಯೂ ಸನ್ಮಾತ್ರವೂ ಒಂದೇ ಸ್ವತಃಸಿದ್ದವೇ 
(ಮೂಲ) 
ನನು ಚ ಸನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ಅನುಭೂತೇರ್ನಿಷಯಶಯಾ ತತೋ ಭಿನ್ನಮ್‌ | 
ನೈನಮ್‌* | ಭೇಜೋ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯತ್ವಾತ್‌,* ದುರ್ನಿರೂಪತ್ವಾಚ್ಛ 
ಪುರಸ್ತಾದೇವ ಫಿರೆಸ್ತ:| ಅತ ಏವ ಸಕೋಜನುಭೂತಿವಿಷಯಭಾವೋಸನಿ ನ 
ಪ್ರಮಾಣಸದವೀಮ್‌ ಅನುಸರೆತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸೆತ್‌ ಅನುಭೂತಿರೇವ ॥ 
ಸಾ ಚ ಸ್ವತಚಿದ್ದಾ! ಅನುಭೂತಿತ್ವಾತ್‌ | ಅನ್ಯತಃ ಸಿದ್ಧೌ ಘಟಾದಿ 
ವದನನುಭೂತಿತ್ವಪ್ರಸಜ್ಜಃ | ಕಿಂ ಚಾನುಭವಾಪೇ್ಷಾ ಚಾನುಭೂತೇರ್ನ ಶಕ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ | ಸೆತ್ತೆಯ್ಸೆವ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತ್ವಾತ್‌ । ನ ಹೈನುಭೂತಿರ್ವರ್ತ 
ಮಾನಾ ಫೆಬಾದಿವದಪ್ರಕಾಶಾ ದೃಶ್ಯತೇ, ಯೇನ ಪರಾಯತ್ತಪ್ರಕಾಶಾಂಭ್ಯುವ 
ಗಮ್ಯೇತ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
(ಆಸ್ಲೇಷ) :- ಸೆತ್ಸಾಮಾನ್ಯವು ಅನುಭೂತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ 
ಅದಶ್ಟಿಂತ 'ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆ ? 


]. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಹಗ್ಗವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅನುವರ್ತಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಸತ್ಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದಾಯಿತು; ಈಗ ಅನುಭೂತಿ 
ಯೂ ಸತ್ತೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೊರಬರುತ್ತಾನೆ. 

1. <ಯೈವಮ್‌್‌ ಎಂದು ಕಂ॥ ಪಾಠೆ, 

2. *ಪ್ರತೃಕ್ಸಾವಿಷಯತ್ವಾತ್‌*.ಎಂದು ಕೆಂ॥ ಹಾಸ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೬೧ 


(ಪರಿಹಾರೆ) :- ಹೀಗಲ್ಲ. ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷೆಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇಂಥದ್ದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗದೆ ಇರುವದಾದ್ದೆರಿಂದಲೂ (ಅದನ್ನು) ಈ 
ಮೊದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದೆ ರಿಂದಲೇ ಸತ್ತು ಅನುಭೂತಿಗೆ ವಿಷಯ 
ಮೆಬುದೂ ಪ್ರಮಾಣಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾರೆದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೆತ್ತೈಂದರೆ 
ಅನುಭೂತಿಯೇ.3 

ಆ ಅನುಭೂತಿಯು ಸ್ಪೆತಃಸಿದ್ಧೆವಾನಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಆನುಭೂತಿ' 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದರಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಾದರೆ (ಅದು) ಗೆಡಿಗೆಯೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲದೆಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಅನು 
ಭೂತಿಗೆ ಅನುಭವದ ಅನೇಕೆಯಿಡೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಸೆದ್ರೊಪವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಶಾಶಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭೂತಿಯಿರುವಾಗ ಗಡಿಗೆ 
ಯೇ ಮುಂತಾದೆವುಗಳಂತೆ (ತಾನೇ) ತೋರಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? 
ಹಾಗಿದ್ದರಲ್ಲನೆ, (ಅದು) ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದ ತೋರಿಕೆಯುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು ? 


(೧೭) ಸ್ವತಃಸಿದ್ದಾನುಭವೆವಾದದ ಮೇಲಿನ ಶಂಕೆ 
(ಮೂಲ) 

ಅಥ್ಸೈವಂ ಮನುಷೇ ಉತ್ಪನ್ನಾಯಾಮಪ್ಯನುಭೂತೌ ನಿಷಯಮಾತ್ರಮವ 
ಭಾಸತೇ "ಫೆಟೋಇನುಭೂಯತೇ' ಇತಿ ।ಐ ನಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ "ಘುಟೋಯವರ್‌' 
ಇತಿ ಜಾನನ್‌ ತಡಾನೀಮೇವ ಅವಿಷಯೆಭೂತಾವತ್‌  ಅನಿದಂಭಾವಾವರ್‌ 
ಅನುಭೂತಿಮನ್ಯನುಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಘಬಾದಿಸ್ರಕಾಶನಿಷ್ಟತ್ತೌ ಚಕ್ಷುರಾದಿ 
ಕರಣಸೆನ್ಸಿ ಕರ್ಷವಶ್‌, ಅನುಭೂಶೇಃ ಸದ್ಭಾವ ಏವ ಹೇತುಃ ; ತದನನ್ರರವತ್‌ 
ಅರ್ಥಗತಕಾದಾಚಿತ್ಯಸ್ರ ಕಾಶಾತಿಶಯಲಿಜಕಿ ೇನಾನುಭೂತಿರನುನಿಸ ಯೆಶೇ। ಏವಂ 
ತರ್ಹಿ ಅನುಭೂತೇರೆಜಡಾಯಾ ಅರ್ಥವಜ್ಜ ಡತ್ಟಮಾಪದ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 
ಕಿಮಿದನುಜಡತ್ವಂ ನಾಮ? ನ ತಾನತ್‌ ಸ್ವಸತ್ತಾಯಾಃ ಪ್ರಕಾಶಾವ್ಯಭಿಚಾರೆಸಿ 
ಸುಖಾದಿಷ್ವಪಿ ತಶೈಂಭವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಕದಾಚಿದಸಿ ಸುಖಾದಯೆಃ ಸನ್ತೋ 
ನೋಪಲಭ್ಯನ್ರೇ । ಅತೋಇನುಭೂತಿಃ ಸ್ವಯಮೇವ ನಾನುಭೂಯಕಶೇ, ಅರ್ಥಾ- 
ನ್ರರಂ ಸ್ಪೃಶತೋಂಜ್ಸುಲ್ಯಗ್ರಸ್ಯ ಫ್ರಾತ್ಮಸ್ಪರ್ಶವದಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


]. ಸನ್ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರತ್ಯ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು ವಾದಿಸಿದವನು ಈ ಅದ್ವೈತಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಯಿತು. ಓಿಕೆಂದರೆ ಅನುಭೂತಿಯು ಏತಕ್ಕೂ ವಿಷಯೆವಲ್ಲವೆಂದೊ.ಭೇದಷೆಂಬುದು 
ದುರ್ನಿರೊಪವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ವಿಷಯೆನಿಷಯಿಭಾವನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಈತನು ಸಾಧಿಸು 
'ವದಕ್ಕೆ. ಹೊರಟಿಕುತ್ತಾನೆ. ಅನುಭೂತಿಯ ವಿಷೆಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಸ್ಟನನ್ನೂ ಹೀಠಿಕೆಯನ್ನೂ 
ನೋಡಿರಿ. 


೬೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌. ' 


(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ನೀನು) ಹೀಗೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು : ಅನುಭೂತಿಯ ಉಂಟಾ 
ಗಿದ್ದರೊ ಬರಿಯ ವಿಷಯವೇ "ಗಡಿಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕಿ ಬರುತ್ತಿದೆ' ಎಂದಿಂತು ತೋರು 
ಶ್ರದ. "ಇದು ಗಡಿಗೆ' ಎಂದು ಅರಿಕುಕೊಂಡನನು ಆಗಲೇ ವಿಷಯವಾಗದೆ ಇರುವ 
"ಇದು' ಎಂದಾಗದೆ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನೂ ಯಾವನೂ ಅನುಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೈ? 
ಆಸ್ಚರಿಂದ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದನ್ರೆಗೆಳ ತೋರಿಕೆ ಯುಂಟಗುವದಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷು 
ರಾದಿಕರಣಗಳ ಸಂಧಿಕರ್ಷವು (ಹೇಗೆ ಕಾರಣವೋ) ಹಾಗೆ, ಅನುಭೂತಿಯು 
(ತೋರುನದಕ್ಕೆ ಅದಾ) ಸದ್ರೊಪವಾಗಿರುನದೇ ಕಾರಣ. ಆ (ಗಡಿಗೆಯೇ 
ಮುಂತಾವನದ್ದರ ತೋರಿ3)ಯಾದಮೇಲೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲ 
ದಲ್ಲುಂಟೂದ ತೋರಿಕೆಯೆಂಬ ವಿಶೇಷದ ಲಿಂಗದಿಂದ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಅನು 
ಮಾನಿಸುತ್ತಾಕೆ. | ಡು 

(ಆಕ್ಷೇಷೆ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಅಜಡವಾದ ಆನುಭೂತಿಗೂ ವಿಷಯದಂತೆ 
ಜಡೆತ್ವವೇ ಉಬಾಗುವದಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :-. ಈ, ಅಜಡತ್ವವೆಂಬುದೇನು ? ತನ್ನ್ನ ಇರೆವಿನ ತೋರಿಕೆಯು 
ಮಾರ್ಪಡದೆ ಇರುನದೆಂಕೊ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆುದರೆ ಆ (ಮಾರ್ಪಾಡಿಲ್ಲದ್ದೆಂಬುದು) 
ಸುಖಾದಿಗಳಿಗೂ ಇರೆಬಹುದಾಗಿದೆ ; ಸುಖಾದಿಗಳು ಇರುವಾಗ ತೋರುನದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲನಸ್ಟೆ ? ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಅನುಭೂತಿಯು ತಾನೇ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೊತ್ತಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಜೇಕೊಂದು” ವಸ್ತುವನ್ನು “ಮುಟ್ಟುವ ಬೆರಳ 
ತುದಿಯು ಶಿಕ್ನಕ್ನೇ ಮುಟ್ಟು ವದು ಹೇಗೆ ಅಶಕ್ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಅನುಭವವೂ 
ತನ್ನನ್ಷೆ € ಅನುಭವಿಸೆ)ಲಾರಮ. 


(೧೮) ಸ್ವಯೆಂಸಿದ್ದಾನುಭೆವೆವಾದಿಯ ಪೆರಿಹಾರೆ 
ಮೂಲ) 

ತದಿವಮ್‌ SLE: ಸ್ವಮತಿವಿಜ್ಛ ಮಿ ತಮ್‌ | ಅನು 
ಧೂತಿವ್ಯತಿರೇಕಿಣೋ ವಿಷಯಥರ್ಮನ್ಯೆ ಪ್ರೆ ಉಾಶಸ್ಯೆ ರೂಪಾರಿವದನುಸಲಬ್ಜೆ | 
ಉಭಯಾಭ್ಯುಪೇತಾನುಭೂಶ್ಯೆ ಕ್ರವತೆ ಕೀಷವ್ಯವಹಾರೋಸಸತ್ತಾ ಪ್ರಕಾಶಾಖ್ಯ 
ಧರ್ಮಕಲ್ಪನಾನುಸಪಪತ್ತೆ (ಶ್ಚ! ಅತೋ ನಾನುಭೂತಿರನುಮಾಯತಶೇ, ನಾಪಿ 
ಜ್ಞಾನ ನಾನ್ರರಸಿದ್ಧಾ ; ಅಪಿ | ಸರ್ವಂ ಸಾಧಯನ್ರೀ ಅನುಭೂತಿ ಸ್ವಯಮೇವ 
ಸಿತಿ (| ಷ್ಠ ಯೋಗಶ್ಚ ಅನುಭೂತಿ, ಅನನ್ಯಾಧೀನಸ್ಥೆ ಸಧರ್ಮವ್ಯವಹಾರಾ, 


1. ಅನುಭೂಶಿಯು ಸ್ವಯೆಂಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲ ; ; ವಿಷಯಾನುಭನಲಿಂಗದಿಂದೆ ಊಹಿಸ 


ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯ ಸಾರೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೬ 


ಸೆಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ರರೇ ತದ್ದವ ರ್ಮವ್ಯವಹಾರಹೇತುತ್ವಾತ್‌ | ಯಃ ಸ್ವೆಸೆಂ 
ಏನಾ ದರ್ಥಾನ್ರೆ ರೇ ಯದ್ಭರ್ಮವ್ಯ ವಹಾರೆಹೇತುತ, ಸ ತಯೋಃ ಸ್ಪಸ್ಮಿನ್‌ ಅನನ್ಯಾ 
ಧೀನೋ ದೃಷ್ಟಃ | ಯಥಾ ಕಪಾದಿಸಿ ಚಾಕ್ಷುಸತ್ತಾದೌ | ರೂಪಾದಿರ್ಹಿ 
ಪ ೃಥಿವ್ಯಾ ದೌ ಸ್ವಸಂಬನ್ಭಾತ್‌ ಚಾಕ್ಸುಪತ್ಚಾದಿ ಜನಯೆನ್‌ ಸ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ನ ರೊಪಾದಿ 
ಸಂಬನಾ ೨ ಧೀನಕ್ತಾ ಸ್ಲುಷೆತ್ವಾ ದೌ। ಅತೋಂನುಭೂತಿಃ, ಆತ್ಮ] ನಃ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತ್ವೀ 
ಪ್ರಕಾಶಕೀ' ಇತಿ ವ್ಯವಹಾರೇ ಚ ಸ್ನ ಸ್ಪಯೆಮೇವ ಹೇತುಃ I 


(ಅರ್ಥ) 

ಆ ಈ (ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಅನುಭವದ ವೈಭವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಡಿ ಇರುವವನ 
ಸ್ವಬುದ್ಧಿಯ ವಿಕಾಸೆಮಾತ್ರವೆ. 1 ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭೂತಿದ್ಯ ತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿ ವಿಷಯ 
ಧೆರ್ಮವಾದೆ ಪ್ರಕಾಶನೆಂಬುದು ರೂಪಾದಿಗಳಂತೆ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ* ; ಇಬ್ಬರೊ 
ಒಪ್ಪಿರುವ ಅನುಭೂತಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಯುಕೆ ವಾಗುತ್ತಿ ರು 
ವಫಿ “ಪ್ರ ಕಾಶೆ'ವೆಂಬ (ಮತ್ತೊ ಬು) "ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೂ 
ಅಲ್ಲ.» ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಅನುಭೂತಿಯ ಅನುಮಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೊಂದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವ 
ಅನುಭೂತಿಯು ತಾನೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. (ಈ ಬಗ್ಗೆ ನ್ಯಾಯದ) ಪ್ರೆ ಹೈಯೋಗೆವೊ 
(ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ), ಅನುಭೂತಿಯು ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗದಿ ಇರುವ 
ಸ್ವಧರ್ಮವ್ಯವಹಾರೆವುಳ್ಳ ದ್ಹು* ; ಏಕೆದರೆ ತನ್ನ ಸಮ್ಮಂಧದಿಂದ ಮುತ್ತೊಂದೆನಿ 
ವಿಸಯದೆಲ್ಲಿ ಅದರೆ ದರ್ಮದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೈ ಹೇತುವಾಗಿದೆ. ಯಾವದು ತನ್ನ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮದ ವ್ಯ ವೆಹಾರೆಕೆ ಹೇತು 
ವಾಗಿರೆತ್ತಡೆಯೋ ಅದು ಅವೆರಡರೊಳಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯಾಧೀನವಾಸಿಕುವದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರೂಪವೇ -ಮುಂತಾದದ್ದು ಚಾಕ್ಷುಸತ್ವಾದಿಗೆ 
(ಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಅನನ್ಯಾಧೀನ). ರೊಪಾದಿಯು ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 


]. ಅನುಭೂತಿಯು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದೆ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಶಂಕಾ 
ವಾದಿಯು ತಾನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ; ಅನುಭವದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದೆ ರೆ ಅವಮೆ ಹೀಗೆ 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 

2. ವಿಷೆಯವ್ರ ತೋರುತ್ತೆಜಿ ಎಂದು ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದೆರಿಂದೆ ಅನುಭೂತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ.. ಎನ್ನುವದೆಕ್ಕೆ ವಿಷಯದ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಬೇಕಷ್ಟೆ? 
ಅದೇ ಇಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬಿಳುಪು, ಕೆಂಪು. ಎಂದು ರೊಪವುಂಟು ; ಹಾಗೆ ತೋರುವಿಕೆ 
ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಇಲ್ಲ. 

3. ವಿಷಯವು ತೋರುವದೆಂಬುದೊ ಅನುಭೂತಿಯಿಂದೆಲೇ ; ಅದಳ್ಳಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದೆ ತೋರಿಕೆಯಿಲ್ಲ. 

4. «ಅನುಭೂತಿ? ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಬಯೆಸುವದಿಲ್ಲ. 


೬೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮೆ್‌ 


ಪದಾರ್ಥೆದೆಲ್ಲಿ ತನ್ನೆ ಸೆಂಬಂಧೆದಿಂದ ಚಾಸ್ಸುಷತ್ತೈನೇ ಮುಂತಾದೆ (ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು) 
ಉಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ತಾನು ಚಾಕ್ಷುಷವೇ ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ 
ರೊಪಾದಿಸುಬಂಧಾಧೀನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. » ಆದ್ದರಿಂದೆ ಆನುಭೂತಿಯು ತಾನು 
ಬೆಳಗುವದಕ್ಕೂ "ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯನಹಾರೆಕ್ಟೂ ತಾನೇ ಹೇತುನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(೧೯) ಅನುಭೊತಿಯು ನಿತ್ಯ 

(ಮೂಲ) 
ಸೇಯಂ ಸ್ವಯೆಂಪ್ರಕಾಶಾನುಭೂತಿರ್ನಿತ್ಯಾ ಚೆ! ಪ್ರಾಗಭಾವಾದ್ಯಭಾವಾತ್‌! 
ತದಭಾನಶ್ಚ ಸ್ವತಖಿದ್ಧತ್ವಾದೇವ | ನ ಹಿ ಅನುಭೂಶೇಃ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧಾಯಾಃ 
ಪ್ರಾಗೆಭಾವಃ ಸ್ವತೋ ವಾನ್ಯತೋ ವಾ ಅವಗನಾು,ಂ ಶಕ್ಯತೇ | ಅನುಭೂತಿ 
ಸ್ವಾಭಾವಮವಗಮಯನ್ನ, ಸತೀ ತಾವನ್ನಾನಗಮಯೆತಿ | ತಸ್ಯಾಃ ಸತ್ತೇ 
ವಿಕೋಧಾದೇವ ತದಭಾವೋ ನಸಸ್ತೀತಿ ಕಥಂ ಸಾ ಸ್ರಾಭಾನಮ್‌ ಅನಗಮಯತಿ? 
ಏವೆವರ್‌ ಅಸತ್ಯಮಿ ನಾವಗಮಯತಿ ; ಅನುಭೂತಿಃ ಸ್ವಯಮಸತೀ ಸ್ವಾಭಾವೇ 
ಕಥಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಭವೇತ್‌? ನಾಪ್ಯನ್ಯತೋತನಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ, ಅನುಭೂತೇ 
ರನನ್ಯಗೋಚರತ್ವಾತ್‌! ಅಸ್ಯಾಃ ಪ್ರಾಗಭಾವಂ ಸಾಧಯಶ್‌ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ "ಅನು 
ಭೂತಿರಿಯೆಮ್‌' ಇತಿ ವಿಷೆಯಾಕೃತ್ಯ ತದಭಾವಂ ಸಾಧಯೇತ”। ಸ್ವತಃಸಿದ್ದತ್ವೇನೆ 
"ಇಯೆವ್‌' ಇತಿ ವಿಷಯಾಕಾರ:ನರ್ಹತ್ವಾತ್‌, ನ ಶತ್ಭ್ರಾಗಭಾವೋಇನ್ಯತಃ 
ಶಕ್ಯಾವಗಮಃ । ಅತೋಂಸ್ಯಾಃ ಪ್ರಾಗಭಾವಾಭಾವಾತ” ಉತ್ಪಕ್ತಿರ್ನ ಶಕ್ಯತೇ 
ವಕ್ತುಮಿತಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ರತಿಸಂಬದ್ಗಾಶ್ಚಾ ನ್ಯೇಃಪಿ ಭಾವವಿಕಾರಾಷ್ತಸ್ಯಾ ನೆ ಸಸ್ತ್ರಿ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 
ಈ ಸ್ವಯುಪ್ರಕಾಶನಾದ ಅನುಭೂತಿಯು ಫಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಗಭಾವನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಇದಕ್ಕೆ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅವ್ರೆ -ಇಲ್ಲನೆಂಬುದೂ 
(ಅನುಭವವು) ಸ್ವತಃಸಿದ್ದ ವಾಗಿರೆವದರಿದಲೇ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 


ತ 





1. ಬಿಳುಪು ಕೆಂಪು. ಮುಂತಾದ ರೊಪವು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯಂದ್ಕು ಕೆಂಪಗಿರು 
ವದು ಮುಂತಾದೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಬಿಳುಪು" ಎಂಬುದು 
ವ್ಯವಹಾರೆಕ್ಟೆ ಹುತ್ತೊ ೦ದು'ರೊಪನನ್ನು 'ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ... ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ: ಅನುಭೂತಿಯು 
ಅನುಭೂತಿಯೆಂಬ ವೃವಹಾರೆಕ್ಕೆ: ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮದನ್ನು :ಬಯೆಸವೆ ತಾನೇ. ಕಾರಣವಾಗಿದೆ . 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಮಾನೆದಿಂದೆ ಸಿದ್ದಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಬರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ವಾದೆದ್ದೆ ೦ಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವು ಬೇಕೆ? _ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿಲ್ಲ. ಸ. 

2. ಮುಂತಾದವುಗಳು ಎಂದರೆ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾನನೇ ಮುಂತಾಜವು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅವುಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುಡೆಂಡೆ: ಛಾವ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೬೫ 


ಅನುಭೂತಿಗೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ತನ್ನಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ 
ನಿಶ್ಚಯಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. (ಹೇಗೆಂದರೆ): ತನ್ನ ಅಭಾವವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವ ಅನುಭೂತಿಯು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ (ಆದು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ) ಇರುವ 
ದಾದರೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾರದು; ಅದು ಇದ್ದರೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದರೆ ಅಭಾವವು 
ಇರುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹೇಗೆತಾನೆ ತನ್ನ ಅಭಾವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ? 
ಹೀಗೆಯೇ ಅದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಡಲಾರದು; ಅನುಭೂತಿಯು ತಾನೇ 
ಇಲ್ಲದೆಇರುವಾಗ ತನ್ನ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಹೇಗೆತಾನೆ ಪ್ರಮಾಣವಾದೀತು ? ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನುಭೂತಿಯು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಗೋಚರನೇ ಅಲ್ಲ. ಇದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು "ಅನುಭೂತಿಯಿದು' ಎಂದು (ಇದನ್ನು ) ನಿಷಯಾಕರಿಸಿ 
ಇದರ ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಸ್ವತಃಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಇದು ಎಂದು 
ವಿಷಯಾಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಟದ್ದೆಲ್ಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಇದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು 
ಮತ್ತೊಂದೆರಿಂವ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಇದರ) ಉತ್ಸತ್ತಿಯಿದೆ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಗಂಟುಬಿದ್ದಿರುವ ಮಿಕ್ಟ ಭಾವವಿಕಾರೆಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. 


(೨೦) ಅನುಭೂತಿಗೆ ನಾನಾತ್ಮವೂ ಇರುವೆಂತಿಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 
ಅನುತ್ಸನ್ನೇಯೆನರ್‌ ಅನುಭೂತಿಃ, ಆತ್ಮನಿ ನಾನಾತ್ರಮಪಿ ನ ಸಹತೇ ; 
ವ್ಯಾಪಕವಿರುದ್ದೊ (ಸಲಬ್ಬೇಃ ( ನ ಹ್ಯನುಶ್ಸನ್ನಂ ನಾನಾಭೂಶಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ 
ಭೇದಾದೀನಾಮ್‌ ಅನುಭಾವ್ಯತ್ತೇನ ಚ ರೂಪಾದೇರಿವಾನುಭೂತಿಧರ್ಮತ್ವಂ ನ 
ಸಂಭವತಿ | ಅತಃ, ಅನುಭೂಶತೇರೆನುಭವಸ್ವರೂಪತ್ವಾಜೀವ ಅನ್ಯೋಪಸಿ ಕಶ್ಚಿ ದನು. 
ಭಾವ್ಯೋ ನಾಸ್ಯ್ಯಾ ಧರ್ಮಃ ! ಯತೋ ನಿರ್ಧೂತನಿಖಿಲಭೇದಾ ಸಂವಿತ್‌, ಅತ 
ಏನ ನಾಸ್ಯಾಃ ಸ್ವರೂಪಾತಿರಿಕ್ತ ಆಶ್ರಯೋ ಜ್ಞ್ಯಾಶಾ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿದಸ್ತೀತಿ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪಾ ಸೈವಾಃತ್ಮಾ, ಆಜಡತ್ವಾಚ್ಛ | ಅನಾತ್ಮತ್ವವ್ಯಾಪ್ತಂ ಜಡತ್ವಂ 
ಸಂವಿದಿ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನಮ್‌ ಅನಾತ್ಮತ್ರಮಹಿ ಹಿ ಸಂವಿದೋ ವ್ಯಾವರ್ಶಯತಿ | 
(ಅರ್ಥ) 
ಹುಟ್ಟಿದೆ ಇರುವ ಈ ಅನುಭೂತಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಾನಾಶ್ಚವನ್ನು ಸಹಿಸದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ವ್ಯಾಪಕವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ.2. (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
1. ಪ್ರಮೇಯೆವಾದೆ ಆನಾತ್ಮಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳಿರಬೇಕು ; ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಇವುಗಳು ಇರಲಾರವು ಎಂದು ತರ್ಕದಿಂದೆ ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟರುವದೇಕೊ, ತಿಳಿಯದು. 


2. ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೆಮೇಲಲ್ಲನೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುವದು, ಮಾರ್ಪಡುವದು. ಮುಂತಾದ 
ವಿಕಾರೆಗಳುಂಬಾಗುವದು? ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟೀಇಲ್ಲ. 
3. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ಮಪಿದೆಯೋ ಅದು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು. ಎಂದು ಉತ್ಪನ್ನತ್ವವು ವ್ಯಾಪಕ; 
ಇಲಿ ಅನುತ ನ ನೆಂಬ ವ್ಯಾಪಕನಿರುದ್ದೆ ವೇ ಕಾಣುತಿಗೆ, 
ಣಿ ಇವ ವ ಇ 
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೬೩ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಇರುವದು. ನಾನಾರೂಪವಾಗಿರುವದು. ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಭೇದಾದಿಗಳು 
ಅನುಭಾವ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ರೂಪವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳುತೆ (ಅವು) ಅನುಭೂತಿ 
ಯೆ ಧರ್ಮವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಅನುಭೂತಿಯು ಅನುಭವಸ್ವರೂಪ ನಇಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೇ, ಮತ್ತೆ ಯಾವದೊಂದು ಅನುಭಾವ್ಯವೂ ಈ (ಅನುಭೂತಿಯ) 
ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸೇವಿತ್ತು (ಜ್ಞಾ ನವು) ಎಲ್ಲಾ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಕೊಡವಿ 
ಕೊಂಡಿರತಕೃದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ತನ್ನೆ ರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಆಶ್ರಯನಾದ ಜ್ಞಾ ತೃವೂ ಯಾವನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ರೂಪವಾದ ಆ (ಸಂವಿಶ್ತೇ) ಆತ್ಮನು ; ವಿಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಜಡವಲ್ಲದ್ದು. 
ಅನಾತ್ಮತ್ವವ್ಯಾಸ್ತವಾದ ಜಡತ್ವವು ಸಂವಿತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುನದರಿಂದೆ 
ಸಂವಿತ್ತಿಗೆ ಅನಾತ್ಮತ್ತವನ್ನು ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 3 


(೨೧) ಜ್ಞಾತೃತ್ವ್ಯವೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ನನು ಚ "ಅಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಇತಿ ಜ್ಞಾ ತೃತಾ ಪ್ರತೀತಿಸಿದ್ದಾ । ನೈನಮ್‌ | 
ಸಾ ಭ್ರಾನಿಸಿದ್ದಾ ; ರಜತತೇವ ಶುಕ್ಷಿಶಕಲಸ್ಥ ; ಅನುಭೂತೇಃ ಸ್ವಾತ್ಮನಿ 
ಕತಣ್ಯತ್ವಾಯೋಗಾತ್‌ | ಅತ, "ಮನುಸ್ಯೊಣಹೆಮ್‌' ಇತ್ಯತ್ಯನ್ತ,ಬಹಿರ್ಭೂತ 
ಮನುಷ್ಯ ತ್ವಾದಿನಿಶಿಷ್ಟೈಪಿಣ್ನಾ ತ್ಕಾಭಿಮಾನವತ್‌ ಜ್ಞ್ವಾತೃತ್ವಮಸಪ್ಯಧ್ಯಸ್ಮಮ್‌ | 
ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಂ ಹಿ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಕತಣ್ಯತ್ವವರ್‌ | ತಚ್ಚ ವಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕಂ ಜಡೆಂ 
ವಿಕಾರಿದ್ರೈವ್ಯಾಹೆಜಪ್ವರೆಗ್ರೈ ನ್ನಿಸ್ಸವರ್‌ ಅವಿಕ್ರಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಿಣಿ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಾತ್ಮನಿ 
ಕಥೆಮಿವ ಸೆಂಭವತಿ ? ದೃಶ್ಯಧೀನಸಿದ್ಧಿ ತ್ವಾದೇನ ರೂಪಾದೇರಿವ ಕತ್ಯುತ್ವಾದೇ 
ರ್ನಾತ್ಮಧರ್ಮತ್ವಮ್‌ | ಸುಸುಪ್ತಿಮೂರ್ಛಾದೌ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಾಪಾಯೇ$ 
ಪ್ಯಾತ್ಮಾನುಭವದರ್ಶನೇನ ನಾತ್ಮನೋಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗೋಚರೆತ್ವವರ್‌ | ಕತ್ಯುತ್ವೇ 
ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯೆಗೋಚರತ್ವೇ ಚ ಆತ್ಮನೋತಭ್ಯುಪೆಗವ್ಯುಮಾನೆೇ ದೇಹೆಸ್ಕೇವ 
ಜಡತ್ವಪರಾಕ್ರ್ವಾನಾತ್ಮತ್ವಾದಿಪ್ರಸಜಕ್ಸೋ ದುಷ್ಪುರಿಹೆರಃ | ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯೆಗೋಚ 
ರಾತ್‌ ಕರ್ತೃತಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾತ್‌ ದೇಹಾತ್‌ ತತ್ತಿ ಯಾಫಲಸ್ಪರ್ಗಾದೇ.- 

1. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಜಡತ್ವವಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮತ್ವನಿರುತ್ತದೆ. 
9, ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದೆ ಜಡತ್ವವು ಸಂವಿಶ್ತಿನಲ್ಲಿ (ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ); ಅದ್ದೆರಿಂದೆ ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದ ಅನಾತ್ಮತ್ವ ಅದೆರೆಲ್ಲಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾದ ತರ್ಕವಾಗಲಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದ 


ನಾತ್ಮವ್ಯಾಪ್ತವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಅನಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು ; ಎಂದರೆ 


ಅನಾತ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕ. ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಹಡತ್ವನಿಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದೆ ವ್ಯಾಸ್ಕವಾದೆ ಅನಾತ್ಮತ್ವವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ- ಎಂದು ಶ್ರು.ಪ್ರ.ದೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದೆ. ಇವೆರೆಡಕ್ಕೂ ಸಮವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿದೆ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೆ? ಎಂಬುದು ಯೋಚಿಸತಕ್ಕೆದ್ದಾ ಗಿಡಿ. ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ 


ಏನಾದರೂ ತ್ರುಟಿಯಾಗಿದ್ದೆ ರೂ ಇರಬಹುದು, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೬೭ 


ರ್ಬೋಕ್ತುರಾತ್ಮನೋನ್ಯತ್ತಮನಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಾನಾಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮೇವ | ತಥಾ 
ಅಹೆಮರ್ಥಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ತುರಪಿ ವಿಲಕ್ಷಣಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಪ್ರ ಗಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ರವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ರಥ) 
ಆಫ್ಲೇಪ) :- "ನಾನು ಅರಿಯುಕ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾತೃತೆಯು ಪ್ರತೀತಿ 
ಸಿದ್ದೆವಲ್ಲವೆ ? 


(ಪರಿಹಾರೆ) :- ಹಾಗೆಲ್ಲ, ಆ (ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು) ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದವಾದದ್ದು ; 
ಕಪ್ಸೆಯಚಿಪ್ಪಿ ನ ಶುಂಡಿಗೆ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಾಗಿರುವದೆಂಬುದರುತೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅನುಭೂತಿಗೆ 
ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ತೆ ತ್ವೈವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.* ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾನು ಮನು 
ನ್ಯನು' ಎಂದು ” ಅತ್ಯಂತಬಾಷ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಮನುಷ ತ್ವಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ 
ಶರೀರಾತ್ಮಾಭಿಮಾನದಂತೆ ಜ್ಞಾತೃ ತೃತ್ವವೂ ಅಧ್ಯಸ್ತ ಬಸ] ದೊ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಪೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕೆತ್ತುವಾಗಿರುವದು. ಅದು ವಿಕಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿರು 
ತ್ರದ, ಜಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ವಿಕಾರಿಯಾದೆ ಅಹೆಂಕಾರೆಗ್ರಂಧಿ* ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ 
ಅವಿಕ್ರಿಯನಾದ ಚಿನ್ನಾ ತ್ರನಾದೆ ಸಾಸ್ಷೆಯಲ್ಲಿ* ಹೇಗಿದ್ದಿ ತು? ಕರ್ತೃ ತ್ರೈ ವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ದ್ರಷ್ಟ ವಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಸಿದ್ದಿಯುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದ ರಿಂದಲೇ ನಿ 

ಗಳಂತೆ ಅನಾತ್ರ ಧರ್ಮವು, ಸುಷುಸ್ತಿ, ಟಿ“ ಮುಂತಾದೆ (ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ)" ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವು ಸೋಗಿರುವಾಗಲೂ ಆತಾ ಓನುಭವವು ಕಂಡುಬರು 

ತ್ರಿರುವದರಿಂದ ಆತ ನ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ. "ಆತ್ಮನು ಕತಣ್ಯವೆಂದೂ 
ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯ ರ ಒಪ್ಪಿದರೆ ದೇಹದಂತೆ ಅದಕ್ಕೂ ಜಡತ್ವ, 
ಬಾಹ್ಯ ತ್ವ, ಅನಾತ್ಮತ್ವ- ನಗ ಗಂಟುಬೀಳುವದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಹೆಂಸ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವ, ಕತೆನ್ಯ ವಮ ಪ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ದೀಹಕ್ಸಿಂತಲೂ ಅದರ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಯನ್ನ ನು 
ಭವಿಸುವ ಭೋಕ್ತ್ರವಾದ ಆತ್ಮನು ಜೀಕೆ. ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಿಕರಿಗೆೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ 

1. ತಾನೇ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕರ್ತೃ, ಅದರ ಕರ್ಮವೂ ತಾನೇ ಎಂಬುದು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. 

I ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಅಧ್ಯಸ್ತ ನೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷೃದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿಸ್ತವೋ ತಿಳಿಯದು. 

3. ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಅಚಿತ್ತಿನಂಶವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದೆ ಅದನ್ನು 
«ಗ್ರಂಥಿ? ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಕೆರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

4. ಸಾಕ್ಷಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ, 

5. ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

6. ಮಾಮಾಂಸಕೆರೇ ಮೊದೆಲಾದೆವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಮ್ಮನಾದೆ ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನನಿರುತ್ತದೆ. . 


೬೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೆಮ್‌ 


ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಅಹೆನುರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾ ಶೃವಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ನಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. * 


(ಮೂಲ) 

ಏವಮ್‌ ಅವಿಕ್ರಿಯಾನುಭವಸ್ವರೂಪಸ್ಯೈವಾಭಿವ್ಯಜ್ಞ ಕೋ ಜಡೋಪಪ್ಯಹೆ- 
ಜ್ಯಾರೊ ಸ್ವಾಶ್ರಯತಯಾ ತಮಭಿವ್ಯನಕ್ತಿ । ಆತ್ಮಸ್ಥತಯಾ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಜ್ಯಾಭಿ 
ವ್ಯಳ್ಚು ನಮಭಿವ್ಯಣ್ಹು ಕಾನಾಂ ಸ್ವಭಾವಃ | ದರ್ಷೆಣಜಲಖಣ್ಣಾದಿರ್ಹಿ ಮುಖಚನ್ನ ) 
ಬಿಮ್ಚ 2 ಗೋತ್ಪಾದಿಕವಕ್‌ ಆತ್ಮಸ್ಥ ತೆಯಾ ಅಭಿವ್ಯನಕ್ತಿ ತತ್ಯೃತೋ$ಯಂ 
"ಜಾನಾಮ್ಯಹೆಮ್‌' ಇತಿ ಭ್ರಮಃ । "ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾಯಾ ಅನುಭೂತೇಃ ಕಥಮಿವ 
ತದಭಿವ್ಯಜ್ಞು ೨ಜಡರೂಪಾಹಜ್ವಾರೇಣ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಞ್ಯೃತ್ವಮ್‌? ಇತಿ ಮಾ ಮೋಚಃ | 
ರೆವಿಕರೆನಿಕರಾಭಿವ್ಯಕ್ಲು 3ಕರತಲಸ್ಯ ತದಭುವ್ಯಣ್ಞು ಕತ್ತೆದರ್ಶನಾತ್‌; ಜಾಲಕರೆನ್ಸ ೨ 
ನಿಷ್ಠಾ ೨ಕ್ರದ್ಯುಮಣಿಕಿರೆಣಾನಾಂ ತದಭಿವ್ಯಜಸ ನಾನಿ ಕರೆತಲೇನ ಸ್ಪುಟಿತರ 
ಸ್ರಕಾಶೋ ಹಿ ದೃಷ್ಟ ಚರಃ ॥ 


ಯಶಃ "ಅಹ ಜಾನಾಮಿ' ಇತಿ ಜ್ಞಾ ತಾ*ಯಮಹೆಮರ್ಥಶ್ಚಿನ್ಮಾತ್ರಾತ್ಮ; 1 
ನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೋ ಧರ್ಮಃ, ಅತ ಏವ ಸುಸುಪ್ತಿಮುಕ್ಕೋರ್ನಾಸ್ವೇತಿ | 
ತತ್ರ ಹಿ, ಅಹೆಮರ್ಥೊೋಲ್ಲೇಖನಿಗಮೇನ ಸ್ರಾಭಾವಿಕಾನುಭಮಾತ್ರರೊಸೇಣಾತ್ಮಾ 
ಅನಭಾಸಕೇ | ಅತ ಏವ ಸುಪ್ರೋತ್ಸಿತಃ ಕದಾಚಿತ್‌ “ಮಾಮಪವ್ಯಹೆಂ ನ 
ಜ್ಞಾ ಶವಾನ್‌' ಇತಿ ಪರಾಮೃಶತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ವಿಕ್ರಿಯಾರಹಿತೆವಾದ, ಅನುಭವಸ್ಪರೂಪಕ್ಕೇ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾದ 
ಅಹೆಂಕಾರೆವು ಜಡವಾಗಿದ್ದರೂ ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಅನುಭವ) 
ನನ್ನು ಹೊರೆಸಡಿಸಿ ತಿಳಿಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅಭಿವ್ಯಂಜಕ್ಕವಾದ ಪದಾರ್ಥ)ಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿವ್ಯಂಗ್ಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದು ಸ್ವಭಾವವು. ಕನ್ನಡಿ, 
ನೀರು, ಮುರಿದಕೋಡು- ಮುಂತಾದವು ಮುಖ್ಯ ಚಂದ್ರ, ಗೋಶ್ಚ- ಮುಂತಾ 
ದದ್ದನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ತೋರಿಸುತ್ತವೆಯಲ್ಲವೆ, (ಹಾಗೆ). ಅದರಿಂದಾದದ್ದೇ 
"ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬೀ ಭ್ರಾಂತಿ. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವ ಅನುಭೂತಿಯು 
ತನ್ನಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿರುವ ಜಡರೂಪವಾದೆ ಅಹೆಂಕಾರೆದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಂಗ್ಯ 


1. ನೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯಯೆಗನೆಪ್ಯಿನಾದೆ ಅತ್ಮನಿಗಿಂತ ನಿಜವಾದೆ ಆತ್ಮನಾದೆ 
ಸಾಕ್ಷಿ ಬೀರೆ ಎಂಬ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವೆ. 
2, "ಮೆುಖಚನ್ನೆ ೨ ಪಾ॥ 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೬೯ 


ವಾಗಿಡೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗಾದೀತು. ?- ಎನ್ನದಿರು. ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣ 
ಗಳೆ ಸಮೂಹೆದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅಂಗೈಯು ಆ ಸೂರ್ಯಕಿರಣಸಮೂಹೆ 
ವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಜಾಲಕರಂಧ್ರಗಳಿಂದ ತೂರಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದೆ ಸೂರ್ಯೆಕಿರೆಣಗಳು ಅವುಗಳಿಂದೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅಂಗೈ 
ಯಿಂದಲೂ ಸ್ಪುಟತರವಾಗಿ ಬೆಳಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆಯಷ್ಟೆ ? 


"ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಅರಿಯುವ ಈ ಅಹೆನುರ್ಥವು ಚಿನ್ಮಾತ್ರ 
ನಾದ ಆತ್ಮನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಥರ್ಮವಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೇ, ಸುಷುಪ್ತಿ, ಮುಕ್ತಿ- 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡುಬರುನದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಅಹನುರ್ಥವು ಎದ್ದು ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಹೋಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅನುಭವಮಾತ್ರರೂಪದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನು 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಲ್ಲನೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿ ಎಚ್ಚತ್ತವನು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ “ನನ್ನನ್ನು 
ಕೂಡ ನಾನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಪರಾಮೆರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ವ ವೆನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೊರಟಿವೆ 


(ಮೂಲ) 

೧೧. ತಸ್ಮಾತ್‌, ಸರೆಮಾರ್ಥತೋ ನಿರಸ್ತಸಮಸ್ತ ಭೇದವಿಕಲ್ಪ ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರೈಕರೆಸಕೂಟಸ್ಸ ನಿತ್ಯಸಂವಿದೇವ ಭ್ರಾನ್ಸ್ಯಾ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯೆಜ್ಞಾನರೊಪ 
ವಿವಿಧವಿಚಿತ್ರಭೇದಾ ವಿವರ್ತತೇ ಇತಿ ತೆನ್ಮೂಲಭೂತಾವಿದ್ಯಾನಿಬರ್ಹೆಣಾಯೆ 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ಟಭಾವಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮೆ ಕತ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಪಕ್ಮಯೇ ಸರ್ವೇ 
ವೇದಾನ್ತಾ ಆರಭ್ಯನ್ಹೇ ಇತಿ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪರೆಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಮಸ್ತ್ರಭೇದವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರೈಕರಸವಾಗಿರುವ. ಕೂಟಸ್ಥ ಫಿತ್ಯಸಂವಿತ್ತೇಕಿ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾತೃ, ಜ್ಲೇಯ, ಜ್ಞಾನ- ಎಂಬ ರೂಪದ ವಿವಿಧವಾದ ವಿಚಿತ್ರ 
ಭೇದಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ವಿವರ್ತವಾಗುತ್ತದೆ« ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವ 
ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ತ ಭಾವವುಳ್ಳೆ 

1. ಅನುಭನನೇ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ; ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಂಗ್ಯ 
ವಾಡೆ ಅಹಂಕಾರವು ಅನುಭವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೆ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗಾದೀತು ? 

2. ನಿದ್ರೆಯಿಂದೆ ಎಚ್ಚತ್ತವನ ನೆನಪಿನಬಗ್ಗೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. ಅನುಭವನೇ. 


4. «ವಿನರ್ತಗನೆಂಬ ಕಬ್ಬವು ಅನುಶಾಂಕರೆಗ್ರೆಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿದೆ ; ಭಾಷ್ಯ 
ದೆಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


೭೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನ ಏಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಂತ 


& 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾರುಭವಾಗಿರುತ್ತವೆ- ಎಂದು ಹೇಳುನರಲ್ಲ, » 


ಮಹಾಸಿದ್ದಾಂತ 
0 ಇಗೆ ON ಡೆ _ ಎಣ್ಣೆ ಣ್ಣ 
ನ್ಮಾತ)ಸ್ತರೂಪಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಾದವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲ 
(ಮೂಳ) 


೧೨. ತದಿದಮ್‌ ಔಸನಿಷದನರನುಪುರುನನರಣೇಯೆತಾಹೇತುಗುಣ 
ವಿನೀಷೆವಿರಹಿಣಾಮ್‌ ಆನಾದಿಪಾಪವಾಸನಾದೂಹಿತಾಶೇಷಶೇಮುಹೀಕಾರ್ಣಾತ್‌ 
ಅನಧಿಗತನದವಾಶ್ಯಸ್ವರೂಪತದರ್ಥಯಾಥಾತ್ಮ ಒಪ್ರಶ್ಯಕ್ತಾದಿಸಕಲಪ್ನ ್ರೈಮಾಣವೃತ್ತ, 
ಶದಿತಿಕರ್ತವ್ಯತಾರೂಪಸಮಾಚೀನನ್ಯಾಯಮಾರ್ಗಾಣಾಮ್‌ ವಿಕಲ್ಬಾಸಹನಿವಿಧ 
ಕುಕರ್ತಕಲ್ಯಕಲ್ಕಿ ತವರ ಇತಿ ನ್ಯಾಯಾನುಗೃಹೀತಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸಕಲಪ್ರಮಾಂ 

ಇ ಯ್‌ 
ವೃತ್ತಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯವಿದ್ಧಿರನಾದರಣೀಯ ರ್‌॥ 
(ಅರ್ಥ್‌) 

 ಉಸಫಿಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿರುವ ಪರಮಪುರುಷನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕಿ ಕಾರಣವಾದ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲದವರೂ, ಅನಾದಿಪಾಸವಾಸನೆಯಿಂದೆ 
ದೂಹಿತವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಾಂತೆಕರಣವುಳ್ಳವರೂ, ಃ ವಾಕ್ಯಸ್ತರೂಪದ ಮೆತ್ತು ಅದರೆ 
ಅರ್ಥದ ಶತ್ತ್ವ್ವವನ್ನು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಸಕಲಪ್ರಮಾಣಗಳ ವೈತ್ರ್ಯ3 
ಮತ್ತು ಅದರ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾರೂಪವಾದ ಸರಿಯಾದ ನ್ನಾಯಮಾರ್ಗ- « ಇವನ್ನು 
ಆರಿಯದೆ ಇರುವವರೂ ಆಗಿರುವವತ್ಕ ಆ ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು 
ಸಹಿಸದೆ ಇರುವ ವಿವಿಧಕುಶರ್ಕಕಲ್ಯದಿಂದಃ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುನದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಾನಂ 
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ಗೃಹೀತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸಕಲಪ್ರಮಾಣಗಳ ವೃತ್ತದ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಬಲ್ಲವರು ಆದರಿಸಶಕ್ತದ್ದಲ್ಲ. 
ಆ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಆದರಿಸತಕ್ಕೆದ್ದಲ್ಲ. ಎಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು 

2. ಜನ್ಮಾಂತರವೆಲ್ಲಿ ಪಾಪನನ್ನು ಮಾಡದೆಣದ್ದೆರೆ ಜೀವಪರೆಮಾತ್ಮರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

3. ಪ್ರಮಾಣವೃತ್ತವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವಭಾನ, ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತಿಳಿಸುವ ಕ್ರಮ. 

4. ನ್ಯಾಯವೆಂದರೆ ತರ್ಕ; ತರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸುವ ಮಾರ್ಗೆವೂ ಈ ಪೂರ್ಮೆಪಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯದು ಎಂದರ್ಥ. 

ಗ್ರ, ನಿಸ್ಸಾರವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ. 

6. ತರ್ಕಾನುಗೃಹೀತಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ನಾವು ವಿಚಾರೆಮಾಡು 
ತ್ತೇನೆ ; ಇವರಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿಯದು ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಮಾಣತರ್ಕಗೆಳೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. ಶಾಂಕರಮೆತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಆವಿದ್ಯಕವೆಂದಿದೆ; ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು 
ಮೋಡಿ. 


ಜಿಜಾ ಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೭೧ 
ಡಾ 


(೧) ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ, 


ಅದು ಅನುಭವಮಾತ್ರಸಿದ್ದವಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) | 


ರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಾದಿಭಿಃ, ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ವಸ್ತುನಿ ಇದಂ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ 
ಇತಿ ನ ಶಕ್ಯತೇ ವಳ್ತುಮ್‌. ಸವಿಶೇಷವಸ್ತುವಿಷಯಶ್ಚಾತ್‌ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಾ 
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ನಿ 
ನಾಮ್‌ | ಯಸ್ತು ಸ್ಪಾನುಭವಸಿದ್ಧಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ವಗೋಷ್ಮೀನಿಷ್ಠ ಸ್ಸಮಯಃ ಸೋಸಿ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಕಸನಿಶೇಷಾನುಭವಾದೇವ ನಿರಸ್ತಃ | ಇದಮಹೆಮ್‌ ಅದರ್ಶನರ್‌' ಇತಿ 
ನೇನಚಿದ್‌ ವಿಶೇಷೇಣ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಷೆಯತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವೇಷಾಮ್‌ ಅನುಭವಾನಾವಮ್‌ | 
ಸವಿಶೇಷೋ$ಸ್ಯನುಭೂಯಮಾನೋಇನುಭವಃ ಕೇನಚಿದ್‌ ಯುಕ್ಛ್ಯಾ ಭಾಸೇನ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಇತಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಯಮಾಣಃ ಸತ್ತಾತಿರೇಕೆಭಿಃ ಸ್ವಾಸಾಧಾರಣ್ಣ್ಟೆಃ ಸ್ವಭಾವ 
ವಿಶೇಷ್ಟೆಃ ನಿಷ್ಠ ಎಸ್ಪವ್ಯ ಇತಿ ನಿಷ್ಪರ್ಷಹೇತುಭೂತ್ಸೆಃ ಸತ್ತಾತಿರೇಕಿಭಿಃ ಸ್ವಾಸಾ- 
ಧಾರಣೈಃ ಸ್ಪಭಾವವಿಶೇಷ್ಟೆಃ ಸವಿಶೇಷ ಏವಾವತಿಷ್ಠತೇ | ಅತಃ ಕೈಶ್ರಿದ್‌ ಏಿಶೇಷ್ಟೆ 
ರ್ವಿಶಿಸ್ಟೈಸ್ಯೈ 3ನ ವಸ್ತುನೋತನ್ಯೇ ವಿಶೇಷಾ ನಿರಸ್ಯನ್ಹ ಇತಿ ನ ಕ್ರಚಿನ್ಲಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುಸಿದ್ದಿಃ । ಧಿಯೋ ಹಿ ಧೀತ್ವಂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತಾ ಚ ಜ್ಞಾತುಃ ವಿಷಯಪ್ರಕಾಶನ 
ಸ್ವಭಾವತಯಾ ಉಪಲಜ್ಜೇಃ ಸ್ವಾಪಮದಮೂರ್ಥ್ಛಾಸು ಚ ಸವಿಶೇಷ ಏವಾನು 
ಭವಃ. ಇತಿ ಸ್ಟಾವಸರೇ ನಿಪುಣತರಮುಪಪಾದಯಿಷ್ಯಾಮಃ | ಸ್ವಾಭ್ಯುಪಗತಾಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯತ್ವಾದಯೋ ಹ್ಯನೇಕೇ ವಿಶೇಷಾಃ ಸನ್ಫ್ರೇವ | ತೇ ಚ ನ "ವಸ್ತುಮಾತ್ರಮ್‌' 
ಇತಿ ಶಕ್ಕೋಪಪಾದನಾಃ ; ವಸ್ತುಮಾಶ್ರಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಸೆತ್ಯಪಿ ವಿಧಾಭೇದನಿವಾದ 
ಬರ್ಕನಾತ್‌ | ಸ್ವಾಭಿಮತತದ್ದಿ ಧಾಭೇದ್ಭಶ್ಚ ಸ್ವಮಶೋಪಪಾದನಾತ್‌ ಅತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಿಶೇಷ್ಟೆರ್ವಿಶಿಷ್ಟೆ ಮೇವ ವಸ್ತು- ಇತಿ ವಕ್ರವ್ಯಮ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 

ವಸ್ತುವು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದು ವಾದಿಸುವ ವಾದಿಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಿಗೆ "ಇದು 
ಪ್ರಮಾಣ' ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ಸವಿಶೇಷೆನಸ್ತುವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಈ ವಸ್ತು) ಸ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧವು 
ಎಂದು ತಮ್ಮವರ ಗೋಹ್ಕಿಯಲ್ಲಿರುವವರೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇದೆಯಷ್ಟೆ ? ಅದು ಕೊಡ 
ತಮಗೇ ಕಾಣಬರುತ್ತಿರುವ ಸವಿಶೇಷಾನುಭವದಿಂದೆ ನಿರಾಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅನುಭವಗಳೂ “ಇದನ್ನು ನಾನು ಕಂಡೆನು' ಎಂದು ಯಾವದಾದೆ 
ರೊಂದು ವಿಶೇಷದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಸವಿಶೇಷ 
3, 'ನಿರ್ವಿಶೇಷಾತ್ಮನು ಸ್ವತಃಸಿದ್ದ, ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಪ್ರವಣಣಗಳು ಅನಿದ್ಯಾಸಿದೆ - 
ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕ ಕೈ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ 


೭೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ್ಯಮ್‌ 


ವೆಂದೇ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಯುಕ್ಯಾ ಭಾಸ 
ದಿಂಜ ನಿರ್ವಿಶೇಷವು ಎಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಪೆಮಾಡುವಾಗಲೂ ಸತ್ತಾ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ತನಗೇ ಅಸಾಧಾರೆಣವಾಗಿರುನ (ಕೆಲವು) ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ವಭಾವಗಳಿ:ದ 
ನಿಸ್ಟರ್ಷೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವವರಿಂದ ಆಂಥ ಸಿಷ್ಟರ್ಷೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸತ್ತಾ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತನಗೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ ಸ್ವಭಾನವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೇ 
ಕೂಡಿರುವದರಿಂದ ಸವಿಶೇಷನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಸುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆಲ 
ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವನ್ಹುನಿಗೇ ಮಿಕ್ಕ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುಶ್ತಾರಾಗಿ, ಎಲ್ಲಿಯೂ ಫಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಯ 
ಬುದ್ದಿ ಶ್ಚನೂ, ಜ್ಞಾಕೃವಿನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವವೂ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೆಳಗುವ ಸ್ವಭಾವ 
ಓಿಂದಶೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). 
ನಿದ್ರೆ. ಮದೆ. ಮೂರ್ಛೆ- ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವವು ಸವಿಶೇಷವೇ 

ಎಂದು (ಆ ವಿಷಯನನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ) ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿಪುಣತರವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಹೊಂದಿಸಿ ತೋರಿಸುವೆವು. 

ತಾವು ಒಪ್ಪಿರುವ ನಿತ್ಯತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಗಳೊ (ಅನುಭವಕ್ಕೆ) 
ಇಸ್ಲೇಇರುತ್ತವೆ. ಅವು ಬರಿಯ ವಸ್ತುವಷ್ಟೇ ಎಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲ. (ಅದೆಲ್ಲ) ವಸ್ತುಮಾತ್ರವೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ (ಆವುಗಳ 
ಪ್ರಕಾರನಿಶೇಷಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿವಾದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ತಮಗೆ ಒಪ್ಪಾಗಿರುನ 
ಅದರೆ ಪ್ರಕಾರವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿ ಸಾಧಿಸು 
ತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ.3.. ಅದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವು ಪ್ರಾ ಮಾಜಿಕವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳಿಂವ 
ಕೂಡಿಯೇಇರುತ್ತದೆ- ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


(೨) ಶಬ್ದಪ್ರಮೊಣವು ಸವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳೀತು 


(ಮೂಲ) 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ತು ವಿಶೇಷೇಣ ಸವಿಶೇಷ ಏನ ವಸ್ತುನಿ ಅಭಿಧಾನಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ | 
ಪಸವಾಕ್ಯರೂಪೇಣ ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ । ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯಯೋಗೇನ ಹಿ ಪದತ್ವಮ್‌ | 
ಪ ್ರೈಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯಯೋರರ್ಥಭೇದೇನ ಪದಸ್ಥೆ, ತನ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವ ಶೈ ತಿಪಾದನಮ್‌ 
ಅವರ್ಜನೀ ಯಮ್‌ | ಪದಭೇದಶ್ಚ ಅರ್ಥಭೇದೇ ನಿಬನ್ನೆ ನಿ ಪದಸಜ್ಭ್ರಾತರೂಪಸ್ಯ 
]. ಬುದ್ಧಿಯ ಬುದ್ಧಿತ್ವವಾಗಲ್ಕಿ ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶತ್ವವಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಇದು ಇಂಥ ವಿಷಯವು ಎಂದು ಬೆಳಗಿತೋರಿಸುವದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದೆವಾಗುವಮೆ; 


ಅದರಿಂದಲೇ ಸನಿಶೇಷತ್ವವು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
9, ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿವಾದೆಕ್ಟೇ ಕಾರೆಣವಿರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೭ಕ್ಠಿ 


ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಅನೇಕನದಾರ್ಥಸಂಸೆರ್ಗವಿಶೇಷಾಭಿಧಾಯಿತ್ತೇನ ನಿರ್ವಿಕೇಷವಸ್ತು 
ಪ್ರತಿಪಾದೆನಾಸಾಮಥಾನ್ಯತ್‌ ನ ನಿರ್ನಿಶೇನವಸ್ತುನಿ ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಮಾಣವಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಬ್ದಕ್ಕಂತೂ ಸವಿಶೇಸಷವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಸಾಮರ್ಥ 
ವಿದೆ* ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಹನ, ವಾಕ್ಯ- ಇವುಗಳ ರೂಪದಿಂದಲೇ (ವಸ್ತುವನ್ನು 
/ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ತೊಡಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರತ್ಯಯ- ಇವುಗಳು 
ಕೂಡಿರುವದೇ ಪದವು ; ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಅರ್ಥವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ (ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ) ಪದವೇ ವಿಶಿಷ್ಟ(ಪದಾ)ರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಪದಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಅರ್ಥಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ. (ಇನ್ನು) ಪದೆಗಳ ಸಂಘಾತದೆ ರೂಪವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯವಂತೂ 
ಅನೇಕನದಾರ್ಥಗಳಿಂದೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳುವದರಿಂದೆ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷನಸ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಸಾಮಥೆಣ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. , 


(೩) ಪುತ್ಯಶ್ತವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಿಗೆ ಪುಮಾಣವಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಸನಿಕಲ್ಪಕಛೇದಭಿನ್ನಸ್ಯ ನ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುನಿ 
ಪ್ರಮಾಣಭಾವಃ | ಸವಿಕಲ್ಪಕಂ ಜಾತ್ಯಾದ್ಯನೇಕಪದಾರ್ಥವಿಶಿಸ್ಟವಿಷಯತ್ಚಾ- 
ಜೀವ ಸವಿಶೇಷವಿಷಯಮ್‌ | ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಮನಿ ಸವಿಶೇಷವಿಷಯಮೇವ | ಸವಿ 
ಕಲ್ಪಕೇ ಸ್ವಸ್ಮಿನ್ನನುಭೂತನದಾರ್ಥವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಹೇತುತ್ವಾತ್‌ | ನಿರ್ವಿ 
ಕಲ್ಪಕಂ ನಾಮ ಕೇನಚಿದ್‌ ವಿಶೇಷೇಣ ವಿಯುಕ್ತಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಮ್‌, ನ ಸರ್ವ 
ವಿಶೀಷರೆಹಿತಸ್ಯ | ತಥಾಭೂಶಸ್ಯ ಕದಾಚಿದನಿ ಗ್ರಹಣಾದರ್ಶನಾತ್‌ ಅನುನ. 
ಪತ್ರೇಶ್ವ | ಕೇನಚಿದ್‌ ವಿಶೇಷೇಣ "ಇದಮಿತ್ಸಮವಮ್‌' ಇತಿ ಹಿ ಸರ್ವಾ ಪ್ರತೀತಿ 
ರುಸಜಾಯತೇ, ತ್ರಿಕೋಣಸಾಸ್ನಾದಿಸಂಸ್ಥಾ ನನಿಶೇಷೇಣ ವಿನಾ ಕಸ್ಯಚಿದವಿ 
ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಾಯೋಗಾತ” ! ಅತೋ ಧಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಮ್‌ ಏಕಜಾತೀಯ 
ದ್ರವ್ಯೇಷು ಪ್ರೆಥಮಪಿಣ್ಣ ಗ್ರಹೆಣಮ್‌ | ದ್ವಿತೀಯಾದಿನಿಣ್ಣಗ್ರ ಹೆಣಂ ಸವಿಕಲ್ಪ ಕಮ್‌ 
ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಪ್ರಥಮಪಿಣ್ಣಗ್ರಹಣೇ ಗೋತ್ಪಾದೇರನುನೃತ್ತಾಕಾರೆತಾ ನ 
ಪ್ರತೀಯತೇ, ದ್ವಿತೀಯಾದಿಪಿಣ್ಣಗ್ರ ಹಣೇಷ್ಟೇವ ಅನುವೃತ್ತಿಪ್ರತೀತಿಃ । ಪ್ರಥಮ 
ಪ್ರತೀತೃನುಸಂಹಿತವಸ್ತು,ಸಂಸ್ಥಾನರೂ ಪಗೋತ್ವಾದೇರನುವೃ ತ್ತಿ, ಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಂ 

1- ಶಬ್ದವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವದಾದೀತೆ ? ಎಂಬ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 
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೭೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ದ್ವಿತೀಯಾದಿನಿಣ್ಣ ಗೃಹೆಣಾನಸೇಯನು ಇತಿ ದ್ವಿತೀಯಾದಿಗ್ರಹೆಣಸ್ಯ .ಸವಿಕಲ್ಪ 
ಕತ್ವಮ್‌ । ಸಾಸ್ಟಾದಿನಸ್ತುಸಂಸ್ಥಾ ನರೂಪಗೋತ್ಪಾದೇರನುವೃತ್ತಿರ್ನ ಪ್ರಥಮ 
ನಿಣ್ಣಗ್ರಹೆಣೇ ಗೃಹ್ಯತ ಇತಿ ಪ್ರಥನಸಿಣ್ಣಗ್ರಹಣಸ್ಯ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ತ್ವಮ್‌, ನ 
ಪುನಃ ಸಂಸ್ಥಾ ನರೂಪಜಾತ್ಯಾದೇರಗ್ರ ಹೆಣೌತ್‌, ಸಂಸ್ಥಾ ನರೂಪಜಾತ್ಯಾದೇರಪಿ 
ಐನ್ತಿ ೨ಯಿಕತ್ತಾನಿಶೇಷಾತ್‌ | ಸಂಸ್ಥಾನೇನ ವಿನಾ ಸಂಸ್ಥಾ ನಿನಃ ಪ್ರತೀತ್ಯನ್ನುನ 
ಪತ್ತೇಶ ಪ್ರಥಮಸಿಣ್ಣಗ್ರಹಣೇಂಪಿ ಸಸಂಸ್ಥಾ ನಮೇವ ವಸ್ತು "ಇತ್ಸವರ್‌' ಇತಿ 
ಅತೋ ದ್ವಿತೀಯಾದಿಸಿಣ್ಣಗ್ರ ಹೆಣೇನು ಗೋತ್ವಾದೇರನುವೃತ್ತಿಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟತಾ 
ಸಂಸ್ಥಾ ನಿವತ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನವಚ್ಚ ಸರ್ವದೈವ ಗೃಹ್ಯತೇ ಇತಿ ತೇಷು ಸವಿಕಲ್ಪ 
ಕತ್ವಮೇವ | ಅತಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಕದಾಚಿಪನಿ ನೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷನಿಷೆಯತ್ತಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಸವಿಕಲ್ರಕ್ಕ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ_ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ನಿರ್ನಿಶೇಷವಸ್ತುನಿನ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಸವಿಕಲ್ಪಕವು 
ಜಾತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವಿಷಯೆನನ್ನು 
ತಿಳಿಯಿಸಶಕ್ಕದ್ದಾದ್ದೆ ರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸನಿಶೇಷ(ವಸ್ತುವೇ) ನಿಷಯವು. ನಿರ್ವಿ 
ಕಲ್ಪಕಕ್ಟೂ ಸವಿಶೇಷ(ವಸ್ತು)ವೇ ವಿಷಯ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತ 
ಸದಾರ್ಥವಿಶಿಷ್ಟೆವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಸವಿಕಲ್ಪ(ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಆಗುವದಕ್ಕೆ (ಅದು) 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಿಕೆಲ್ಸ ಕನೆಂದರೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷವು 
ಇಲ್ಲದ್ದರ 'ಗ್ರಹಣವೇ ಹೊರತು ಯಾವ ವಿಶೇಷವೊ ಇಲ್ಲದ್ದೆರೆ ಗ್ರಹಣವಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥೆ (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸುವದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ; 
ಹೊಂದುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷವಿರುವದ 
ರಿಂದ "ಇದು ಇಂಥದ್ದು' ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞಾನವೊ ಆಗುತ್ತದೆ? 
ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರ, ಗಂಗೆದೊಗಲು:- ಮುಂತಾದೆ ಆಕಾರವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಗ್ರಹೆಣವೂ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯಬಾರಿಗೆ ವಸ್ತುಶರೀರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ನಿರ್ನಿ 
ಫೆಲ್ಪಕೆ ; ಎರೆಡನೆಯ ಸಲ್ಲ ಮುಂತಾಗಿ (ಮುಂದೆ) ವಸ್ತುಶರೀರವನ್ನು ಗ್ರಹಿ 


1. ಮೊದಲು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುವಾಗಲೂ ಅದೆರ (ಶುಕ್ತಿಯ) ತ್ರಿಕೋಣಾಕಾರ, 
(ಎತ್ತಿನ) ಗಂಗೆದೊಗಲು ಮುಂತಾದೆಡ್ದು ಕಂಡೇಕಾಣುತ್ತದೆಯಾದರೊ ಎರೆಡನೆಯ್ಯ 
ಮೂರನೆಯ ಸಲ ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ನೋಡಿದಾಗ ಆ ಆಕಾರೆವು ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ 
ಇದೆ ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೭೫ 
೯ 


ಸುವದು ಸವಿಕೆಲ್ಪ ಕನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೊದೆಲನೆಯಬಾರಿಗೆ ವಸ್ತುಶರೀರೆವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವಾಗೆ ಗೋತ್ಸವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಅನುನರ್ತಿಸಿರುವಾಕಾರೆವು ಶೋರು 
ವದಿಲ್ಲ; ಎರಡನೆಯದೇ ಮುಂತಾದ (ವಸ್ತು) ಶರೀರಗ್ರಹಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅನು 
ವೃತ್ತಿಯ ಅರಿವು (ಆಗುತ್ತದೆ). ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರಿತ ವಸ್ತುವಿನಾ 
ಕಾರೆದೆ ರೂಪವಾದ. ಗೋತ್ಚವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವದು, 
ಎರಡನೆಯದೇ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಶರೀರೆಗ್ರ ಹಣದಿಂದಲೇ ಆಗುವದರಿಂದೆ (ಆ) 
ಎರಡನೆಯದೇ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗ್ರಹಣವು “ಸವಿಕಲ್ಪಕ'ವೆನಿಸುತ್ತದೆ ; ಗಂಗೆ 
ದೊಗಲೇ ಮುಂತಾದೆ ವಸ್ತುವಿನಾಕಾರೆರೂಪೆದೆ ಅನುನೃತ್ತಿಯು ಮೊದಲನೆಯ 
ವಸ್ತುಗ್ರಹಣದೆಲ್ಲಿ ಅರಿಯಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ವಸ್ತುಗ್ರ ಹಣವು 
"ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕೆ'ವು ; ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಆಕಾರರೂಪವಾದೆ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು (ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ)ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾರ 
ರೂಪವಾದ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವೇ ಆಗಿರುವವೆಂಬುದು (ಅದಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಆಕಾರವುಳ್ಳ (ವಸ್ತುವಿನ) ಅರಿವು ಆಗುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಮೊದಲನೆಯ ವಸ್ತುಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಾರದೊಡನೆ 
ಯೇ “ವಸ್ತುವು ಇಂಥದ್ದು' ಎಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯದೇ 
ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗ್ರಹಣಗಳಲ್ಲಿ ಗೋತ್ಪವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅನುವೃತ್ತಿಯ 
ಧರ್ಮದೊಡಗೂಡಿರುವದೆಂಬುದು ಆಕಾರವುಳ್ಳೆ ವಸ್ತುವಿನಂತೆಯೂ ಆಕಾರದಂತೆ 
ಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಗೃಹೀತವಾಗಿಯೇತೀರುತ್ತದೆಯಾದ್ದೆರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸವಿಕಲ್ಪಕತ್ತವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಷವು ಎಂದಿಗೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವೆಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ. 3 


(೪) ಭೇದಾಭೇದವಾದೆದೆ ನಿರಾಕರಣೆ 


(ಮೂಲ) 
ಅತ ಏವ ಸರ್ವತ್ರ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನತ್ವೈಮಪಿ ನಿರಸ್ಮೆವರ್‌ | ಇದಮಿತ್ಸ ಮ್‌ ಇತಿ 
ಪ್ರತೀತೌ ಇದನಿತ್ಸಂಭಾವಯೋರೈೆ ಕೃ್ಕಂ ಕಥಮಿವ ಪ್ರತ್ಯೇತುಂ ಶಕ್ಯತೇ? 


]. ಮೊದಲು ವಸ್ತುಮಾತ್ರವೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವದರಿಂದೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ನಿ 
ಕೆಲ್ಪಕವ್ರ ಆಮೇಲೆ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಕಾಣಿ ಸುವದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಗಳು ಸವಿಕಲ್ಪಕ.. ಎಂದು 
ಭಾನಿಸಬಾರೆದು ; ಮೊದಲೂ ವಿಶೇಷಗಳು ಕಂಡೇಕಾಣುತ್ತವೆ, ಎರೆಡನೆಯೆ ಗ್ರಹಣದಿಂದೆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜಾತಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅನುವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ನಿರ್ನಿಕೆಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸವಿಕೆಲ್ಪಕೆ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದ. ಎರೆಡರೆಲ್ಲಿಯೂ ಸವಿಶೇಷವಸ್ತು 
ವಿನೆ ಗ್ರಹಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಪ್ರಾಯೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 


೭೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ತತ್ರ, ಇತ್ತ ಕೈಂಭಾವಃ ಸಾಸದಿಸಂ ಸ್ಥಾ ನೆವಿಸೇಷ್ಯೊ ತದ್ದಿಶೇಷ್ಯಮ್‌ ದುವ್ಯಮ್‌ 
ಇದನುಂಶ£ ಇತ್ಯನಯೋಕೈಕ್ಯಂ ಪ್ರತೀತಿಪರಾಹೆತ್ತಮೇವ | ತಥಾ ಹಿ ಪ್ರಥನು 
ಮೇವ ವಸ್ತು ಪ್ರತೀಯಮಾನಂ ಸೆಸಲೇತರವ್ಯಾವೃತ್ನ ತ ಮೇವ ಪ್ರತೀಯತೇ 

ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶ್ಚ ಗೋತ್ಪಾದಿಸಂಸ್ಥಾ ನವಿಶೇಷವಿಶಿಷ್ಟತಯಾ * ಇತ್ಸಮ್‌' ಇತಿ 
ಪ್ರತೀ | ಸರ್ವತ್ರ ವಿಶೇಷೇಣಖನೇ ಸ್ಯಭಾವಪ್ರ ಕಿನತ್ತಾ ತಯೋರತ ತ್ಯನ ನಭೇದಃ 

ತೀತ್ಯೈವ ಸುವ್ಯಕ್ತ $ | ತತ್ರ ದಣ್ಣ ಕಣ್ಣ ಲಾದಯಃ ಪೃಥಕ್ಸೆ ೦ಸಾ ಸಸಿ ತಾ 

ಸ ಶ ಕದಾಚರ್‌ ಕ್ಟ ಚಿತ್‌ ದ್ರ ವಾ ನ್ಯ ರವಿಶೇಷಣತಯಾ ಅವತಿಷ್ಠ ನೆ ೯ | 
ಸೋತ್ರಾದಯಸ್ತು ದ್ರವ್ಯಶುಸ್ಥಾ ಸಕಯ್ಯವ 'ಭದಾರ್ಥಭೂತಾಸ್ಸ ಸ್ತ ; ದ್ರವ್ಯವಿಶೇಷಣ 
ತಯಾ ಅವಸ್ಥಿ ತಾಃ | ಉಭಯತ್ರ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಸ್ಯಭಾನಃ ಸಮಾನಃ | ತತ 
ಏವ ತೆಯೋರ್ಭೆದಪ್ರತಿಪತ್ತಿಶ್ಚ | ಇಯಾಂಸ್ತು ವಿಶೇಷಃ ; ಪೃಥಕ್ಸಿತಿ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯೋಗ್ಯಾ ದಣ್ಣಾ ದೆಯಃ, ಗೋತ್ಪಾದಯಸ್ತು ನಿಯಮೇನ ತದನರ್ಹಾಃ- 
ಇತಿ 1 ಅತೋ ವಸ್ತುವಿರೋಧಃ ಪ್ರತೀತಿಸರಾಹತ ಇತಿ ಪ್ರತೀತಿಪ ಸ್ರಕಾರನಿಹ್ನೆ ಮಾ 
ದೇವೋಚ್ಯತೇ | ಪ್ರತೀತಿಪ್ರ ಕಾರೋ. ಹಿ "ಇದಮಿತ್ಸಮ್‌” ಇತ್ಯೇವ ಸ ಸರ್ವಸಮ್ಮತಃ 
ತದೇತತ್‌ ಸೂತ್ರ ಕಾರೇಣ "ನ್ಸೈಕಸ್ಮಿ. ನ್ನಸಂಭವಾತ್‌' (ಸೂ. ೨-೨-೩೧) ಓತಿ 
ಸುವ್ಯಕ್ತವ ವ್‌ ಉಪ ಸಪಾದಿತರ್ಮ | » 


(ಅರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ಈ) ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನತ್ವೆವಿದೆ? ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. "ಇದು ಇಂಥದ್ದು” ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದು ಇಂಥದ್ದು- ಎಂಬಿವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕ ವನ್ನು; ಹೇಗೆತಾನೆ ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಆದೀತು? ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಇತ್ತ 5 ಭಾವವು (ಇಂಥದ್ದು ಎಂಬುದು) ಗಂಗೆದೊಗಲೇ 
ಮುಂತಾದೆ ಆಕಾರನಿಶೇಷವು, ಅದರೆ ವಿಶೇಷ್ಯವಾದೆ ದ್ರ ದ್ರವ್ಯವು “ಇದು” ಎಂಬಂಶವು- 
ಎಂದಿರುವದರಿಂದೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಲೇ ಬಾಧಿತವೇ ಆಗಿರು 
ತ್ರದೆ.೩ ಹೇಗೆಂದರೆ- ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲೇ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾತವಾಗುವಾಗ ಮಿಕ್ಕ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವೆಂಬುದು 
ಗೋತ್ಪಾದಿಸಂಸ್ಥಾ ್ಲಿನದಿಂದೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಇಂಥದ್ದು ' ಎಂದು ತೋರು 
ವದರಿಂದ ಎಲ್ಲೆ 'ನಿಯೂ ನಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ ಭಾವದ ಅರಿವಾಗುತ್ತಿ, ರುವಲ್ಲಿ ಅವು 
ಗಳೆರೆಡಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತಭೇದವು ಪ್ರತೀತಿಯಿದರೆ € ಸುವ್ಯಕ್ತವು. ಇಲ್ಲಿ ದಂಡ, 





ತ“. : ದ್ರೆನ್ಶ ಗುಣ, ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮುಂತಾದವು ಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇಡವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ 
2. ಜಾತ್ರಿ ವೈಕ್ತಿ, ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ ಎಂದು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿಯೇ ಎರಡೂ ಕಾಣಿಸು 
ತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಅಭಿನ್ನ ವೆಂಬುದು ಪ್ರತೀತಿಬಾಧಿತ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೭೭ 


ಕುಂಡಲ- ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆಕಾರೆದಿಂದಲೇ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಒಂದೊಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯಕ್ಯ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. *  ಗೋತ್ವಾದಿಗಳಾದರೊ, ದ್ರವ್ಯದ ಆಕಾರವಾಗಿಯೇ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಾಗಿದ್ದು ದ್ರವ್ಯವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಎರೆಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯ 
ಭಾವವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನವೊ 
(ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷವಿದೆ : ದಂಡಾದಿಗಳು ಬೇರೆ ಇವೆ 
ಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಗೋತ್ಪಾದಿಗಳಾದರ್ಕೂ ನಿಯಮವಾಗಿ 
ಆ (ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ಅನರ್ಹೆವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ "ವಸ್ತುವಿರೋಧವು ಪ್ರತೀತಿ 
ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿಂದಲೇ ಹೇಳು 
ತ್ತಿದೀರಿ. "ಇದು ಇಂಥದ್ದು' ಎಂದೇ ಪ್ರತೀತಿಪ್ರಕಾರವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ 
ರಿಗೂ ಸೆಮ್ಮತವಷ್ಟೆ* ? ಆ ಇದನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು “ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾತ್‌' 
(ಸೂ. ೨-೩-೩೧) ಎಂದು ಸುವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. * 


(೫) ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯ 

(ಮೂಲ) 

ಅತಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಸವಿಕೇಷವಿಷಯತ್ರೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿದೃಷ್ಟಸಂಬನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ 

ವಿಷಯೆತ್ತಾತ್‌, ಅನುಮಾನಮಹಿ ಸವಿಶೇಷವಿಷಯಮೇವ । ಪ್ರಮಾಣಸಜ್ಜ್ಯ್ಯಾ 

ವಿವಾದೆಆಪಿ ಸರ್ವಾಭ್ಯುಪಗತಪ್ರಮಾಣಾನಾಮ್‌ ಆಯೆಮೇವ ವಿಷೆಯಃ ಇತಿ 

ನ ಕೇನಾಪಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುಸಿದ್ಧಿಃ | ವಸ್ತುಗತಸ್ವ ಭಾವವಿಕೇಷೈ 

ಸ್ತದೇವ ವಸ್ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷಮ್‌ ಇತಿ ವದನ್‌ ಜನನೀವನ್ಸ್ಯಾತ್ವಸ್ರತಿಜ್ಞಾಯಾ 
ಮಿವ ಸ್ಪವಾಗ್ವಿರೋಧಮಫಿ ನ ಜಾನಾತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ, ಪ್ರತೈಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದ ನ್ನೇ ಹೇಳುವ ಕಾರಣ ಅನು 


1. ದೆಂಡವ್ರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು ದೆಂಡಧಾರಿಯಾದವನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ ; 
ಕುಂಡಲವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಕುಂಡಲವುಳ್ಳಾತನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ. 

2. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಸವಿಶೇಷವಾಗಿಯೇ ವಸ್ತು ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಾಯಿತು. 

3. ದ್ರವ್ಯವೂ ಅದೆರೆ ವಿಶೇಷವೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಾದ್ದರಿಂದೆ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರೆಲಾರೆವು ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುವು ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣರೊಪವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಜೈನಮತ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ. ಎಂದು ಭಾವ, 


೭೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಮಾನಕ್ಕೊ ಸವಿಶೇಷವೇ ವಿಷಯವು. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿನಯಕ್ಕೆ 
(ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ನಿವಾದನಿದ್ದರೊ: ಎಲ್ಲರೊ ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಈ (ಸವಿ 
ಶೇಷವೇ) ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ನಿರ್ಮಿಶೇಷವೆಸ್ತುವಿನ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಭಾವವಿಶೇಷಗಳಿಂದ, ಆದೇ ವಸ್ತುವು ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷವು ಎಂದು ಹೇಳುವಾತನು “ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿರು 
ವಂತೆ ತೆನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುನ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕೂಡ ಅರಿಯದೆಇರುತ್ತಾನೆ. 
(೬) ಪ್ರುತ್ಯಶ್ನವು ಸನ್ಮಾತ್ರವಿಷಯವಲ್ಲ, 
ಭೇದವು ದುರ್ನಿರೂಪವಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ಯತ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸನ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾ ಹಿತ್ತೇನ ನ ಭೇದವಿಷಯಮ್‌, ಭೇದಶ್ಚೆ 
ಸೆಹತ್ವಾದ್‌ ದುರ್ನಿರೊಪಃ ಇತ್ಯುತ್ತ ಮ್‌, ತದಪಿ ಜಾತ್ಯಾದಿವಿಶಿನ್ಟ್ಯಸ್ಯೆ ವ 
ವಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯಶ್ವಾತ್‌ ಜಾತ್ಯಾದೇರೇವ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಸೇಕ್ಷಯಾ 
ವಸ್ತುನಃ ಸ್ವಸ್ಯ ಚ ಭೇದನ್ಯವಹಾರಹೇತುತ್ವಾಚ್ಚ ದೂರೋತ್ಸಾ ರಿತವರ್‌ | 
ಸಂವೇದನವತ್‌ ರೂಪಾದಿನಚು ಪರತ್ರ ವೃವಹಾರಕೇಷಹೇತೋಕ ಸ್ಹಸ್ಮಿನ್ನಪಿ 
ತದ್ವೃವಹಾರಣೇಶುತ್ವ ೦ ಯುಷಾ ಒಭಿರಭ್ಯು ನೇತಂ ಭೇದಸ್ಯಾಪಿ ಸಂಭವತ್ಯೆ ವ | 
ಅತ ಏವ ಚ ನಾನವಸ್ಸಾ ಅನ್ಯೊ "ನ್ಯಾ ಶ್ರಯಣಂ ಚ! ನಿಕಕ್ಷಣರರ್ತಿತೆ ಮಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ತಸ ನ್ನ ವ ಕೇ ವಸ್ತು "ದೇದರೊಸತೆತ ೦ಸ್ಥಾ ನರೂಸಗೋತ್ತಾ- 
ದೇರ್ಗ ನಹೀತತ್ವ್ಯಾತ್‌ ಅಸ್ತ ರಗ್ರಾ ಹ್ಯ ೦ನ ಕಿಲ್ಕ್‌ ದಿಹೆ ಇಷ ತಿ | 

(ಅರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಸನ್ಮಾಶ್ರವನ್ನೇ ಗೃಹಿಸುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಭೇದವು 
ವಿಷಯನಲ್ಲ ; ಭೇದವು ಯಾತ ವಿಕಲ್ಬಕ್ಕೂ* ಹೊಂದುನಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಬುರ್ನಿರೂಪವಾಗಿದೆ' ಎಂದಿರೆಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ದೂರವಾಗಿ ಎಸೆದುಬಿಟ್ಟ ಂತಾಯಿತು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಾ ್ಯದಿವಿಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತ ದ್ರ ಜಾತಿಯೇ 
ಮುಂಶಾದದ್ದೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. * ಜ್ಞಾ ನದಂತೆಯೂ ರೂಪ ಇದಿಗಳಂತೆಯೂ 

1. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ... 
ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಬೌದ್ಧರು ; ಪ್ರತೃಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ- ಮೂರೂ 
ಸೈಮಾಣವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ರು ಇತ್ಯಾದಿ. ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಷ್ಟೆಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 
ವಿವಾದೆಪವಿದ್ದೆ ರೊ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಅದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೊ, ಧರ್ಮವೊ?- ಎಂಬೀ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ. 

3. ಗೋತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯು ಗೋವಿನೆಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊ ೦ದೆ 
ಕ್ಲಿಂತ ಇದು ಭಿನ್ನ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎತ್ತು ಕೋಣನಲ್ಲ, ಗೋತ್ತ್ವ 
ಜಾತಿಯು ಮಹಿಷತ್ವವಲ್ಲ- ಎಂಬ ಭೇದೆವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗೋತ್ವವೇ ಸಾಕು. 


ಜಿದ್ದಾ ಸಾಧಿಕರಣ ೭೯ 


ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವ್ಯವಹಾರೆಸೈ ಹೇತುವಾಗಿರುವದು ಶನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ಆ ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು, ನೀವೂ ಒಪ್ಪಿರುವದು ಭೇದಕ್ಕೂ ಸಂಭವಿಸಲೇ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ... ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅನವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಾಗಲಿ 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ.* ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಒಂದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದಾದರೂ* 
ಅದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ವಸ್ತುವಿನ ಭೇದರೂಪವಾದ ಮತ್ತು ಅದರೆ ಆಕಾರರೂಸವಾದ 
ಗೋತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿರುನದು ಏನೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. * 
(ಮೂಲ) 

ಅಪಿ ಚ ಸನ್ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹಿತ್ರೀ "“ಫಘಟೊಟಸ್ತಿ', "ನಟೋಸ್ಕಿ' ಇತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ನಿಷಯಾ ಪ್ರತೀತಿರ್ನಿರುಥ್ಯತೇ |! ಯದಿ ಚ ಸನ್ಮಾತ್ರಾತಿರೇಕೆವಸ್ತುಸಂಸ್ಥಾ ನ 
ರೂಪಜಾತ್ಯಾದಿಲಕ್ಷಣೋ ಭೇದಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ನ ಗೃಹೀ 18 ಕಿಮಿಸ್ಯಶ್ವಾರ್ಥೀ 
ಮಹಿಸದರ್ಶನೇನ ಫಿವರ್ತತೇ? ಸರ್ವಾಸು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಷು ಸನ್ಮಾತ್ರಮೇವ ವಿಷಯ 
ಶ್ಚೀತ್‌, ತತ್ತತ್ರತಿಪತ್ತಿನಿಷಯಸಹೆಚಾರಿಣಃ ಸರ್ವೇ ಶಬ್ದಾಃ ಏಕೈಕಪ್ರತಿಸತ್ತಿಷು 
ಕೆಮಿತಿ ನ ಸ್ಮರ್ಯನ್ತೇ? ಸಿಳ್ಳು ಅಶ್ಟೇ ಹಸ್ತಿನಿ ಚ ಸಂವೇದನಯೋರೇಕ 

ಹ ಕ್ರೌ ಇ 
ವಿಷಯತ್ತೇನ ಉಪರಿತನಸ್ಯ ಗೃಹೀತಗ್ರಾಹಿತ್ಟಾದ್‌ ವಿಶೇಷಾಭಾವಾಜಚ್ಚೆ ಸ್ಮ ತೆ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌! ಪ್ರತಿಸೆಂವೇದನಂ ವಿಶೇಷಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವಿಷಯತ್ವಮೇವಾಭ್ಯುಸಗತಂ ಭವತಿ |! ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸಂವೇದನಾ 
ನಾಮ್‌ ವಏಿಕವಿಷಯೆತಾ ಯಾಮ್‌ ನಕೇನೈವ ಸಂವೇದನೇನ ಅಶೀಷಗ್ರಹಣಾತ್‌ 
ಅನ್ನ ಬಧಿರಾದ್ಯಭಾನಶ್ಚ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ನ ಚ ಚಕ್ಷುಷಾ ಸನ್ಮಾತ್ರಂ ಗೃಹ್ಯತೇ, ತಸ್ಯ 
ರೂಪರೂಪಿರೂಪೈ ಕಾರ್ಥಸಮವೇತನದಾರ್ಥಗ್ರಾಹಿಶ್ಟಾತ್‌ | ನಾಪಿ ತ್ವಚಾ 
ಸ್ಪರ್ಶವದ್ವಸ್ತುವಿಷಯತ್ಚಾತ್‌ | ಶ್ರೋತ್ರಾದೀನ್ಯಪಿ ನ ಸನ್ಮಾತ್ರ ನಓಷಯಾಣಿ ; 
ಪಿಗೆ £ 

ಕೆಂತು ಶಬ್ದ ರಳಗನ್ನ ಲಕ್ಷಣನಿಶೇಷವಿಷಯಾಣ್ಯೇವ ॥ 

]. ಫಟವು ಪಟನಲ್ಲ, ಫಟಿಜ್ಞಾನೆವು ಪಟಿಜ್ಞಾನೆನಲ್ಲ- ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಘಟಿ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಹೇತು; ಘಟವು ಪಟಿವಲ್ಲ, ಫಟಕೊಪವು ಪಟರೂಪವಲ್ಲ- ಎಂಬ ವೈವಹಾರೆವು 
ಅಸ್ಟರಿಂದಲೇ ಆಗಬಹುದು, ಸ್ವಪರನಿರ್ವಾಹಕಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೀವೂ ಒಪ್ಪಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಿ €ರಷ್ಟೆ ? 

2. ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿ (ಪು. ೫ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದನು. 

3. ಶಬ್ದಬುದ್ಧಿ ಕರ್ಮಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದೆಮೇಲೆ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣವಿದ್ದು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರೆ ಮತ. 

4 ಯಾವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನೆವಾಗುತ್ತಡೆಯೋ ಆಗಲೇ ಜಾತಿಯ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಿಬಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುನನ್ನೂ ವಸ್ತುವಿನ ಭೇದವಾದ ಜಾತಿಯನ್ನೂ ಅವೇ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿರುವದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣವಿರ 


£ಗಿ 


ಬೇಕಾದದ್ದಿ ಲ್ಲ. 


೮೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಅತಃ ಸನ್ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಗ್ರಾಹೆಕಂ ನ ಕೆಲ್ರಾದಿಹೆ ದೃಶ್ಯತೇ | ಸಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಸನ್ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣೇನ ಗ್ರಹೆಸೇ ತದ್ವಿಷಯಾಗಮಸ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ರನಿಷಯತ್ವೇನ 
ಅನುವಾದಕತ್ವಮೇವ ಸ್ಯಾತ್‌! ಸನ್ಮಾಶ್ರಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಮೇಯಭಾವಶ್ಚ | 
ತತೋ ಜಡತ್ಚನಾಶಿತ್ಸಾದಯಸ್ತ್ವಯೈವೋಶಕ್ತಾಃ,। ಅತೋ ವಸ್ತುಸಂಸ್ಥಾನರೂಪ 
ಜಾತ್ಯಾದಿಲಕ್ಷಣಭೇದನಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಮೇವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್‌। ಸಂಸ್ಥಾ ನಾತಿರೇಕಿಣೋತ 
ನೇಕೇಷು ಏಕಾಕಾರಬುದ್ಧಿ ಬೋಧ್ಯಸ್ಕಾದೆರ್ಶೆನಾತ್‌ | ತಾನತ್ಸೈೆವ ಗೋತ್ಪಾದಿಜಾತಿ 
ವ್ಯವಹಾರೋಪಸಕ್ಕೇಃ ಅತಿರೇಕವಾದೇಇಫಿ ಸಂಸ್ಥಾನಸ್ಯ ಸುಸ್ರತಿನನ್ನ ತ್ರಾಚ್ಛೆ 
ಸಂಸ್ಥಾನಮೇವ ಜಾತಿಃ ॥ 


ಸೆಂಸ್ಥಾನಂ ನಾಮ ಸ್ವಾಸಾಧಾರಣಂ ರೂಪಮ್‌ ಇತಿ ಯಥಾವಸ್ತ್ತು 
ಸಂಸ್ಥಾನಮ್‌ ಅನುಸನ್ಫೇಯಮ್‌ | ಜಾತಿಗ್ರಹಣೇನೈವ “ಭಿನ್ನ: ಇತಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ಸಂಭವಾತ್‌, ಪದಾರ್ಥಾನ್ರರಾದರ್ಶನಾತ್‌, ಅರ್ಥಾನ್ರರೆವಾದಿನಾಹಿ ಅಭ್ಯುಸಗತ 


ತ್ರಾಚ್ಛ ಗೋತ್ವಾದಿರೇವ ಭೇದಃ ॥ 


oN (ಅರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ, (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು) ಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವದೆಂದಾದಕೆ "ಘಟವಿದೆ', 
"ಪಟವಿಜಿ' ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ರುವಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು*, ಮತ್ತು 
ಸನ್ಮಾತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದ ವಸ್ತು ಸಂಸ್ಥಾ ನರೂಪವಾದೆ ಜಾತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ 
ಭೇದನನ್ನು ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ರ ಗ್ರೆಹಿಸಿಲ್ಲನೆನ್ನುವದಾದಕ್ಕೆ ಕುದುರೆಯು ಬೇಕೆನ್ನುವವನು 
ಕೋಣವನ್ನು ಕಂಡರೆ ಏಕೆ ಅತ್ತಸರಿಯುತ್ತಾನೆ* ? ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನೆಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಸನ್ಮಾತ್ರವೇ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರ್ಕೆ ಆಯಾ ಜ್ಞಾನವಿಷೆಯೆದೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದಗಳೂ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ ನೆನಪಿಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ? ಮತ್ತು 
ಕುಮರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನೆಕ್ಟೈ ಒಂದೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ 


]. “ಫಟನಿದ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟವಿಶಿಷ್ಟವಾದೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರತೀಕವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಸನ್ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರತೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂಬುದು ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 

2. ಕುದುರೆಯನ್ನು ನೋಡುನಾಗಲೂ ಸನ್ಮಾತ್ರನೇ ವಿಷಯ, ಕೋಣವನ್ನು 
ನೋಡುವಾಗಲೂ ಸನ್ಮಾತ್ರವೇ ವಿಷಯ... ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕೋಣವು ಬೇಡೆವಾದವನು 
ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂಜರಿಯಬಾರದಾಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಎರಡು ಜ್ಹಾನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸನ್ಮಾತ್ರ ವೊಂದೇ ಗೃಹೀತವಾಗಿರುತ್ತಜೆಯೆಲ್ಲ ! 

3. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನೇನೆಂಬುದು ಸ್ಫುಟವಾಗಿಲ್ಲ. «ಘೆಟೋಸಸ್ತಿ? (ಘೆಜವಿದೆ) 
ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವಾಗೆ ಪಬಾದಿಗಳೂ ಇವೆ ಎಂದೇಕೆ ಆಗಬಾರದು ? ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 

ನ್ಮಾತ್ರವೇ ವಿಷಯವಷ್ಟೆ ? -ಎಂಜೆಭಿಪ್ರಾಯವನಿರಬಹೆದ್ಗು ' 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೮೧ 


ಮುಂದಿನ ಜ್ಞಾನವು (ಹಿಂದೆ) ಗ್ರೈಹಿಸಿದ್ದನ್ನೇ ಗ್ರೆಹಿಸುವದರಿಂದಲೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) 
ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲನ್ನರಿಂದಲೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಆಗಬಾರದಾದೀತು.. 
ಒಂದೊಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವೇ 
ವಿಷಯನೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ.» ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ವಿಷಯವಾದರೆ 
ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗೈಹಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಕುರುಡ ಕಿವುಡ 
ಮುಂತಾದವರು ಇಲ್ಲನೆಂದೂ* ಆದೀತು! ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಸನ್ಮಾತ್ರವೇ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ರೊಪ, ರೊಪಿ- ಎರೆಡೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸಮನೇತವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಜಿ* ; ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯೆವೂ (ಸನ್ಮಾತ್ರ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಿಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಪೆರ್ಶವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯ. 
ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಸನ್ಮಾತ್ರವು ವಿಷಯವಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಶಬ್ದ, ರೆಸ್ತ ಗಂಧ 
ಎಂಬ ರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವೇ ಅವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸನ್ಮಾತ್ರ 
ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುನ (ಇಂದ್ರಿಯನ್ರೆ) ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಕಾಣಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಾದ ಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಗ್ರೆಹಿಸುವದಾದಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ 
ಆಗಮಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅರಿತದ್ದೇ ವಿಷಯವಾಗುವೆದರಿಂದೆ ಅನುವಾದಕವೆಂದೇ 
ಆದೀತು! ಸನ್ಮಾಶ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಮೇಯನೆಂದೂ ಆಗುವದು: ; ಅದರಿಂದ 
(ಬ್ರಹ್ಮನು) ಜಡ, ನಾಶಿ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಗುನದೆಂದು ನೀನೇ ಹೇಳಿರು 
ತ್ರೀಯೆ. | 

ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಸಸ್ಸಾ ನರೂಪವಾಗಿರುವ ಜಾತಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದ ಭೇದದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ (ಪದಾರ್ಥ)ವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. ಸಂಸ್ಥಾನ 
ಕೈಂತ ಅತಿ ರಿಕ್ತವಾದ ಅನೇಕ (ಪದಾರ್ಥೆ)ಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಾಕಾರವಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಬೋಧ್ಯವಾಗಿರುವ (ಪದಾರ್ಥವು) ಕಾಣಬರೆದೆ ಇರುವದರಿಂದ, ಅಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ 
ಗೋತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಆಗೆಬಹೆದಾಗಿರುತ್ತೆಜಿ- 


1. ಮೊದಲು ಕುದುರೆಯನ್ನು ನೋಡಿದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಕೋಣವನ್ನು ನೋಡಿದೆರೂ 


ಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದೆ «ಕೋಣವನ್ನು ನೋಡಿದೆನು” ಎಂಬ ಪ್ಮತಿಯಾಗ 
ಹಿ ಹಾವ ಇಷ್ಟೆ ೬೦ 
ಬಾರೆದಾಗುವಡು _-ಎಂದೆರ್ಥ. 


2. ಕುದುರೆಯ ಜ್ಞಾನ, ಕೋಣದ ಜ್ಞಾನ... `ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಆಶ್ಚತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ; ಸನ್ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಿಷಯೆವೆಂಬ 
ಪೃತಿಜ್ಲೆಯನ್ರು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಅ ಇಸ ಲೆ ಹ 

3. ಕುರುಡರಿಗೆ ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ಸನ್ಮಾತ್ರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಿವುಡರಿಗೆ 
ತಿವಿಯಿವ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸನ್ಮಾತ್ರದ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ ಸನ್ಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಆರಿತವರೇ ಅಗಿರುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಇಂಥದ್ದನ್ನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಪಿರೆಬಾರ 
ದಾಗುವದು. 4. ರೊಪಾದಿಗಳೇನೂ ಸನ್ಮಾತ್ರವಲ್ಲವಷ್ಟೆ ಗ 

5. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತೃಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ರುತ್ತೀರಿ. 
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ಲತ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಎಂದಾಯಿತು. ಸಂಸ್ಥಾ ನಕ್ಸಿಂತ) ಅತಿರಿಕ್ತವಾದೆ (ಪದಾರ್ಥವಿದೆ) ಎಂಬ ವಾದೆ 
ದೆಲ್ಲಿಯೊ ಸಂಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ ಇರುನದರಿಂನ ಸಂಸ್ಥಾ ನವೇ ಜಾತಿ. 
ಸಂಸ್ಥಾ ಸನೆಂದರೆ ತೆನೆಗೆ ಅಸಾದಾರಣವಾಗಿರುವ ರೂಪೆ! ವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ 
ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿಸೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸೆಂಸಾ ನನನ್ನು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಜಾತಿ 
ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೆ ರಿಂದಲೇ “ಭಿನ್ನ 'ವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಗಬಹುದಾಗಿರು 
ವದರಿಂದೆ (ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೀಕಿಯಾದೆ) ಪದಾರ್ಥವು ಕಾಣಬರದೆ ಇರುವದೆರಿಂದಲೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸದಾರ್ಥವಿದೆ ಎಂಬ ವಾದಿಯುಕೂಡೆ (ಜಾತಿಯನ್ನು) ಒಪ್ಪಿರುವದೆ 
ರಿಂದಲೂ ಗೋತ್ವಾದಿಯೇ ಭೇದವು. 
(ಮೂಲ) 
ನನು ಚ ಜಾತ್ಯಾ ದಿರೇವ ಭೇದೆಕ್ಟೀತ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಗೃ ಹೀತೇ ತದ್ವ್ಯವಹಾರೆ 
ವದ್‌ ಭೇದವ್ಯ ವಹಾಕೊಡಸಿ ಸ್ಯಾತ್‌ in ಸತ್ಯಮ್‌, ಭೇದ ವ್ಯನಹಿ ಯತ 
ಏವ | ಗೋತ್ಸ್‌ ದಿವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ । ಗೋತ್ವಾದಿರೇವ ಹಿ ಸಕಲೇತರವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ; 
ಗೋತ್ಪ್ವಾದೌ ಗ ಹತೇ ಸೆಕೆಲೇತರೆಸೆಜಾತೀಯಬುದ್ದಿವ ವಹಾರೆಯೋರ್ಫಿವೃತ, ತ್ಕೇಃ 
 ಭೇದೆಗೆ ಗ್ರಹಣೇನ್ಸೈದ ಹಿ ಅಭೇದರಿವೃತ್ತಿಃ | "ಅಯಮಸ್ವಾದ್‌ ಭಿರ್ನ್ನ' ಭತಿ ತು 
ವ್ಯವಹಾರೇ ಸ್ರತಿಯೋಗನಿರ್ನೀಕಸ್ಸ ತದಸೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ 
"ಭಿನ್ನ ಇತಿ ವ್ಯವಹಾರಃ- ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) ;- ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆ. ಜಾತ್ಯಾದಿಯೇ ಬೇದವಾದೆಕೆ ಅದನ್ನು 


ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಆ (ಜಾತಿ ಎಂಬ) ವ್ಯವಹಾರೆದಂತೆ ಭೇದವ್ಯವಹಾರೆವೂ ಆಗಬೇಕಾಗು 
ನದಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ ಆದರೆ ಭೇದೆದ ವ್ಯವಹಾರವು ಆಗಿಯೇಆಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಗೋತ್ನಾ ್ರದಿವ್ಯವಹಾರೆವಿದೆ. ಗೋತ್ಪಾದಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಸಕಲೇತರ 
ಭೇದವೆಂಬುದು? ಏಕೆಂದರೆ ಗೋತ್ತಾದಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ, "ಇತರೆ ಸಜಾತಿಯ 
ಎಲ್ಲಾ (ವಸ್ತುಗಳ) ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ- ಇವುಗಳು ನಿವೃ ತೈವಾಗುವವ್ರೆ. 
ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರ ಹಸುವದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅಭೇದವು ನಿವೃತ್ತ ತ ವಾಗುವದು ] 9 "ಇದು 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ನ್ನ” ಎಂದು ಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ತಿಳಸುವಡಾದರೊ, ವ್ಯವಹಾರೆದಲ್ಲಿ 
ಅದರೆ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿರುವದರಿಂದ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಇದು ಭಿನ್ನವು 
ಎಂಬ ವ್ಸ ೈವಹಾ ರವಾಗುವದು ಎಂದು  ಹೇಳಿರುಕ್ತೆ ೇವೆ. 3 
1. ಇದೇ ಜಾತಿ ಎಂದು ಭಾವ. 

೨. ಹಾನೋಪಾದಾನರೂಪವ್ಯವಹಾರೆದಲ್ಲಿ « ಭಿನ್ನ *ವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಬೇಕಿಲ್ಲ ; 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಆ ವೃವಹಾರೆ _ 
ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ಅಭೇದೆವ್ಯಾವೈತ್ತಿ ಯು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೆ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ಲ್ಲ 
(೭) ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನವಾದದ್ದು ಅಪೆಕಮಾರ್ಥವೆನ್ನಲಾಗದು 


(ನೂಲ) 

ಯತ್ಪುನರ್ಫಟಾದೀನಾಂ ವಿಶೇಷಾಣಾಂ ವಾ ್ಯವರ್ತಮಾನತ್ವೇನ ಅಪಾರೆ 
ಮಾರ್ಥಾ ಮುಕ್ತ ಮ್‌, ತದನಾಲೋಚಿತಬಾಧ್ಯಬಾಧೆಕಭಾವವ್ಯಾವ್ನ ತ್ಯ ನುವೃ ತ್ತಿ 
ವಕೇವಸ್ಯ ಭ್ರಾನ್ತಿಪೆರಿಕಲ್ಸಿತವರ್‌ | ದೆ ಪಂ ಜ್ಞ ೯ನಯೋರ್ವಿರೋಧೇ ಹಿ ಬಾಧ್ಯ 
ಬಾಧಕಭಾವಃ । | 'ಬಾಧಿತಸ್ಯ 3ನ ವ್ಯಾವೃತಿ ತ್ರಿಃ | ಆತ್ರ ಫೆಟಸಬಾದಿಷು ದೇಶಕಾಲ 
ಭೇದೇನ ವಿರೋಧ ಏನ ನಾಸ್ತಿ! ಸ್ಕಿನ್‌ ದೇಶೇ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲೇ ಯಸ್ಯ 
ಸದ್ಭಾವಃ ಪ್ರ ತಿಪನ್ನ, ತಸ್ಮಿನ್‌ Ae ತಸ ನ್‌ ಕಾಲೇ ತಸ್ಯಾಭಾವಃ ಪ್ರತಿಸನ್ನ 
ಶ್ಚ (ತ್‌, ತತ್ರ ನಿರೋಧಾತ್‌ ಬಲವತೋ ಬಾಧಕತ್ವ ವ್‌, ಬಾಧಿತಸ್ಯ ಚೆ ನಿವೃತ್ತಿ $1 
ದೇಶಾ ಕೆಕಾಲಾನ್ತ ರೆಸಂಬನ್ನಿ ತಯಾ ಅನುಭೂಶಸ್ಯ ಅನ್ನ ರೇಚಕಾಲಯೊೋಭಾವ 
ಪ್ರತೀತೌ: ನ “ನಿರೋಧ ಇತಿ ಕಥೆಮತ್ರ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಛಾವ ? ನ್ಯತ್ರ 
ನಿವೃತ್ತಸ್ನ ಸ್ಯ ಅನ್ಯತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿರ್ವಾ ಕಥಮುಚ್ಯತೇ 9 ರೆಜ್ಜುಸಹ ಸದಿ ತ್‌ 
ದ್ದೆ €ಶೆಕಾಲಸಂಬನ್ನಿ ತಯೆ ವಾಭಾವಪ್ರಶೀಕೇ॥ ವಿರೋಧ, ಬಾಧಕತ್ತಮ್‌, 
ನವಿ ಇತಿ ನೀಶಕಾ ದಾನ ರೆವೃಷ್ಟೈಸ್ಯೆ ದೇಶಕಾಲಾನ್ರರನ್ಯಾವರ್ತಮಾನತ್ವಂ 
ಮಿಥ್ಯಾಕ್ವವ್ಯಾಪ್ತಂ ನ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ನ ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನತ್ವಮಾತ್ರ ಮ್‌ ಅಪಾರೆ 
ಮಾಧ ಕೇಶ ಯತ್ತ" ಅನುವರ್ತಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಸತ್‌ ಪರೆಮಾರ್ಥಃ ಇತಿ 
ತತ್‌ ಸಿದ್ಧಮೇವೇಕಿ ನ ಸಾಧನಮರ್ಹತಿ | ಅತೋ ನ ಸನ್ಮಾತ್ರಮೇವ ವಸ್ತು 80 


(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಘಟಾದಿವಿಶೇಸಗಳು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ ಅಪರೆಮಾರ್ಥ 
ಎಂಡೆಯಲ್ಲ*, ಆದು ಬಾಧ್ಯಬಾಥಕಭಾನ, ವ್ಯಾವೃ ತ್ಯ ನುನೃತ್ತಿ ಗಳು- ಇವಕ್ಕಿರುವ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಆಲೋಚಿಸದಾತನು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಲಿ ಬೃಸಿದ್ದು. 


ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಇರುವ ವಿರೋಧನಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವ ? 
ಬಾಧಿತವಾದದ್ದೇ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಘಟಸಬಾದಿಗಳಿಗೆ ದೇಶಕಾಲಗಳ 
ಜೇದವಿರುವದರಿಂದ ವಿರೋಧವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಇದೆ ಎಂದು ಜ್ಞಾನೆವಾಗಿರುವದೋ ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಜ್ಞಾನವಾದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದೆದ್ದು 


1. «ಪ್ರತಿಸತ್ತೌ” ಎಂದು ಪಾ॥ 
2. ಹಿಂದೆ (ಪು. ೫೯) ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದನು. 


೮೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಬಾಧೆಕವು, ಮತ್ತು ಬಾಧಿತವಾದದ್ದು ನಿವೃ ತ್ರ,ವಾಗುವದು. ದೇಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾ ೦ತರೆಸೆಂಬಂಧಿ ಎಂದು ಅನುಭೂತವಾಗಿದ್ದ ದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವಾದಕೆ, ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 

ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವವು ಹೇಗೆ (ಇದ್ದೀತು) ? ಒಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತವಾದದ್ದು 
ಇನ್ನೊ ಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತ ವಾಯಿತೆಂದಾದೆರೊ ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಾದೀತು.:? 
ಹಗ್ಗದಹಾನೆ! ಮುಂತಾದ (ದೃಷ್ಟಾಂತ)ಗಳಲ್ಲಾ ದರೊ, ಅದೇ ದೇಶಕಾಲಸಂಬಂಧಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದೆರಿಂದ ವಿರೋಧವೂ, ಬಾಧಕತ್ಟವೂ 
ನಿವೃತ್ತಿ ತಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬೇರೆಯ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು 
ಬೇಳೆಯ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತ ತ ವಾಗುವದು ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ತ ನೆಂದು ಕಂಡಿಲ್ಲ: 
ವಾದ್ದ ರಿಂದೆ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಮಿ ಯಾಗುತ್ತ ತ ಎಂಬುದಿಷ್ಟೆ ತ ಅಸರಮಾರ್ಥವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ವಲ್ಲ. “ನ್ನು ಅರುಸರ್ತಿಸಿಕೊಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು ಪರೆಮಾರ್ಥ--ಎಂದೆಯಲ್ಲ, 
ಅದು ಸಿದ್ದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದೆ ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಟದ್ಧೆಲ್ಲ.» ಆದ್ದ ರಿಂದೆ 
ವೆಸ್ತುವೆಂಬುದು ಬರಿಯ ಸನ್ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 


(೮) ಅನುಭೂತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಮೂಲ) 
ಅನುಭೂತಿಸಬ್ಬಿಕೇನಯೋಕ್ಸ. ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವೇನ ಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದ ತ್ವಾತ್‌, ಅಬಾಧಿತತ್ವಾಚ್ಚ ಅನುಭೂತಿರೇವ ಸತೀ ಇತ್ಯೇತದಪಿ ನಿರೆಸ್ಮೆಮ್‌ ॥ 
ಯತ್ತು ಅನುಭೂತೇಃ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವಮುಕ್ತವರ್‌, ತದ್ಧಿ ್ರಿಷಯೆಪ್ರಕಾಶನ 
ವೇಲಾಯಾಂ ಜ್ಞಾತುರಾತ್ಮನಸ್ತಥ್ಸೆವ, ನತು “ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸರ್ವದಾ ತಥೈ ವೇತಿ: 
ನಿಯಮೋಸ್ತಿ W ಪರಾನುಭವಸ್ಯ ಹಾನೋಪಾದಾನಾದಿಲಿಜ್ಲ ಕಾನುಮಾನಜ್ಞಾ ನ 
ವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ; ಸ್ವಾನುಭವಸ್ಯಾಃ ಸ್ಯತೀಶಸ್ಯ “ಅಜ್ಜಾ ಸಿಷಮ್‌' ಇತಿ ಜ್ಞಾ ೧ ನ 
ನಿಷಯತ್ವರರ್ಶನಾಚ್ಚ ಅತೋಂನುಭೂತಿಶ್ಬೇತ್‌ ಸ್ವತಃಸಿದ್ದಾ ಇತಿ ವಕ್ತುಂ. ವ 
ಶಕ್ಯತೇ || 
(ಅರ್ಥ) 
ಅನುಭೂತಿ, ಸದ್ವಿ ಶೇಷೆ- ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವವಿರುವದೆರಿಂದ 
(ಅವೆರಡಕ್ಕೂ) ಇರುವ. ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿರುವೆದರಿಂದಲೂ ಅನುಭೂತಿಯೇ ಸತ್ರು... ಎಂಬಿದೂ ಫಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. 
1. ಇಲ್ಲಿರುವೆದೂ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವೆಯೊ ಈಗ ಇರುವದೊ ಆಗ ಇಲ್ಲದಿರುವದೂ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನೆ €ನೊ ಬಾಧಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದೆ. 


2. ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕಯುಕ್ತಿ 
ಯೇನೂ ಬೇಡ. ; 


ಜಿಜಾ ನ್ವ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೮೫ 


ಇನ್ನು ಅನುಭೂಾತಿಯು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವೆಂದೆಯಲ್ಲ, ವಿಷಯವನ್ನು ಬೆಳಗುವ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆದು ಜ್ಞಾತ್ಸೈವಾದ ತನಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಸರಿ; ಆದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನುಭವವು 
ಬಿಡುವದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು-ಮುಂತಾದ ಲಿಂಗೆಗಳಿಂದ ಮಾಡುನ ಆನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯೆನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಅನುಭವವೂ ಕಳೆದುಹೋಗಿದ್ದೆ ಕೆ "ತಿಳಿದುಕೊಂಡೆನು' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). "ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭೊತಿ 
ಯಾಧೆಕೆ ಸ್ವಶೇಸಿದ್ದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. 


(ಮೂಲ) 

ಅನುಭೂಶೇರನುಭಾವ್ಯತ್ವೇ ಅನನುಭೂತಿತ್ವನತ್‌ ಇತ್ಯಪಿ ದುರುಕ್ತವ ಶ್‌ | 
ಸ್ವಗತಾತೀತಾನುಭವಾನಾಂ ಗತಾ ನುಭನಾನಾಂ ತೀರ ಆ ಆನನ 
ಭೂತಿತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ |' ಸರಾನುಭವಾನುಮಾನಾನಭ್ಯುಪಗಮೇ ಚ ಶಬ್ದಾಥ 
ಸಂಬಂಧಗ್ಯ ಗೃಹೆಣಾಭಾಷೇನ ಸಮಸ್ತೃಶಬ್ದವ್ಯೆ ನಹಾರೋಚ್ಛಿ "ದಪ್ರಸೆಜ್ಞ $ಃ | ಆಚಾ 
ರ್ಯಸ್ಯೆ ಜ್ಞಾನವಕ್ಕ್ಯ ಮರ್‌ ಅನುಮಾಯ ಶೈದುಪಸ ಸತ್ರಿಕ್ಚ' ಕ್ರಿಯತೇ; ; ಸಾ ಚ 
ನೋನಸದ್ಯ ತೀ।ನ ಜಾನ್ಯವಿಸಯತ್ತೆ €*ನನುಭೂತಿತ್ವ ಮ್‌ ಅನುಭೂತಿತ್ವಂ ನಾಮ 
ವತ್ತಮಾನದೆಕಾಯಾಂ ಸ್ವಸತ್ತೆ ಯೈವ ಸ್ವಾ ಶ್ರಯೆಂ ಪ್ರತಿ ಸ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತ್ವಮ್‌, 
ಸ್ವಸತ್ರ ತ್ರಯ್ಸೆವ ಸ್ಪವಿಷಯಸಾಧನತ್ವಂ ವಾ Ni ತೇ ಚಾನುಭವಾನ್ತ ರಾನುಭಾವ್ಯ 
ಸೇಸಿ ಸ್ಟಾ ್ರಿಮುಭವಸಿದ್ದೇ ನಾಪಗಚ್ಛತಃ ಇತಿ ನಾನುಭೂತಿತ್ತ ಮಸಗಚ್ಛತಿ [ 
ವಟಾದೇಸ್ತು ನಭ ಮ್‌ ಏತತ್ಸ್ವಭಾವನಿರೆಹಾತಿ್‌ 1 ನಾನುಭಾವ್ಯ 
ತ್ನಾತ್‌ | ಧಾ ಆನುಭೂತೇರನನುಭಾವೃತೀಂಹಿ ಅನನುಭೂತಿತ್ವ ಪ್ರಸಜಕ್ಲೋ 


ಲ್‌ 
ದುರ್ವಾರೆಃ ! ಲಲ ಲ್‌ ಅನನುಭೂತಿತ್ವಾತ್‌ | 


ಗಗನಕುಸುಮಾದೇರನನುಭೂತಿತ್ವ ಮೆಸತ್ತ್ವ್ವಪ್ರೈಯುಕ್ತ್ವಮ್‌, ನಾನನು 
ಭಾವ್ಯ ತ್ವಪ್ರಯುಕ್ತವ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌, ಏವಂ ತರ್ಹಿ ಫಟಾದೇರವ ಜ್ಞಾ, ನಾ 
ವಿರೋಧಿತ್ವ ಮೇವ ಅನನುಭೂತಿತ್ವ ನಿಬನ್ಗ ನರ್ಮ್‌ ನಾನುಭಾವೃತ್ವೈವರ್‌ ಇ ತ್ಯಾ 
ಸೀ ೇೀಯತಾವರ್‌ | ಅನುಭೂತೇರನುಭಾವ್ಯತ್ವೇ ಅಜ್ಜಾ ಶ್ಲ ನಾವಿರೋಧಿತ್ವ ಮಹಿ 
ಸ್ಯ ಫಟಾದೇರಿವ ಪ್ರಸಜ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಅನೆನುಭಾವ್ಯ ತೈ ಪಿ ಗಗನಕುಸು 
ನಪೊಂನಾಣ್ಣಾ ನಾನಿರೋಧಿತ್ವ ಮಪಿ ಪ್ರಸಜ್ಯತ ಏವ | ಆತೀ ನುಭಾವ್ಯತ್ವೇಃ 
ನನುಭೂತಿತ್ತ ಮಿತ್ಯುಪಹಾಸ್ಯವನ್‌' ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಅನುಭೂತಿಯ ಅನುಭಾವ್ಯ ವಾದರೆ ಅನುಭೊತಿಯಲ್ಲದೆಹೋಗು 
ವದು ಎಂಬುದೂ ತಪು ಮಾತು. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ 


೮೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಅನುಭವಗಳೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನುಭವಗಳೂ ಅನುಭಾವ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅವು) ಅನುಭೂತಿಗಳಲ್ಲನೆನ್ನ ಬೇಕಾದೀತು, ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ಅನುಮಾನಮಾಡುನದಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರುವ ` 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರೆಸೆಲ್ಲವೂ 
ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಆಚಾರ್ಯನು ಜ್ಞಾನಿ ಎಂದು ಅನುಮಾನಿಸಿಕೊಂಡು 
ಆತನ ಬಳಿಗೆ (ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೈ)ಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರಷ್ಟೆ, ಅದೂ ಹೊಂದದೆಹೋಗುವದು. 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದರೆ (ಅನುಭೂತಿಯು) ಆನುಭೂತಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಅನುಭೂತಿ ಎಂದರೆ ಈಗಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯೆಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇರವಿನಿಂದಲೇ 
ತನ್ನ ಆಶ್ರಯ(ನಾಗಿರುವಾತನಿಗೆ) ಜಿಳೆಗುತ್ತಿರುವದು, ಅಥವಾ ತನ್ನ 
ಇರವಿನಿಂದಲೇ ತನ್ನ ವಿಷಯೆವನ್ನು ಬೆಳೆಗುವಮ.: ಅವೆರಡೂ ಮತ್ತೊಂ 
ದನುಭವಕ್ಳೆ ಅನುಭಾವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಹೋಗುವದೇಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅವುಗಳ) ಅನುಭೂತಿತ್ವವು ಇಲ್ಲವಾಗಲಾರದು. 
ಘಟಾದಿಯು ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈ ಸ್ವಭಾವವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೊರತು, 
ಅನುಭಾವ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಅನುಭೂತಿಯು ಅನುಭಾವ್ಯ 
ವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ (ಅಡು) ಅನುಭೂತಿಯೆಲ್ಲದೆಹೋಗಟೇಕಾದೀತೆಂಬುದೊ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಗಗನಕುಸುಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಅನುಭಾನ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಗಗನಕುಸುಮಾದಿಗಳು ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದು (ಅದು) 
ಅಸತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಹೊರತು ಅನನುಭಾವ್ಯವೆಂಬುದರಿಂದಲ್ಲ. 

(ಪರಿಹಾರೆ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಘಟಾದಿಯೂ ಅಜ್ಜ ನಾನಿರೋಧಿಯಾಗಿರು 


ವದೇ (ಅದು) ಅನನುಭೂತಿಯಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವೇ ಹೊರತು ಅನುಭಾವ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊ ! 


(ಆಕ್ಷೇಪೆ) :- ಅನುಭೂತಿಯು ಅನುಭಾವ್ಯವಾದರಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞ್ಜ್ಯಾನಾ 
ವಿಕೋಧಿತ್ವವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಘಬಾದಿಗಳಿಗಿರುನಂತೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಪರಿಹಾರ) ;- ಅನನುಭಾವ್ಯವಾದರೊ ಗಗನಕುಸುಮಾದಿಗಳೆಂತೆ ಅಜ್ಞಾನಾ 
ವಿರೋಧಿತ್ವವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿಯೇತೀರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭಾವ್ಯವಾದರೆ 
ಅನನುಭೂತಿಯಾಗುನದು ಎಂಬುದು ಉನಹಾಸ್ಯವು. 


]. ಅನುಭೂತಿಯೆ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಷ್ಟ ರೆಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೮೭ 


(ಮೂಲ) 

ಯತ್ತು ಸಂವಿದಃ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧಾಯಾಃ ಪ್ರಾಗಭಾವಾದ್ಯಭಾನಾತ” ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ರ್ನಿರಸ್ಯತೇ ತದಸ್ವಸ್ಯ ಜಾತ ನ ನ ಯಬ್ಬಃಪ್ರ ಪ ದೀಯತೇ! ಪಾ ್ರಗಭಾವಸ್ಥೆ ಗ್ರಾಹೆಕಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ಅಭಾವೋ ನ ಶಕ್ಯ 3 ವಕ್ತುಮ್‌ ; ಅನುಭೂತೆ ನೆ ತೆದ್ದ )ಹೆಣಾತ್‌ | 
ಕಥಮನುಭೂತಿಃ ಸತೀ ತದಾನೀಮೇವ ಸಾ ಸ್ವಭಾವಂ ವಿರುದ್ಧ ಮ್‌ 'ಅನಗಮಯತಿ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌? ನ ಹ್ಯನುಭೂತಿಃ ಸ್ವ ಸಮಕಾಲಪರ್ತಿನಮೇವ ಸ್ವಭಾವಂ? ವಿಷಯಾ 
ಕರೋತೀತ್ಯಸ್ತಿ ನಿಯಮಃ ; ಅತೀತಾನಾಗತೆಯೋರನಿಷಯೆತ್ವೆಸ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ I 
ಅಥ ಮನ್ಯಸೇ-ಅನುಭೂತಿಪ್ರಾ ಗಭಾವಾದೇಃ ಸಿದ್ಧ ಕತಿ ತತ್ಸಮಕಾಲಭಾವ 
ನಿಯಮೋಜಸ್ಕೀತಿ | ಕಂ ತ್ರಯಾಕ್ಟ ಚಿದೇವಂ ದ್ಯ ದ ಮ್‌, ಯೇನ ನಿಯಮಂ 
ಬ್ರವೀಹಿ? ಹೆನ್ತ ತರ್ಹಿ ತತ ಏವ ವ ರ್ಶನಾದ್‌ ಪ್ರಾಗಭಾವಃ ಸಿದ್ದೆ ಇತಿ ನ 
ತೆಡಪಹ್ನೆವಃ* | ತತ್ರಾಗಭಾನಂ ಚೆ ತತ್ಸಮುಕಾಲವರ್ತಿನಮ್‌ ಅನುನ್ಮತ್ತಃ ಕೋ 
ಬ್ರವೀತಿ ? ಇನ್ನಿ ಯೆಜನ್ಮನಃ ಪ್ರತ್ಯಕಸ್ಯ ಹ್ಯೇಷ ಸ್ವಭಾನಥಿಯನ ಯತ್‌ 
ಸೈಸೆಮಕಾಲವರ್ತಿನಃ ಪದಾ ರ್ಥಸ್ಯ7 ಗ್ರಾಹೆಕತ್ವೆಮ್‌, ನ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಜ್ಞಾನಾನಾಂ 
ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಚಃ; ಸ್ಮರಣಾನುಮಾನಾಗಮಯೋಗಿಪ್ರ ತೃಕ್ಷಾದಿಷು ಕಾಲಾನ್ಮರೆ 
ವರ್ತಿನೊಟಪಿ ಗ್ರಹೆಣದರ್ಶನಾತ್‌ | ಅತ ಏವ ಚಪ್ಪ ಸ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಮೇಯಾ 
ವಿನಾಭಾವಃ । ನಸ ಒಪ ಪ್ರಮಾಣಸ್ಥ ಸ್ವ ಸ್ನಸಮಾನಕಾಲವರ್ತಿನಾ ಅವಿಸಾಭಾವೋಂರ್ಥ 
ಸಂಬನ್ಸಃ, ಅಹಿ ತು ಯದ್ದೇಶಕಾಲಾದಿಸಂಬನ್ಠಿ ತಯಾ ಯೊಟರ್ಥೊಣವಭಾಸತೇ 
ತಸ್ಯ ತಥಾ ವಿಧಾಕಾರಮಿಥಾ ವ್ಯ ತ್ವಪ್ರತ್ಯನೀಕಪಾ | ಅತ ಇದಮಸಿ ನಿರಸ್ತಂ ಸ್ಕ್ರೈತಿ 
ರ್ನ ಬಾಹ್ಯನಿಷಯಾ ನಷ್ಟೇಇಸ್ಕರ್ಥೇ ಸ್ಮೃತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಸೈತೇಸಿದ್ದೆ ವಾಗಿರುವ ಸೆಂವಿತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾಗೆಭಾವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಇಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತಿ ೨ೀಯೆಲ್ಲಃ, ಅದು ಕುರುಡನಿಗೆ 
ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡನು ಊರುಗೋಲನ್ನು 'ಕೊಟ್ಟಿಂತೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ 
ಗ್ರಾ ಹಸಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದೆ (ಅದು) ಇಲ್ಲವೆಂದು “ಜೀಕುವೆಡಾಗೆಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭೂತಿಯೇ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಭೂತಿಯು ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ 
ಆಗಲೇ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತನ್ನ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ತು] ಎಂದರೆ 
ಅನುಭೂತಿಯು” ತನ್ನ ಸಮಕಾಲವರ್ತಿಯಾದದ ನ್ನೇ ನಿಷೆಯಾಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ 


]. ಈ ಮಾತು ಕೆಂ! ಪಾಠೆದೆಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
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3. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ «ನ ಸರ್ವೇಷಾಂ....ಚ? ಎಂಬ ಭಾಗೆವೆ ಕಂ॥ ಪಾಠೆದೆಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
4. ಹಿಂದೆ (ಪು. ೬೪ರಲ್ಲಿ) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೀಗೆಂದಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಲಲ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮೆ್‌ 


ಫಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ) ಆಗಿಹೋದ, ಮುಂದೆ ಆಗಲಿರುವ 
( ಸದಾರ್ಥಗಳು) ವಿಷಯವಲ್ಲನೆಂದೇ ಆದೀತು. 


ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಅನುಭೂತಿಯೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಮುಂತಾನದ್ದು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದರೆ ಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ ಎಂದಿಂತು 
(ನೀನು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುವೆಯಾದರ್ಕೆ ನೀನು ಎಲ್ಲಿಯಾವರೊ ಹೀಗಿರುನದನ್ನು 
ಕಂಡದ್ದರಿಂದ ನಿಯಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆಯ? ಒಳ್ಳೆ ಯದು, ಹಾಗಾದ ಹಾಗೆ 
ಕಂಡದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ (ಮುಂತಾದದ್ದು) ಸಿಸ್ಸವಾಗುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಾಗಲಾರದು. ಅದರೆ ಪ್ರಾಗೆಭಾವವು ಅದರೆ ಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿರು 
ಕೃದೆಯೆಂದು ಹುಚ್ಚನಲ್ಲದ ಯಾವನುಶಾನೆ ಹೇಳಿಯಾನು? ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಾ 
ಗುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ವೇ ಅಲ್ಲವೆ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲವರ್ತಿಯಾಗಿರುವ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವದೆ:ಬುದೇ ಸ್ವಭಾವದ ನಿಯಮ? ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೂ ಈ ಸಿಯಮವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನೆನಪು, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ, 
ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು 
ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯದ ಅನಿನಾಭಾವವೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲವರ್ತಿಯ ಅವಿನಾಭಾವವು 
' ಅರ್ಥಸಂಬಂಧವಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವ ದೇಶಕಾಲಗಳ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆಯೋ, ಅದು ಅಂಥ ಆಕಾರಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕ್ಕ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥವು ವಿಷಯವಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ನಷ್ಟವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮ ಎತಿಯಾಗುವದು ಕಂಡಿದೆ 
- ಎಂಬೀ (ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು) ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 

(ಮೂಲ) 

ಆಥೋಚ್ಯೀತ - ನ ತಾವತ್‌ ಸಂವಿತ್ಛ್ರಾಗಭಾವಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಾವಸೇಯಃ, 
ಅವರ್ತಮಾನತ್ತಾತ್‌ | ನ ಚ ಪ್ರಮಾಣಾಪ್ರ್ರರಾವಸೇಯಃ, ಲಿಜ್ಲಾದ್ಯಭಾವಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಸುವಿತ್ರಾಗಭಾವವ್ಯಾಪ್ಪನರ್‌ ಇಹ ಲಿಜ್ಜಮುಸಲಭ್ಯಶೇ। | ನಚಾಗ 
ಮಸ್ತೆದ್ವಿನಯೋ ದೃಷ್ಟ ಜರೆ | ಆತಸ್ತತ್ಭ್ರಾಗಭಾವಃ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾದೇವ 
ನ ಸೇತ್ಸ್ಯತಿ - ಇತಿ 1 ಯದ್ಯೇವಂ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧತ್ವವಿಭವಂ ಸರಿತ್ಯಜ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಾ 
ಭಾವೇತವರೂಢಕ್ಟೀತ್‌, ಯೋಗ್ಯಾನುಸಲಬ್ಬೆ ಸಿಿನೌಭಾನಃ ಸಮರ್ಧಿತಃ ಇವ್ಯುಪ 
ಶಾಮ್ಯತು ಭವಾನ್‌ ॥ 

1- ಈ ವಾಕ್ಯದ ಆನಂತರ ಕಂ॥ೆ ಪಾಶದಲ್ಲಿ "ನಾನುಪಪತ್ತಿರೆಪಿ ಕಸ್ಮಚಿರ್‌ ದೃಶ್ಯತೇ? 

ಎಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೮೯ 


(ಅರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ನೀನು ಹೀಗೆನ್ನ ಬಹುದು : ಸುವಿತ್ತಿನೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ವರ್ತಮಾನೆ(ಕಾಲ) 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಲಿಂಗವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅದೆಕ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಸಂವಿತ್ಛ್ರಾಗ 
ಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಲಿಂಗವು* ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? ಅದರ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಗಮನನ್ನೂ (ನಾವು) ಕಂಡದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಾಗಭಾವವು 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದೆವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ (ಅನುಭವವು): ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ವೆಂಬ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಇಳಿದಿರುವೆಯಾದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯಾಸುಪೆಲಬ್ಬಿಯಿಂದೆ 
ಲೇ* ಅಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ಎಂದು ನೀನು ಸುಮ್ಮನಾಗು. 
(ಮೂಲ) 
ಕಂಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನೆಂ ಸ್ವವಿಷಯಂ ಘಬಾದಿಕಂ ಸ್ವಸತ್ತಾಕಾಲೇ ಸನ್ನಂ 
ಸಾಧೆಯೆಶ್‌ ತಸ್ಯ ನ ಸರ್ವದಾ ಸತ್ತಾಮ್‌ ಅವಗಮಯದ್ದೆ ಎಶ್ರಿತ ಇತಿ ಘೆಬಾದೇಃ 
ಪೂರ್ನ್ಮೋತ್ತರಕಾಲಸೆತಕ್ತಾ ನ ಪ್ರತೀಯತೇ | ತದಪ್ರತೀಶಿಶ್ಚ ಸಂವೇದನಸ್ಯ 
ಕಾಲಪೆರಿಚ್ಛಿನ್ನತೆಯಾ ಪ್ರತೀತೇಃ | ಫೆಟಾದಿನಿಷಯಮೇವ ಸೆಂವೇದನಂ ಸ್ವಯಂ 
ಕಾಲಾನವಚ್ಛಿನ್ನಂ  ಪ್ರತೀತಂ ಜೀತ್‌ ಸಂವೇದನನಿಷಯೋ ಘೆಟಾದಿರಪಿ 
ಕಾಲಾನನಚ್ಛಿನ್ನಃ ಪ್ರತೀಯೇತೇತಿ ನಿತ್ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಿತ್ಯಂ ಜೇತ್‌ ಸಂವೇದನೆಂ 
ಸ್ವೈತಃಸಿದ್ದೆಂ ನಿತ್ಯಮಿತ್ಯೇವ ಪ್ರತೀಯೇತೆ; ನ ಚ ತಥಾ ಪ್ರತೀಯತೇ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನೆ ವಿಷಯವಾದೆ ಘಬಾದಿಯನ್ನು ತನ್ನ 
ಇರವಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ, ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಯಿಸುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಘಬಾದಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇ5ಮುನಿಕೆಯೆ ಅರಿವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಅದರೆ ಅರಿವಾಗದೆ ಇರುವದು ಸಂವಿತ್ತು ಕಾಲ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಬರುವದರಿಂದ. ಫಟಾದಿವಿಷಯಕವಾಗಿಯೇ ಇರುವ 
ಅರಿವು ತಾನು ಕಾಲಾನಚ್ಚೆ ನ್ನವಾಗಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತೀತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಅರಿವಿನೆ ವಿಷಯ 


1. ಬೆಂಕಿಗೆ ಹೊಗೆ ಎಂಬ ಲಿಂಗವು (ಗುರುತು) ಇರುನಂತೆ ಲಿಂಗವಿದ್ದೆರೆ ಅನು 
ಮಾನಿಸಬಹುದು ; ಇಲ್ಲಿ ಅದಿಲ್ಲ. 
2. ಅನುಪಲಜ್ಜಿಯೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ; ಅದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಸಿದ್ಧೆ 
ವಾಯಿತು ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ, 
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೯೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ವಾದ ಘಟಾದಿಯೊ ಕಾಲಾವಚ್ಛಿನ್ನ ವಲ್ಲವೆಂದೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿತ್ರಾದ್ದೆರಿಂದ 


ನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಿತ್ಯವಾದೆ ಅರಿವು ಸ್ವ ತೇಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದಿಡ್ಲೆಕಿ ನಿತ್ಯ ವೆಂದೇ. 
ಫೆ ್ರ ತೀತೆವಾಗಬೇಕಿತ್ತು ; ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಪ ಪ್ರತೀತವಾಗುತಿ ತಲ್ಲ. 


(ಮೂಲ) 

ಏನಮ್‌ ಅನುಮಾನಾದಿಸೆಂನಿದೋನಿ ಕಾಲಾನವಚ್ಚಿನ್ನಾಃ ಪ್ರತೀತಾಶ್ಟೇತ್‌ 
ಸ್ವವಿಷಯಾನಪಿ ಕಾಲಾನವಚ್ಛಿನ್ನಾನ್‌ ಪ್ರಕಾಶಯೆಸ್ತೀತಿ ಕಜ ಸರ್ವೇ ಕಾಲಾನ 
ವಚ್ಚಿನ್ನಾ ನಿಶ್ಯಾಃ ಸ್ಯುಃ | 'ಸಂನಿದೆನುರೊಪಸ್ವರೊಪತ್ವಾದ್‌ ವಿಷಯಾಣಾವ್‌್‌ | 
ನ ಬ ನಿರ್ನಿಷಯಾ ಕ್‌ಚಿತ್‌ ಸಂವಿದಸ್ತಿ | ಅನುಸಲಜ್ಜಿ € | ವಿಷಯಪ್ರಕಾಶನ 
ತಯ್ಯೆ ವೋಸಲಬ್ಛೆ €ರೇವ ಹಿ ಸೆಂನಿದಃ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತಾ ಸಮರ್ಥಿತಾ ಸಾನಿದೋ 
ವಿಷಯಪ್ರ ಕಾಶನತಾಸ್ತ್ರಭಾವವಿರೆಹೇ ಸತಿ ಸ್ವಯಂಸ್ರಕಾಶಶ್ವಾ ಸಿದ್ಧನ, ಅನುಭೂಶೇ 
ರೆನುಭವಾತ್ತರಾನನುಭಾವ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ ಸಂನಿದಸ್ತು ಚೈತೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಯೇ ಅನುಮಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಸೆಂವಿತ್ತುಗಳೂ ಕಾಲಾನಚ್ಚಿ ನ್ದ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಪ ಪ್ರತೀತವಾಗಿದ್ದರೆ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಾಲಾವಚ್ಛಿ ನ್ಟ ಗಳಲ್ಲವೆಂಜೇ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅನೆಲ್ಲವೊ ಕಾಲಾನನಚ್ಛಿನ ವೇ en ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
3 ದ ವೆ ; ಏತೆಂದರೆ” ವಿಷಯಗಳು ಸಂವಿತ್ತುಗಳಿಗೆ “ಅನುಕೊಸವಾದ ಸ್ವರೊಸ 
ದ್ದಾ ಗರುತ್ತ ವೆ. ನಿಷಯೆನೇ ಇಲ್ಲದ ಸಂವಿತ್ತು ಯಾವದೊಂದೊ ಇರುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅಂಥದ್ದು ಯಾವದೂ) ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ನಿಷಯವನ್ನು ಬೆಳಗು 
ಕಿದೆಯೆಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೇ ಶೋರಿಬರುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, “ಸಂದಿತ್ತು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶನೆಂಬುದನ್ನು (ನೀವು) ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವದು 7 ಸಂವಿತ್ತು ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಚೆಳಗುನ ಸ್ವಭಾವವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಸ್ಪಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವವೇ ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಅನುಭೂತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು' ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಅನುಭಾವ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ 

(ಅಂಥ) ಸಂವಿತ್ತು ತುಚ್ಛವೇ ಆದೀತು. 


1. ಅನುಭವವು ಸ್ವಯೆಂಪ್ರಕಾಶನೆಂಬುದನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಿರುವದೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷ, ಏಕೆಂದರೆ ದೀಪವು ತಾನೇ ಬೆಳಗುವದೆಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಬೆಳಗುವಡೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಲ್ಲ ; ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಳಗತಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆನೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು 
ಬೆಳಗುತ್ತಲೇಇರುತ್ತಿತ್ತಲ್ಲವೆ? ಇದನ್ನು ಲಕ್ಕ ಕ್ಸ ಹಿಡಿದಿಲ್ಲ. 


pet wet ಉಗ) 


2. ಸ್ವಯಂಪ್ರಶಾಶತ್ಥೆ ವು ನಿಷಯಪ್ರ ಕಾಶನೆದಿಂದಳೇ ಎಂಡು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ; 
ಅದೊ ಇಲ್ಲದೆ 'ನುತ್ತೊ ಇಡು ಅನುಭವಕ್ಕೂ ನಷಯವಲ್ಲದ್ದು ಎಂದರೆ ಅದು ನಂಧ್ಯಾಪುತ್ರನಂತೆ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೯೧ 
(೯) ಸೌಷುಪ್ತಾ ನುಭವೆ 


(ಮೂಲ) 


ನೆಚೆ ಸ್ವಾಸಮದಮೂರ|್ಛಾದಿಷು ಸರ್ವವಿಷಯಶೂನ್ಯಾ ಶೇವಲೈವ ಸಂವಿತ್‌ 
ಪರಿಸ್ಸುರೆತಿ - ಇತಿ ವಾಚ್ಯೆಮ್‌ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಬಿ ಸರಾಹತತ್ವಾತ್‌ | ತಾಸ್ತ್ರಪಿ 
ದಶಾಸು ಅನುಭೂತಿರನುಭೂತಾ ಚೇತ್‌, ತಸ್ಯಾಃ ಪೈ ಪ್ರ ಬೋಧನ ಮಯೇಂನು 
ಸಂಧಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ನೆ ಚೆ ತದೆಸ, ॥ 


ನನ್ಹನುಭೂತಸ್ಯ ಸದಾರ್ಥಸ್ಯೆ ಸ್ಮರಣನಿಯಮೋ ನ ದೃಷ್ಟ ಚರಃ | ಅತಃ 
ಸ [ರೆಣಾಭಾವಃ ಕಥಮನುಭವಾಭಾವಂ ಸಾಧಯೇತ್‌ ? ಉಬೆ ನ | ನಿಖಿಲ 
ಸಂಸ್ಕಾರತಿರಸ್ಕ್ರತಿಕರದೇಹವಿಗಮಾದಿಸ್ರ ಬಲಹೇತುವಿರೆಹೇಂಫಿ ಅಸೆ ರಣನಿಯಮೋನ 
ನುಭನಾಭಾನಮೇನ ಸಾಧೆಯತಿ। ನ ಕೇವಲಮ್‌ ಅಸ್ಮರೆಣನಿಯಮಾದನುಭವಾ 
ಭಾವಃ ; ಸುಪ್ತ್ಯೋತ್ಠಿ ತಸ್ಯ "ಜಯೆನ್ನಂ ಕಾಲಂ ನೆ ಕಿಣ್ಬಾದಹೆಮಜ್ಞಾ ಸಿಷಮ್‌' 
ಇತಿ ಪ ನ್ರತ್ಯವಮರ್ಶೇನ್ವವ ಸಿದ್ಧೆ | ನೆಚೆ ಸತ್ಯಪ್ಪ ಸೈ ಮುಭವೇ ತದಸ್ಮರೆಣನಿಯಮೋ 
ವಿಷಯಾವಚ್ಛ €ದವಿರೆಹಾತ್‌, ” ಆಹೆಬ್ಯಾರವಿಗಮಾದ್‌ ವಾ ಇತಿ ಶಕ್ಯ ಶೇ.ವಕ್ತುವ್‌; 
ಅರ್ಥಾನ್ಕ ರಾನನುಭವಸ್ಯ ಅರ್ಥಾನ ನ್ರರಾಭಾವಸ್ಯ ಚಾನುಭೂತಾರ್ಥ್ಯನ್ತ ರಾಸ್ತರಣ 
ಹೇತುತ್ತಾಭಾವಾತ್‌ | ತಾಸ್ಪಪಿ ದಶಾಸು ಅಹಮರ್ಥ್ಶೊಜನುವರ್ತತ ಇತಿ ಚ 
ವಕ್ಷ 3ತೇ | 

(ಅರ್ಥ) 

ಸುಷುಪ್ತಿ, ಮದ್ಯ ಮೂರ್ಛೆ-ಮುಂತಾದೆ (ಅವಸ್ಥೆ )ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಷಯವೂ 
ಇಲ್ಲದ ಬರಿಯ ಅನುಭವವೇ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲ ! -ಎನ್ನುವಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದ ಕಿ (ಈ ಮಾತು) ಯೋಗ್ಯಾನುಸಲಬ್ಬಿ (ಸ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ). ವಿರುದ್ದೆವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭೂತಿಯು ಅನುಭೂತವಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ "ಎಚ್ಚತ್ತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರೆ ನನಪು' ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು ; ಅದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅನುಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಯೇತೀರೆಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವನ್ನು (ನಾವು) ಕಂಡಿಲ್ಲನಲ್ಲ: ! ಆದ್ದ ರಿಂದೆ ಸ್ಮರೆಣೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಅನುಭವನಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧಕವಾದೀತು? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ 
ದೇಹನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವೆದೇ ಮುಂತಾದೆ ಪೆ ಗ್ರಬಲಹೇಶುನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೊ ನಿಯಮದಿಂದ 


1. ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಾಗ ಕಾಣದೆ ಇರುವದು ಅನುಪಲಬ್ಜಿ ; 
ಸುಷುಪ್ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವವಿದ್ದರೆ ಅದರೆ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗಬೇಕಿತ್ತು, ಆದರೆ ಅಗುವದಿಲ್ಲ- 
ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ದಿ- ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಅನುಭನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸದೆ ಇರುವದೂ ಉಂಟಲ್ಲ ? 


೯೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಸ್ಮರಣೆಯಿಲ್ಲದಿರುವದು ಅನುಭವವು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೇೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆಸ್ಮರಣೆಯು 
ನಿಯಮದಿಂದಾಗುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಅನುಭವವಿಲ್ಲವೆಂದು (ನಾವು 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಚತ್ತವನು "ಇಷ್ಟುಕಾಲವೊ ನನಗೆ 
ಏನೂ ತಿಳಿಯೆಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುನದರಿಂದಲೇ (ಹಾಗೆಂದು) ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ತ್ಮದೆ.1 ಅನುಭವವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವದೇಇಲ್ಲವೆಬ ನಿಯೆಮವು, 
ನಿಷಯಪರಿಜ್ಛೇದವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೋ, ಅಹಂಕಾರೆವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಶೋ (ಆಗಬಹುದು) 
ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸದೆ ಇರುವದೂ, ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿರುವದೊ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥದ ಅಸ್ಮರಣೆಗೆ ಹೇತುವಾಗಲಾರೆದು. ಆ (ನಿದ್ರಾಮದಮೂರ್ಛಾದಿ) 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಹೆಮರ್ಥವು* ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ನಾವು) 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುವವರೂ ಆಗಿದೇವೆ. 
(ಮೂಲ) 
ನನು ಸ್ವಾಪಾದಿದಶಾ ಫಿ ಸವಿಶೇಷಸೋತನುಭೆನೋಸ್ಲೀತಿ ಪೂರ್ವವರ್‌ 
ಉಕ್ತಮ್‌ । ಸತ್ಯಮುಕ್ತಮ್‌ | ಸ ತ್ವಾತ್ಮಾನುಭವಃ । ಸ ಚ ಸವಿಶೇಷ ಏನೇತಿ 
ಸ್ಥಾ ಪಯಿಷ್ಯತೇ | ಇಹ ತು ಸಕಲವಿಷಯವಿರೆಹಿಣೀ ನಿರಾಶ್ರಯಾ ಚೆ ಸಂವಿನ್ನಿಸಿ 
ಧೈತೇ | ಕೇವಲೈನ ಸಂವಿದಾತ್ಮಾನುಭವ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ| ಸಾ ಚ ಸಾಶ್ರಯೇತಿ 
ಪಪಾದೆಯಿಷ್ಯತೇ | ಅತೋಜನುಭೂಶಿಃ ಸತೀ ಸ್ತಯೆಂ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಂ ನ 
ಸಾಧಯತೀಶಿ ಪ್ರಾಗಭಾವಾಸಿದ್ದಿರ್ನ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ್‌ | ಅನುಭೂಶೇರೆನು 
ಭಾವ್ಯತ್ವಸೆಂಭವೋಸನಾದನೇನ, ಅನ್ಯತೋಷಸ್ಯಸಿದ್ಧಿ ರ್ಥಿರಸ್ತಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಾದ್ಯಸಿದ್ಧ್ಯ್ಯಾ ಸಂವಿದೋನನುತ್ರ ತ್ತಿರುಪಪತ್ರಿಮತೀ ॥ 


ಹೆ 
| 


(ಅರ್ಥ) 
(ಶಂಕೆ) :- ಸುಷುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಸವಿಶೇಷವಾದ 
ಅನುಭವವು ಇದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ (ಪು. ೭೨ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಿರಲ್ಲ I 
(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಹೇಳಿದ್ದೆವು, ಅದು ಸವಿಶೇಷವೇ ಎಂದು (ಮುಂದೆ) 
ಸ್ಥಾ ನಿಸಲಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಯಾವ ವಿಷಯೆವೊ ಇಲ್ಲದ ನಿರಾಶ್ರಯೆ 
ವಾದ ಸಂವಿತ್ತೆ ಇಲ್ಲ- ಎನ್ನುತ್ತಿದೇವೆ. 





1- ಎಚ್ಛತ್ತವನಿಗೆ ಆಗುವ ನಿದ್ರೆಯೆ ಪರಾಮರ್ಶದೆ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 
2. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುತ್ತಷಿ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವಾದಿಗಳ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯೆಭೇದಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಸ್ವ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೯ದ್ನಿ 


(ಶಂಕೆ) :- ಬರಿಯ ಸಂವಿತ್ತೇ ಆತಾ ಒನುಭವವೆಂಬುದು ಎಂದರೊ? 


(ಪರಿಹಾರ) :-. ಅದೇ ಸಾಶ್ರ ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. .ಎಂದು- (ಮುಂದೆ) 
ಉಪೆಪತ್ತಿಪೊರ್ವಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡಲಾಗುವದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅನು 
ಭೂತಿಯೇ ಸತ್ತು, (ಅದು) ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದಾದ್ದೆ ರಿಂದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ದ್ಧಿ ಸಲಾರಮ- ಎಂದು ಹೇಳುನದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅನುಭೂತಿ ತಿಯು 
ಅನುಭಾವ್ಯವೂ ಆಗಿರಬಹುಜಿಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಾಗಭಾವವು) ಸಿದ್ದಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕಿರೆಸರಿಸಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. 


(೧೦) ಅನುಭೂತಿಯು ನಿರ್ವಿಕಾರವಲ್ಲ 
ಮೂಲ) 

ಯದಸ್ಯೆಸ್ಕಾ ಅನುತೃತ್ವ್ಯಾ ವಿಕಾರಾನ್ತರಫಿರಸೆನಮ್‌,  ತೆದಸ್ಯನುಪ 
ಪನ್ನಮ್‌ | ಪ್ರಾಗಭಾವೇ ವ ೈಭಿಚಾರಾತ್‌'! ತಸ್ಯ ಹಿ ಜನ್ಮಾಭಾವೇಇಪಿ ವಿನಾಶೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ | "ಭಾವೇಷು' ಪ ವಿಶೇಷಣೇ ತಕ-ಕುಶಲತಾ ಆವಿಷ್ಯೃತಾ ಭವತಿ | 
ತಥಾ ಚ ಭವದಭಿಮತಾ ಅವಿದ್ಯಾ ಅನುತ್ಸಸ್ನೈವ ವಿನಿಧವಿಕಾರಾಸ್ಟ ದಮ್‌, 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನೋದಯಾದನ್ತವತೀ ಚೆ ಇತಿ ತಸ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ನೆ ೈಕಾನ್ಭುವರ್‌ | ತದ್ದಿ 
ಕಾರಾಃ ಸರ್ವೇ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಾಃ - ಇತಿ ಜೀತ್‌, ಕಂ pe ನರೆನಾರ್ಥ 
ಭೂತೊಣಪ್ಯಸ್ತಿ ವಿಕಾರ ಯೇನೈತದ್‌ ನಿಶೇಷಣವಕ್‌ ಅರ್ಥವದ್‌ ಭವತಿ? 
ನ ಹೈಸೌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | 

(ಅರ್ಥ) 

ಈ (ಅನುಭೂತಿಗೆ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆ ನಿಕಾರಾಂತೆರವೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು (ಅದನ್ನು) ನಿರಾಕರಿಸಿದೆಯಲ್ಲ, “ದೂ ಅಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ: (ಈ ನಿಯಮದ) ವ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆ (ಪ್ರಾಗ 
ಭಾವಕ್ಕೆ) ಜನ್ಮ: ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿನಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ' 
(ಈ ನಿಯಮ) “ದು "ವಿಶೇಷಣ(ವನ್ನು ಹಾಕಿದ) ತರ್ಕಕೌಶಲವನ್ನು ಹೊರ 
ಪಡಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅವರಿಂದ ನಿಮಗೆ ಒಪ್ಪಾ ಗಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಸ ಹುಟ್ಟಿ ದೆ 
ಯೇ ವಿವಿಧೆವಾದೆ ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಯೆವಾಗಿರುತ, ದೈ ತತ್ತ ಸ ನವು ಹುಟ್ಟಿ 
ದಾಗ ಅಂತವುಳ್ಳೆ ದ್ಹೊ (ಆಗುತ್ತ ಹಿಯಾಗಿ ಅದರೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಈ (ನಿಯಮವು) 

1. ತಾರ್ಕಿಕರೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅನಾದಿ, ಸಾಂತೆ; ಪ್ರಥಂಸಾಭಾವವು ಸಾದಿ 
ಅನಂತ. ಅಭಾವದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

೧. ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯೇ ಮುಂತಾನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ನಾಮರೊಪೆ 
ಶಕ್ತಿ ಭಾನರೊಪ- ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದೆ. ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೯೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಏಕಾಂತವಾಗಿಲ್ಲ(ನೆಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ). ಆ (ಅವಿದ್ಯೆಯ) ವಿಕಾರೆಗಳೆಲ್ಲವೂ, 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿನೆಯಲ್ಲ !- ಎನ್ನುವೆಯಾದರೆ, ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ವಿಕಾರೆವೂ ಉಂಟೇನು? ಹಾಗಿದ್ದರೆಲ್ಲವೈ, ಈ (ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ) 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ? ಆ (ಪರಮಾರ್ಥವಿಕಾರನನ್ನು ನೀನು) 
ಒಪ್ಪಿ ಯೇಇಲ್ಲನಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ಯದಸ್ಯನುಭೂತಿರೆಜತ್ತಾತ್‌ ಸ ಸ್ಕಿನ್‌ ನಿಭಾಗಂ ನ ಸೆಹತೇ ಇತ್ತಿ ತದಪಿ 
ನೋಪನದ್ಯತೇ, ಅಜಸ್ಕೈವಾತ್ಮನೋ ದೇಹೇನ್ಸಿ ಯಾದಿಜ್ಯೋ ವಿಭಕ್ತತ್ವಾತ್‌, 
ಅನಾದಿಶ್ಚೇನ ಚಾಭ್ಯುಪಗತಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಾಯಾ ಆತ್ಮನೋ ವ್ಯತಿರೇಕಸ್ಯಾವಶ್ಯಾ 
ಶ್ರಯಣೀಯತ್ತಾತ್‌ | ಸೆಚೆ ವಿಭಾಗೋ ಮಿಥ್ಯಾರೊಪ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಜನ್ಮಪ್ರತಿ 
ಬದ್ದಃ ಪರಮಾರ್ಥವಿಭಾಗಃ ಕಿಂ ಕ್ವಚಿದ್ದೆ ಎಸೃಸೆ ನರಾ? ಅವಿದ್ಯಾಯಾ ಆತ್ಮನಃ 
ಪರೆಮಾರ್ಥತೋ ವಿಭಾಗಾಭಾನೇ ವಸ್ತುತೋ ಹೃವಿದ್ಯೆ ೩ನ ಸ್ಯಾದಾತ್ಮಾ, ಅಬಾ- 
ಧಿತಪ್ರತಿಸತ್ತಿಸಿದ್ದದೃಶ್ಯಭೇದೆಸಮರ್ಥನೇನ ದರ್ಶನಭೇದೋಃಹಿ ಸಮರ್ಥಿತ ಏವ | 
ಛೇದ್ಯ ಭೇದಾಚ್ಛೇದನಭೇದವ ತ್‌ 

(ಅರ್ಥ) 

ಅನುಭೂತಿಯು ಜನ್ಮರಹಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ (ಯಾವ) 
ವಿಭಾಗನನ್ನೂ ಸಹಿಸದು ಎಂದೆಯೆಲ್ಲ, ಅದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಜನೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನು ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದೆ ವಿಭಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ;` ಅನಾದಿ 
ಎಂದು (ನೀನು) ಒಪ್ಪಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ (ನೀನು) ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ರೇಬೇಕಾಗಿರುಕ್ತದೆ. ಆ ವಿಭಾಗವು ಮಿಥ್ಯಾ 
ರೊಪವಾದದ್ದು - ಎನ್ನುವೆಯಾದರೆ, ಜನ್ಮಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಿರುವ ಪರೆಮಾರ್ಥ 
ನಿಭಾಗವನ್ನು ನೀನು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಕಂಡಿರುವೆಯೇನು ? ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಆತ್ಮನಿಂದೆ ವಿಭಕ್ತ ವಾಗಿರುವದು ಪರೆಮಾರ್ಥವಲ್ಲವಾದರ್ಲೆ ಆತ್ಮನು ವಸ್ತುತಃ 
ಆವಿದ್ಧಯೇ ಆಗುವನು.* ಅಬಾಧಿತವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೃಶ್ಯ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ಶ್ರದೆಯೆಂದು (ನಾವು) ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವದರಿಂದ, ದರ್ಶನದ ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ 


ಹಾ 


1. ಹಾರಮಾರ್ಥಿಕನಾಗಿ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ವ್ಯವಹಾರೆದೆಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯಮಿಥ್ಯಾ 
ವಿಭಾಗವುಂಟು. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿರುವ ಅ ದೇಹಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಜೀವಾತ್ಮನು ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದು ನಿಜವಾದರೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಾತ್ಮನು ವಿಭಕ್ತೆನಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು ; ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ತೆಗೆದುತೊಂಡಿಲ್ಪ. 

9. ಅನಿದ್ಯೆಯು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ. ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತ 
ನನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 





ಪಾರಾ ಜಾಣ” 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ' ೯೫ 
ತೆ 


ದಂತೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಛೇದ್ಯದೆ ಭೇದದಿಂದ ಬೇದನವೊ ಭಿನ್ನವಾಗುವದಲ್ಲವೆ, 
ಕಾಗೆ. 3 '` 


(೧೧) ಅನುಭೂತಿಯು ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಲ್ಲ 
`` (ಮೂಲ) 

ಯದಪಿ ನಾಸ ಸಸ್ಯ ದೃಶೇದಣ್ಯ ಶಿರೊಪಾಯಾ ದೆ ಶ್ಯಃ ಕ ಕಶ್ಸಿದೆಪಿ ಧರ್ಮೋಸ್ತಿ | 
ದೈಶ್ಯತ್ವಾ ದೇವ ತೇಷಾಂ ನ ದ್ದ ಸ ನಿಧರ್ಮತ್ವ ಮ್‌ ಇತಿ ಚೈ ತದಪಿ ಸ ಸ್ವಾಭ್ಯುಸಗತ್ವೆಃ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಯೆ ಸಿಟಿ ನ್ಯ ಕಾಶತ್ಸಾ ್ರದಿಧಮೆಣ್ಸರುಭಯಮ್‌ ಅನ್ಫೈ ಇನ್ನಿ 
ಕಮ್‌। ನಚ ತೇ ಸಂಸೆ ೀದನಮಾತ್ರಮ್‌, 'ಸ್ವರೂನಭೆ ಜೇದಾತ್‌ | ಸ್ರಸತ್ತ ಯ್ಯೈವ 
ಸ್ವಾಶ್ರಯಂ ಪ್ರತಿ ಕಸ್ಕ್ರಚಿದ್‌ ವಿಷಯಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶೆನಂ ಹ ಸಂವೇದನವರ್‌ ; 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತಾ ತು ಸ್ವಸೆತ ತೃಯ್ಯೆವ ಸ್ವಾಶ್ರಯಾಯ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತಾ | 
ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚ ಚಿದಚಿದಶೇಸಪದಾ 'ರ್ಧಸಾದಾರೆಣಂ ವ್ಯವಹಾರಾನ ನುಗುಣ್ಯಮ" ! ಸರ್ವ 
ಕಾಲವರ್ತಮಾನತ್ವಂ ಹಿ ನಿತ್ಯ ತ್ವವರ್‌, ಏಕತ್ವಮೇಕಸಜಾ ನ್ಯವಚ್ಚೆ "ದ ಇತಿ | 
ತೇಷಾಂ ಜಡೆತ್ಲಾ:  ದೃಭಾನರೂಪತಾಯಾಮಪಿ ತಥಾಭೂ ೂತ್ಸೆರೆಪಿ ಚ್ಛೆತನ್ಯ ಧರ್ಮ 
ಭೂಕತೈಸ್ತೈಸ್ಕೈ ರನೈಕಾಸ್ಟ್ರವರ್‌ ಅಸರಿಹಾರ್ಯೆಮ್‌ |! ಸಂವಿದಿ ಶು ಸ್ವರೂಪಾ 
ರೀಕೇಣ ಜಡತ್ವಾದಿಪ್ರ ತ್ಯನೀಕತ್ವವ ಮ್‌ ಇತ್ತ ಭಭಾವರೂಪೋ ಭಾವರೂಪೋ ವಾ 
ಧರ್ಮೋ ನಾಧ್ಯ್ಯಪೇಶಕ್ಷೇತ್‌; ; ತತ್ತನಿ ಪೇಥೋಕ್ಸಾ ಕಿಮಪಿ ನೋಕ್ತಂ ಭವೇತ್‌" 


(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಈ ದೈ ಶಿರೂಪೆನಾದೆ (ಅನುಜೂತಿಗೆ)* ದೃ ಶ್ಯ ವಾದೆ ಯಾವ 
ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ, "ಡಿ ೈಶ್ಯವಾಗಿರುವೆದೆರಿಂದ ಆ (ಧರ್ಮಗಳು) ದೈ ಶಿಯೆ 
ಧರ್ಮವಲ್ಲ ಎಂಣಿಯೆಲ್ಲ, ಅವೆರೆಡೂ ನೀನು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದೆ ನಾಗಿರುವ 
ನಿತ ತ್ವ, ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶತ್ವ- ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಅನ್ಲೈಕಾಂತಿಕವಾಗಿರು 
ತ್ರದಿ. 8 ಆವು ಬರಿಯ ಸಂವೇದನವೇ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳ) 
ಸ್ವರೂಪವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದೊ ತನ್ನ ಇರನಿನಿಂದೆಲೇ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಜಿಳೆಗಿತೋರುವದೇ ಅಲ್ಲನೆ, 
ಸಂನೇದನವು? ಸ್ವಯಂಪ್ರೆ ಕಾಶಶ್ಚವೆಂಬುದಾದೆರೊ, ತನ್ನ ಇರವಿನಿಂದೆ 


]. ದೃಶ್ಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ದರ್ಶನಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆ. ಛೇದ್ಯ 
ವಾದ ಕಬ್ಬಿಗೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೆ ಛೇದೆಕಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಅಗಿರಬೇಕಷ್ಟೆ ?- 
ಎಂದು ಭಾವೆ. 

೨. «ದೈಶಿರೊಪಾಯಾ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಕಾಠೆವಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಕನ್ನಡಿಸಿದೆ. 

3. .ಇನೇ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


೯೪೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಲೇ ತೆನ್ನೆ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಜೆಳೆಗಿಕತೋರುವಡು. ಚಿಳೆಗಿತೋರುನಿಕೆ ಎಂದರೆ 
ಚಿತ್ತು 'ಅಜಿತ್ತು- ನಂಬ ಎಲ್ಲಾ ಷದಾರ್ಥೆಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ 
ವ ವಹಾರಾನುಗುಣವು. ಇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದೇ ನಿತ್ಯ ತ್ವವು; 
ಏಕತ್ವ ವೆಂದರೆ ಒಂದೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದವು. ಈ (ಧರ್ಮಗಳು) ಬದ ವೇ 
ಮುಂತಾದವು ಅಭಾವರೊಸವಾಗಿವೆ ಎಂದರೊ ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಚೈತನ್ಯ ದೆ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುವ ಅನುಗಳಲ್ಲಿ (ನಿಯಮವು) ಅಫ್ಕೈಕಾಂತಿಕವೆಂಬುದನ್ನು * ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸೆಂವಿಶ್ಶಿ ನಲ್ಲಿಯಾದರೊ, ಸ ಸ್ವೈರೊಪಕ್ಳಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾಗಿ 
ಜಡತ್ವ ವೇ ಮುಂತಾದದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಎಂದು ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಅಥವಾ 
ಭಾವಕೊಸವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ಇದ್ದರೆ ಆಯಾ ನಿಷೇಧವಚನದಿಂದ 
ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. * 


(೧೨) ಅನುಭೂಶಿಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 
ಅಪಿ ಚೆ ಸಂವಿತ್‌ ಸಿಧ್ಯತಿ ವಾನವಾ? ಸಿಧ್ಯತಿ ಚೀತ್‌ ಸಧರ್ಮತಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಜೀತ್‌ ತುಚ್ಛತಾ, ಗಗನಕುಸುಮಾದಿವತ್‌ | ಸಿದ್ಧಿರೇವ ಸಂವಿದಿತಿ 
ಜೀತ್‌, ಕಸ್ಯ ಕಂ ಪ್ರಕಿ? ಆತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ |! ಯೆದಿ ನ ಕಸ ಚಿತ್‌ ಕಲಾ ತ್‌ 
ಪ್ರತಿ, ಸಾ ತರ್ಹಿ ರ್ರ ಸಿದ್ಧಿಃ | ಸಿದ್ದಿ ರ ಪುತ್ರತ್ವಮಿನ ಕಚ್‌. ಕಳಗ್ರಾತ್‌ py 
ಜವತಿ | ಆತ್ಮನ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ಕೊಡಮಾತ್ಯಾ? ನನು ಸಂವಿವೇನೇತ್ಯ 
ಕ್ರೈಮ್‌ ; ಸತ್ಯಮುಕ್ತ ಮ್‌, ದುರುಕ್ಕಂ ತು ತತ್‌। ತಥಾ ಹಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಕಚ್ಚುದರ್ಥಜಾತಂ ಪ್ರ ಪ್ರತಿ ಸಿದ್ಧಿ ರೂಪಾ ಶತ ತೈಂಬನ್ಸಿ ನೀ ಸಾ ಸೆಂವಿತ್‌ ಸ್ವಯಂ 
ಕಡ್ಗಮಿವಾತ್ಕೆ; ಭಾವಮನೆ ಭವೇತ್‌ ?॥ 
ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ - ಅನುಭೂತಿರಿತಿ ಸ್ಟಾ ಶ್ರಯಂ ಪ್ರತಿ ಸ್ವಸದ್ಭಾವೇನೈವ 
ಕಸ್ಯಚಿದ್ದಸುು,ನೋ ವ ನಹಾರಾನುಗುಣ್ಯಾಪಾದನಸ್ವಭಾವೋ ಜ್ಞಾ ನಾವಗತಿ 
ಸಂವಿದಾದ್ಯಪರೆನಾಮಾ ಸಕರ್ಮಕೊಟನುಭವಿತುರಾತ್ಮನೋ  ಧರ್ಮನಿಶೇಷಃ 
"ಫೆಟಿನುಹಂ ಜಾನಾಮಿ, ಇಮಮರ್ಥಮನ ನಗಷ್ಟೊ ಮಿ, ಓಟಮಹಂ ಸಂವೇದ್ಮಿ? 
ಒಂದಡಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕಗೆಳೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆಗಲೆ (ಪು. ೮೬ರೆಲ್ಲಿ) ಬಂದಿದೆ. 
೧. ಘಟವೂ ತೋರುತ್ತದೆ, ಘಟದ ಜ್ಞಾನವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
3. ಜಡತ್ವಾ ಭಾವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅನುಭೂತಿಗಿಂತೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು _ಎಂದರ್ಥ. ಈ ವಾದಸರೆಣಿಯಿಂದೆ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಸ್ತಿ ಬೆಳಕ್ಕು 
ಸುಡುವಿಕೆ- ಎಂಬ ಬೇರೆಜೇರೆಯ ಧರ್ಮಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ; ಅವು ಬೆಂಕಿಯ ಸ್ವರೂಪನೇ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ 
4. ಸ ವಾದ ವಿಶೇಷಣಗೆಳೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೯೭ 
೪ಬ 


ಇತಿ ಸರ್ವೇಷಾಮಾತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಕಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ: | ಏತತ್ಸ್ವಭಾವತಯಾ ಹಿ ತಸ್ಯಾಃ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತಾ ಭವತಾಪ್ರ್ಯಪಪಾದಿತಾ | ಅಸ್ಕ ಸಕರ್ಮಕಸ್ಯ ಕತನ್ಯಥರ್ಮ 
ವಿಶೇಷಸ್ಯ ಕರ್ಮಶ್ಚವತ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವಮನಿ ದುರ್ಫೆಟಮಿತಿ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಸಂವಿತ್ತು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? ಸಿದ್ದವಾಗಿಡೆಯಾದರಕೆ, 
(ಅದಕ್ಕೆ ಆ) ಧರ್ಮವಿದೆ ಎಂದಾಗುನದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕಾಶದ ಹೊನಿನಂತೆ (ಅದು) 
ತುಚ್ಚವೆಂದೇ ಆಗುವದು. ಸಿದ್ಧಿಯೇ ಸಂವಿತ್ಗು- ಎಂದರೆ ಆ (ಸಿದ್ದಿಯು) ಯಾರಿಗೆ 
ಏಶರ (ಸಿದ್ದಿ) ?-ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕು. ಏತರೆದ್ದೂ ಅಲ್ಲ, ಯಾರಿಗೂ ಅಲ್ಲ 
-ಎಂದಾದರೆ ಅದು ಹಾಗಾದರೆ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ದಿ ಎಂದರೆ ಪುತ್ರೆತ್ವ 
ದಂತೆ ಒಂದರದ್ದು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಎಂದರೆ, ಈ ಆತ್ಮನೆಂದರೆ 
ಯಾರು? *ಸಂವಿತ್ತೇ' ಎಂದೆನಲ್ಲ ! (ಎಂದರೆ), ಬಜ, ಹೇಳಿದಿರಿ; ಆದರೆ ಆದು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಏತರದ್ದೋ ಯಾವನಿಗೋ ಒಬ್ಬ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಯಾವದೋ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಆ ಸುವಿಕ್ತು ತಾನು ಹೇಗೆತಾನೆ ಆತ್ಮತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸೀತು ? 

ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ : "ಅನುಭೂತಿ? ಎಂದರೆ ತನ್ನ 
ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಇರವಿನಿಂಡಲೇ ಯಾವದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ವ್ಯವಹಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಸೈಭಾವವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನ, ಅವಗತ್ತಿ 
ಸಂವಿತ್ತು. ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಹೆಸೆರುಳ್ಳ ಸಕರ್ಮಕವಾದೆ- ಅನುಭವಿ 
ಸುವ ಆಶ್ಮನೆ-ಧರ್ಮವಿಶೇಷವು "ಘಟಿವನ್ನು ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತಿಜೇನೆ, 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ, ಘಟವನ್ನು ನಾನು 
ಅರಿತಿದೇನೆ' ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಪ್ರೆಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದು. 3 
ಪ್ರ ಸ್ವಭಾನದಿಂದರೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅದು ಸ್ವಯಂಸ್ರಕಾಶವೆಂಬುದನ್ನು ನೀನೂ 
ಹೊಂದಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದು? ಈ ಸಕರ್ಮಕವಾಖ ಕತನ್ಫಢರ್ಮನಿಶೇಷವಾದ 
ಅನುಭೂತಿಗೆ) ಕರ್ಮತ್ವದಂತೆ ಕತನ್ಯತ್ವವೂ ಹೊಂದೆಲೇಆಅರೆದು. * 
1. «ಕಸ್ಯ? ಎಂದರೆ ಯಾರಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿ? ಕಂ ಪ್ರತಿ? ಯಾವ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದು 
ಅಭಿಸ್ರಾಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. «ಸಸ್ಯೃಚಿತ್‌ ಕೆಂಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ «ಎಂಥದ್ದೋ ಆಗಿ 
(ಮಾರಿಗೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ? ಎಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಾಗುತ್ತದೆ ; ಮುಂದೆ "ಸ್ವಾಶ್ರೆಯೆಂ ಪ್ರತಿ 
ಕಸ್ಕಚಿದ್ವಸ್ತುನಃ ಎಂದು ಇದೇ ಪ್ರಫಘಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಯೂ ಇದೆ. ಅದೇ ಸರಿ 
ಯಾದರೆ «ಕೆಸ್ಕಚಿತ್ತು ರುಸಸ್ಯೆ ಕಇಸ್ಯದೆರ್ಥಜಾತಂ ಪ್ರತಿ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲು «ಕೆ ೮ತ್ತ್ಯಿತ್‌ 
ಪುರುಷಂ ಪ್ರತಿ ಕೆಸ್ಕಚಿದರ್ಥಜಾತಸ್ಯ ಎಂದೇ ಇರಬೇಕಿತ್ತು ಎನ್ನೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


2. ಇದನ್ನು «ಅನುಭೂತಿ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿದ್ದರೆ? ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
Pa ಡೆ 
ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


Ku “a” 
ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನೂ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನೂ ನೋಡಿ. 
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೯೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


(ಮೂಲ) 

ತಥಾ ಹಿ- ಅಸ್ಯ ಕರ್ತುಃ ಸ್ಥಿ ರತ್ವಮ್‌, ಕತಣ್ಯಧರ್ಮಸ್ಯ ಸಂವೇದನಾಖ್ಯಸ್ಯ 
ಸುಖದುಃಖಾದೇರಿವೋತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿ ತಿನಿರೋಧಾಶ್ಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ ಈಶ್ಷ್ಯಕ್ರೇ | ಕತನ್ಯ 
ಸೆ ಥಿತರ್ಯಂ ತಾವತ್‌ "ಸೆ ಏವಾಯಮರ್ಥಃ ಪೂರ್ವಂ ಮಯಾ ಅನುಭೂಶಃ' 

ಇತಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರ ಶ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾ್‌ |! "ಅಹ ಜಾನಾಮಿ, ಅಹೆಮಜ್ಞಾ ಸಿಷವ 
ಜ್ಞಾ ಸ ತುರೇವ ಮಮೇದಾನೀಂ ಜ್ಞಾನಂ ನಷ್ಟವರ್‌' ಇತಿ ಚ ಸಂವಿದುತ್ಬತ್ತ್ಯಾದಯೆಃ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದಾಃ $ ೨ ಇತಿ ಕುತಸ ಸ್ಪದ್ಯಕ್ಯಮ್‌ ಲ ಏವಂ ಕ್ಷಣಭಜ ನ್ಯಾಃ ಸೆಂವಿದಃ. 
ಅತ್ಮತ್ವಾಭ್ಯ ಸಗಮೇ ಪೂರ್ವೇದ್ಯುರ್ದ ಸ್ಟನ್‌ ಅಪರೇದ್ಗುಃ  "ಇದಮಹ 


ಶಿ 
ಮದರ್ಶಮ್‌' ಇ ತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಚನ ಘಟತೇ | ಅನ್ಯೇನಾನುಭೂತೆಸ್ಯ ನ 
ಹೈನ್ಯೇನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ ಸಂಭವಃ | 


(ಅರ್ಥ) 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಕೆತೆಣ್ಳವು ಸ್ಥಿರನೆಂಬುಮೂ ಕರ್ತೈಧರ್ಮವಾದೆ 
ಸಂನೇದನನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ (ಸೆದಾಳಸೆಕ್ಕಿ) ಸುಖಡುಃಖಾದಿಗೆಳಿಗಿರುವಂತೆ 
ಉತ್ಪತಿ ಶ್ರಿಸ್ಸಿತಿಲಯಗಳೊ ಪ್ರೆಶ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿವೆ... ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಕರ್ತ ವಿನ ಸ್ಥಿ ರೆತ್ಸೆವು ಸೇ ಈ ಸದಾರ್ಥವೇ . ಪೊರ್ವದಲ್ಲಿ ನನ್ನಿಂದ 
ಅನುಭೂತವಾಗಿತ್ತು.” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
"ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತಿದೇನೆ, ನಾನು ಅರಿತೆನು, ಜ್ಞಾ ಶ್ರ ವೇ ಆಗಿರುವ "ನ್ನ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಈಗೆ ನಷ್ಟ ವಾಯಿತು” ಎಂದು ಸಂವಿತ್ತಿನ ಉತ ತ್ಯ ದಿಗಳೂ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ; 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಟೂ ಐಕ್ಕ ವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು? ಹೀಗೆ ಕ್ಷಣಭಂಗಿಯಾಗಿ 
ರುವ ಸೆಂವಿತ್ತಿಗೆ ಆತ್ಮ; ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕಿ ಹಿಂದಿನ ದಿನ ಕಂಡದ್ದನ್ನು "ಮಾರನೆಯ 
ದಿನ "ಇದನ್ನು ನಾನು ಕಂಡಿದ್ದೆನು' ಎಂದು ಪುತ್ಯಭಿಜ್ಞ (ಮಾಡುನದೂ) ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ತವಾಗುತ್ತದೆ 

ಎಂಬುದು ಸಂಭನಿಸಲಾರದಸ್ಟೆ 9 

(ಮೂಲ) 
ಕಿಚ್ಚ, ಅನುಭೂತೇರಾತ್ಮತ್ವಾಃ ಪಗಮೇ ತಸ್ಯಾಃ ನಿತ್ಯತ್ವೇಃಪಿ ಸ್ರತಿ 
ಸನ್ಹಾನಾಸಂಭವ: ಸ್ತದವಸ್ಥ ೈ॥ 1 ಫಥ ಸ್ರತಿಸೆನ್ಸಾನೆ ನೆಂ ಹಿ ಪೂರ್ವಾಹರೆಕಾಲಸ್ಸಾ ಯಿ 
ನಮ್‌ ಅಮುಭನವಿತಾರವ್‌್‌ ಉಪಸ್ಸಾ ಸ್ಥಾಪಯತಿ, ” ನಾನುಭೂತಿಮಾತ್ರ ಮಾ | "ಅಹಮೇ 


]. ಕರ್ತೃವಾದೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ಥೆ ಸ ೈರ್ಯವು ಯಾರಿಗೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ? 
-ಎಂಬುದೆನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದೆಂತೆ" ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ; ಅನುಭೂತಿಯ ವಿಷೆಯೆಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ನನ್ನು ನೋಡಿ, 

2. "ಪ್ರತಿಸನ್ನಾ ನಾಭಾವಃ” ಎಂದು ಕಂ॥ ಪಾಠ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೯೯ 


ವೇದಂ ಪೊರ್ವಮಸ್ಯನ್ವಭೂವವರ್‌' ಇತಿ | ಭನತೋತಷ್ಯನುಭೂತೇರ್ನ ಹೈನು 
ಭವಿತೃತ್ವಮಿಪ್ಟವರ್‌ | ಅನುಭೂತಿರನುಭೂತಿಮಾತ್ರಮೇವ ! ಸಂವಿನ್ನಾಮ ಕಾಚಿ 
ನ್ನಿರಾಶಪ್ರಯಾ ನಿರ್ನಿಷಯಾ ವಾ ಅತ್ಯನ್ಹಾ ನುಪಲಬ್ಲೆ (ರ್ನ ಸಂಭವತಿ - 
ಇತ್ಯುಕ್ತವ್‌ | ಉಭಯಾಭ್ಯುಪೇತಾ ಸಂವಿದೇವಾಂ5ತ್ಮಾ-ಇತ್ಯುಪಲಬ್ಬಿ ಪರಾ 
ಹಕಮ್‌ | ಅನುಭೂತಿಮಾತ್ರಮೇವ ಪರಮಾರ್ಥ ಇತಿ ನಿಷ್ಕರ್ಷಕಹೇತ್ವಾಭಾಸಾಶ್ಚ 
ನಿರಾಕೃತಾಃ 
(ಅರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಅನುಭೂತಿಯೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದೆರೆ ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅನುಸ್ಮರಣೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಸುಧಾನವು "ನಾನೇ ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಅನುಭವಿಸಿದೆನು' .ಎಂದು ಹಿಂದಿನೆಮುಂದಿನೆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇರುವ ಅನುಭವಿತೃವನ್ನು ಮುಂದೆ ತಂದಿಡುತ್ತದೆ, 
ಬರಿಯ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನೇ ಅಲ್ಲ. ನಿನಗೂ ಅನುಭೂತಿಯೇ ಅನುಭವಿಶೃ-ಎಂಬುದು 
ಇಷ್ಟಲ್ಲ. ಅನುಭೂತಿಯು ಬರಿಯ ಅನುಭೂತಿಮಾತ್ರವೇ. ಸಂವಿತ್ತೆಂಬುದು 
ಯಾವದೂ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಂದಿಲ್ಲವಾಗಿ 
(ಅಂಥದ್ದು) ಸಂಭವಿಸುವದೇಇಲ್ಲ ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿದೇವೆ. ೩ ನಾವಿಬ್ಬರೂ 
ಒಪ್ಪಿರುವ ಸಂವಿತ್ತೇ ಆತ್ಮನು ಎಂಬುದು (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅನುಭೂತಿಮಾತ್ರವೇ ಪರೆಮಾರ್ಥವೆಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಪೆಮಾಡುವ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳನ್ನು (ಆಗಲೆ) ನಿರಾಕರಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತೇವೆ. 


(೧೩) ಅಸ್ಕತ್ರೃತ್ಯಯಗೋಚರಾತ್ಮನ ವಿಷಯ 


(ಮೂಲ) 

ನನು ಚ *ಅಹಂ ಜಾನಾಮಿ ಇತ್ಯಸ್ಮತ್ರೃತ್ಯಯೇ ಯೋಸರಧಿದೆಮಂಶಃ 
ಪ್ರಕಾಕೈಕರಸಶ್ಟಿತ್ಸದಾರ್ಥಃ ಸಆತ್ಮಾ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್ಭಲನಿರ್ಭಾಸಿತತಯಾ ಯುಷ್ಮ 
ದರ್ಥೆಲಕ್ಷಣಃ, "ಅಹೆಂ ಜಾನಾಮಿ' ಇತಿ ಸಿಧ್ಯನ್ನಹೆಮರ್ಥಶ್ಚಿ ನ್ಮಾತ್ರಾತಿರೇಕೀ 
ಯುಸ್ಮದರ್ಥೆ ಏವ ॥ 

ನೈತದೇವಮ್‌ | "ಅಹಂ ಜಾನಾಮಿ' ಇತಿ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿತಯಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರತೀತಿವಿರೋಧಾದೇವ | ಕಿಇ್ಬು- 
ಅಹಮರ್ಥೊಃ ನ ಚೇದಾತ್ಮಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನಾಂತ್ಮೆನೋ ಭವೇತ್‌ | 
ಅಹೆಂಬುದ್ಧ್ಯಾ ಪರಾಗರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಗರ್ಫೊೋ ಹಿ ಭಿದ್ಯತೇ !! ೧ 

1. ೯೬ನೆಯ ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧೦೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮೆ್‌ 


ನಿರಸ್ತಾ ಖಲದು8ಖೋಆ ಹಮನನ್ತಾನನ್ನಭಾಕ್‌ ಸ್ವರಾಟ್‌ | 


ಭನೇಯಮಿತಿ ಮೋಸ್ಷಾರ್ಥೀ ಶ್ರವಣಾದೌ ಪ್ರವರ್ತತೇ lis fl 
ಅಹಮರ್ಥವಿನಾಶಶ್ಚೇನ್ಮೋಕ್ಸ ಇತ್ಯಧ್ಯವಸ್ಯತಿ | 
ಅಪೆಸರ್ನ್ಪೇದಸಾ ಮೋಕ್ಷಕಥಾಪ್ರೆಸ್ತಾವಗನ್ಛತಃ Na ll 
ಮಯಿ ನಪ್ಟೈೇಆಪಿ ಮತ್ತೊಆನ್ಯಾ ಕಾಚಿಜ್ಞಪ್ತಿರವಸಿ ತಾ | 

ಇ ಛು 
ಇತಿ ತತ್ಭ್ರಾಪ್ತೆಯೇ ಯೆತ್ನೆ8 ಕಸ್ಯಾಪಿ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ [le Il 
ಸ್ಪಸೆಮೃನ್ಸತೆಯಾ ಹ್ಯಸ್ಯಾಃ ಸತ್ತಾ ವಿಜ್ಞಪ್ತಿತಾದಿ ಚ | 
ಸೈಸಮ್ಮನನಿಯೋಗೇ ತು ಜ ಪ್ನಿರೇವ ನ ಸಿದ್ದತಿ | ೫ | 
ಚು ಎ wn ಶಿ 
ಛೇಶ್ತುಶ್ರೇದ್ಯಸ್ಯ ಚಾಭಾನೇ ಛೇದೆನಾದೇರಸಿದ್ದಿವತ್‌ | 
ಅತೋಹಮರ್ಥೊೋ ಜ್ಞಾಶೈವ ಪ್ರತ್ಯಗಾಶ್ಮೇತಿ ನಿಶ್ಲಿತೆಮ್‌ (| ೬ ll 
ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಕೇನ ಜಾನಾತ್ಯೇವೇತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ | 
ಏತದ್ಯೋ ವೇತ್ತಿ ತಂ ಪ್ರಾಹುಃ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಇತಿ ಚೆ ಸ್ಮೃತಿಃ 1೭॥ 


ನಾತ್ಮಾ ಶ್ರುತೇರಿತ್ಯಾರಭ್ಯ ಸೊತ್ರೆ ಕಾರೋಪಿ ವಶ್ಚ್ಯತಿ | 
ಜೊ ಆತೆ ಏನೇತ್ಯತೋ ನಾತಾ ಜ ಪ್ಲಿಮಾತೆಮಯಿತಿ ಸಿಶಮ್‌ ॥೮॥ 
ಲಗ & ಬಂಗಿ ಇವಿ ನ್‌ € 


ಅರ್ಥ 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ನಾನು ಅರಿಯೇ ' ಎಂದು ಅಸ್ಮತಶ್ರೃತ್ಯಯದಲ್ಲಿ 
ಅನಿದಮಂಶವಾದ ಪ್ರಕಾಶ್ಸೈಕರೆಸವಾದ ಚಿತ್ತ ದಾರ್ಥನಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇ ಆತ್ಮನು ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಬಲದಿಂದ ಹೊಳೆಯುವದಾದ್ದರಿಂದ ಯುಷ್ಮದರ್ಥರೂಸವಾದ 
"ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತಿದೇನೆ” ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅಹೆಮರ್ಥವು, -ಚಿನ್ಮಾತ್ರಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಯುಷ್ಮದರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲವೆ ೫೬ 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ " ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೀನೆ' 
ಎಂದು ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವದಿಂದ .ಆಗುವ ಪತೆ ಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದ 


ಬಯ 
ರಿಂದಲೇ (ನೀನು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
(೧) ಅಹಮರ್ಥವು ಆತ್ಮನಲ್ಲದೆಹೋದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಕಕ್ತ್ವವೇ ಆಗಲಾರದು. 


ದರ Sof 


ಏಕೆಂದರೆ ನಾನು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗರ್ಫವು ಬೀರೆಯಾಗಿರುವದು ? 


]. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಪರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪೂರ್ವೆಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯಲ್ಲ ಈ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿರುವೆಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 

2. ಶ್ಲೋಕೆರೂಪವಾಗಿ ರಾಮಾನುಜರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಬಿಡಿ 
ಯಾಗಿ ಅಚ್ಚುಮೂಡಿಸಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೦೧ 


(೨.೩) ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ನೀಗಿಕೊಂಡು ನಾನು ಅನಂತವಾದ ಅನಂದ 
ವುಳ್ಳವನೊ ಸ್ವರಾಜನೂ ಆಗಬೇಕು ಎಂದೇ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಮನೋಕ್ಷನೆಂಬುದು ಅಹಮರ್ಥದ ನಾಶವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಮೋಸ್ತದ ಮಾತಿನ ಪ್ರಸ್ತಾವವಾಸನೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಬಿಟ್ಟು ದೂರಕ್ಕೆ 
ಹೋದಾನು. 


(೪) ನಾನು ನಷ್ಟವಾದ ಬಳಿಕವೂ ನನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವದೋ 
ಒಂದು ಜ್ಹಪ್ತಿಯು (ಚೈತನ್ಯವು) ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ 
ಗ ರು 
ಯತ್ನವು ಯಾವನಿಗೂ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 


(೫-೬) ಈ (ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ಶನಗೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಇರವು, 
ವಿಜ್ಞ ಪಿತ್ಥ ತ್ವನೇ ಮುಂತಾದದ್ದು? ತನ್ನ ಸಂಬಂಧವೇಇಬ್ಲದಿರುವಾಗ ಜ್ವಸ್ತಿ ಸಿಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಕೆತ್ತರಿಸುವವನು ಮುತ್ತು “ಕತ್ತೆರಿಸಲ್ಪ ಡತಕ್ಯದ್ದು.. ಇವುಗಳು ಇಲ್ಲವಾಗಲು 
ಕತ್ತರಿಸುವದೇ ಮುಂತಾದದ್ದೂ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರವೋ, ಹಾಗೆಯೇ (ಇದನ್ನು 
ಅರಿಯಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದ ಅಹಮರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾಶೃನೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು. " 


(೭) “ಎಲ ವಿಚ್ಞಾತೃವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿಶಾನು? (ಬೃ. ೨-೪-೧೪): ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಈ “ಕ್ಷೇತ್ರ ವನ್ನು) ಯಾವಾತನು ಅರಿಯುತ್ತಾ ನೋ ಅವನನ್ನು 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆನ್ನುವರು? (ಗೀ. ೧೩-೧) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇದೆ. 

(೮) “ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ' (ಸೂ. ೨-೩4-೧೭) 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸೂತ್ರಕಾರನೊ 4 ಜ್ಞ್ಯಾತೃವನೆಂಬಂದೂ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ? 
(ಸೂ. ೨-೩-೧೮) ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ಮನಂ ಜ್ಞಪ್ತಿಮಾತ್ರ 


ನೆಲ್ಲ- ಎಂಬುದೇ ನಿಂತಿತು. 


(ಮೂಲ) 
ಆಹಂಪ್ರೆತ್ಯಯಸಿದ್ಧೋ  ಹೈಸ್ಮದರ್ಥ, ಯುಷ್ಮೆತ ತ್ರೃತ್ಯಯವಿಷಯೋ 
ಯುಷ್ಮದರ್ಥಃ | ತತ್ರಾಹೆಂ ಜಾನಾಮೀತಿ ಸಿದ್ಧೋ ಜ್ಞ್ವಾತಾ ಯುಷ್ಮದರ್ಥ ಇತಿ 
ವಚನಂ "ಜನನೀ ಮೇವನ್ಸ್ಯಾ' ಇತಿವದ್‌ ವ್ಯಾಹೆತಾರ್ಥೆಂ ಚ| ನ ಚಾಸೌ 
ಜ್ಞಾತಾ ಅಹಮರ್ಥೊನ್ಯಾಧೀನಪ್ರಕಾಶಃ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾ ಶತ್ರಾತ್‌ | ಚೈತನ್ಯ 


ಸ್ವಭಾವತಾ ಹಿ ಸ್ವಯೆಂಪ್ರಕಾಶತಾ ॥ 


1. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 4ಯೌಾವೆದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುತ್ತಾನೊಲಿ ಎಂದೈ 
ಮೊದಲು ಇದೆ ; €ಜಾನಾತ್ಯೇವೆ' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾಗವು ಆ ಪಾಕೈದೆ ಪರಾಮರ್ಶ 
ನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಈ ಭಾವನೆ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರಿಂದೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 


೧೦೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 
ಸಾ ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದಲ್ಲವೆ, ಅಸ್ಮದರ್ಥವು ? 
ನೀನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಂ ಸ ಯುಷ್ಮದರ್ಥ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ "ಅರಿಯು 
ತ್ಕೇನೆ' ತ ಸಿದ್ದೆ ವಾಗುನ ಜಾ ಇ ತೃವು ಚ ಓದರ್ಥ.- ಎಂಬ ಮಾತು "ನನ್ನ 
ತಾಯಿ ಬಂಜೆ” ಎಂಬಂತೆ ತನಗೆಡಾಕೇ ವಿರುದ್ದ ಜು ಆರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು. ಪ್ರ ಜ್ಞಾತೃ 
ವಾಗಿರುವ ಅಹಮರ್ಥವು ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕೆ ಅಧಃ ನವಾಗಿರುನ ಆ ಕಾಶವುಳ್ಳ ದ್ದೆ ಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸ್ವಯಂಪ್ರ i ದೆ. ಚೈತನ್ಯ ಸೈಭಾವನ್ಪಳ್ಳಿದ್ದಾಗಿರು 

ವದೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಸ್ಪಯಂದ್ರೆ ಕಾಶತ್ರ್ಯವೆಂಬುದು ? 


(೧೪) ಅಹಮೆರ್ಥದ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ದೀಪದೃಷ್ಠಾ ಅತ 


(ಮೂಲ) 
ಯಃ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವಭಾವಃ, ಸೊಆನನ್ಯಾಧೀನಸ್ರಕಾಶಃ ; ದೀಸವತ್‌! ನಹಿ 
(ವಾದಿಣ ಸ್ವಪ್ರಭ ಗ (ವ್ಯ ಅಪ್ರಕಾಶತ್ವಮ್‌ ಆನ್ಯಾಧೀನ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ವಂ ಚ; ಕೆಂ ತರ್ಹಿ, ದೀಪಃ ಸ್ವಯಂಪ್ರ 'ಠಾಕಸ ಭಾವಃ ಸ್ವಯಮೇವ 
ಪ್ರಕಾ ಡಂ ಅನ್ಯಾನಪಿ ಪ್ರ ಹೃಕಾಶಯತಿ ಪ ನ್ರ ಭಯಾ" || 
ಏತದುಕ್ತಂ ಭನತಿ - ಯಥಾ* ಏಕಮೇವ ತೇಜೋದ್ರವ್ಯಮ್‌ ಪ್ರಭಾ 
ನಾವದ್ರೂ ಪೇಣಾವತಿಷ್ಠ ತೇ | ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಭಾ ಫ ಪ್ರಭಾವದ್ದ 2 


ಹ 
ತಥಾ ಏತೆ (ಜೋದ್ರವ್ಯಮೇವ ನ ಶೌಕಾ nd ಗುಣಃ | ಸ್ದಾ ಒ್ವಶ್ರಯಾದನ್ನ 
ತ್ರಾನಿ ವ ER ತ್‌್‌, ರೂಪನತ್ತ್ಯ್ವಾಜ್ಚೆ bi; eid 
ಪ್ರಕಾಶವತ್ವಾಚ್ಛೆ ತೀಟದ ದ್ರವ್ಯಮೇವ ನಾಥ ರ್ಥುನ್ತ. ರವ ಕಾಶವತ್ತ್ವಂ ಚ 
ಸ್ವಸ್ಥ ಹನನ ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಚ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಾತ್‌ ! ಸಸ್ಯ ಗುಣತ್ವವ್ಯವ 
ಹಾರೋ ಸಿತ್ಯತ ಡು ಯತ ್ವತಬ್ಛಿ ೇಷತ ಶ್ರನಿಬನ್ಸನ | ನ ಚಾಶ್ರ ಯಾವಯವಾ 
ಏತೀರ್ಣಾ ಏವ ಪ್ರಜರನ್ತ! ಪ್ರಭೇತ್ಯುಚ್ಛತ್ರೇ, ಮಣಿದ್ಯುಮಣಿಪ್ರಭೃತೀನಾಂ 
ವಿನಾಶಪ್ರಸಜ್ಲಾತ್‌ | ದೀಫೆಜಪಿ ಅನಯವವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ಕದಾಚಿದಪಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 


ನ ಹಿ ವಿಶರಣಸ್ವಭಾನಂವಯವಾ ದೀಪಾಸ್ಕಿ ಚತುರಜ್ಗುಲಮಾತ್ರಂ ನಿಯಮೇನ 
ನೀಕ್ಷೀಭಿ ತಾಃ ಊಧಣ್ವಮುದ್ಧ ಮ್ಯ ತತಃ ಪಶ್ಚಾ ತ್‌ ಯುಗಪದೇವ ತಿರ್ಯಕ್‌ 
ಊಧ್ರ ನನ ಅಧಶ್ಚ ಏಕರೂಪ: ೫೫% ; ಪ್ರಚರಕ್ರೀತಿ ಶಕ್ಯವ ಮ್‌ವಕ್ತುವ್‌್‌। 
ಅತಃ ಸಪ್ರಭಾಕಾ ತಿ ದೀಪಾಃ ಪ್ರ ಪ ಆಕೇರ್‌ ಉತ್ಸನ್ನಾ ವಿನಶ್ಯಪ್ರೀತಿ ಪ್ರಷ್ಟಲ 
ಕಾರಣಕ್ರಮೋಪನಿಪಾಶಾತ್‌ ದಿನ ್ರಿನಾಶೇ ವಿನಾಶ ಇಚ್ಚಾವಗಮ್ಯ ತೆ ತೇ! ಪ್ರಭಾಯಾಃ 
SS NS 

1. "ಸ್ಪಪ್ರೆ ಭಯಾ? ಮೈ! 

2. ಇದರ ಆನುವಾದದೆ ಕೆಳಗಿನ-ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೧ 


ಸ್ವಾಶ್ರಯೆಸಮಾಪೇ ಪ್ರಕಾಶಾಧಿಕ್ಯಮ್‌ ಔಷ್ಟಾ ಧಿಕ ಸತ್‌ ಇತ್ಯಾದ್ಯು ನಲಬ್ಬಿ 
ವಸ್ಥಾಸ್ಯನರ್‌, ಅಗ್ಟ್ಟ್ಯಾದೀನಾವ ಮರ್‌ ಬಷ್ಣಾ ದಿವತ್‌ | i 


(ಅರ್ಥ) 

ಯಾನದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದ್ಕ ಮತ್ತೊಂದ ಧೀನ 
ವಾದ ಬೆಳಕು ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದೀಪವನ್ನು (ಕೊಡಬಹುದು). 
ದೀಪಾದಿಗಳು ತನ್ನ ಪ್ರಭೆಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಜೆಳೆಗುತ್ತಿ ರುವದಿರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶನಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗಲಿ, ಮತೊ ಔಾೃಂದಕ್ಕೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವೆ ಬೆಳಕು ಇದೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ ಮೆತ್ತೇನೆಂದಕೆ ದೀಸನ್ರ ಸ್ವಂ ಯಂಪ್ರಕಾಶದೆ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ವಾದ್ದರಿಂದೆ 
ತಾನೇ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಬೆಳೆಕೆನಿಂದ ಬೇ ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ ನಿ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು : ಒಂದೇ ಶೇಜೋದ್ರವ್ಯವು3 ಪ್ರಭೆ, 
ಪ್ರಭೆಯುಳ್ಳ ದು — ಎಂಬ ರೊಪದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಡಿ. (ಇದರ ನಿನರೆ) :- 
ಪ್ರಭೆಯು ಸ್ರಭಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಶೇಜೋದ್ರ ಸವ್ಯ ಬಿಳುಪು 
ಮುಂತಾದದ್ದರಂಶೆ (ದೀಪದ ಗುಣವಲ್ಲ). ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವಾದ (ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು) ಬೇರೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಬಣ್ಣವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದೆ k ರಿಂದ 
ಬಿಳುಪು ಮುಂತಾದದ್ದ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ಶರದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಕಾಶವಳ್ಳ 
ದ್ದಾ ಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅದು) ತೇಜೋದ್ರವ ವೇ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರಶಾಶವುಳ್ಳ ಜ್ಹೆಂಬುದುತನ್ನ. ಸರಸ ವನ್ನೂ ಬೇರೆಯ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ 
ಬೆಳಗಿತೋರಿಸುವದರಿಂದ (ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ದೆ). ಇದು ಗುಣನೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ವಾದಕೊ, ಯಾವಾಗಲೂ ಆ (ದ್ರ ವ್ಯ)ವನ್ನ್ನೇ ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಆಧೀನ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದೆದ್ದು. ಆಶ್ರಯವಾದ (ದೀಪದ್ರವ ಬದ) ಅ ಅವಯನಗಳೇ 
ಚದರಿಕೊಂಡು ಹಬ್ಬಿ ರುವದರಿಂದ (ಆನೇ) "ಪ್ರಭೆ? ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಶ್ರವೆ ಎನ್ನುವ 
ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ) ತೆ ಸೂರ್ಯ- ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದೀತು.* ದೀಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಯವಿ ಎಂಬ ಆರಿವು ಎಂದಿಗೂ 
ಆಗಬಾರೆದಾಗುವದು ; ಚದರಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಭಾವದ ಅವಯಪಗಳುಳ್ಳ ದೀಪಗಳು 
1. ಲ್ಲಿ ಯಥಾ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸದೆ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿದೆ ; ಶ್ರುತಪ್ರೆಕಾಶಿಕೆ 
ಯೆಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ «ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಪನೇ* ಎಂದಿರುವದರೊಡನೆ ಈ ಮಾತಿಗೆ ಅನ್ವಯ? 
ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ. «ಯಥೈಕ್ಗ, €ಯದೇಕ್‌' ಎಂದಿದ್ದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ «ಅನತಿಸ್ಮತ ಇತಿ? 
ಎಂದಿದ್ದ ರೆ ವಾಕ್ಯದೆ ಅನ್ವಯವು ಸ್ಪು ಟಿತರೆವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 
ದೀಪದ. ದೈ ಪ್ಪಾ ೦ತೆದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ ವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


2. ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ನಾಶವಾ ಗುತ್ತ ವೆ ಎನ್ನಬೇಕಾದೀತು. ಶ್ರು. ಪ್ರೆ. 


೧೦೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಚತುರೆಂಗುಲದೆಷ್ಟು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಒಬ್ಬಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದು ಆ ಬಳಿಕ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಡ್ಡ ಡ್ಡಲಾಗಿಯೂ ಮೇಲಕ್ಕೂ ಕೆಳೆಕ್ಟೂ ಒಂದೇ ರೂಪದಿಂದೆ ಚದೆರಿಕೊಂಡು 

ಚಲಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರೆದಷ್ಟೆ ? ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಪ್ರೆಭೆಯುಳ್ಳೆ 
ದೀಪೆಗಳೇ ಸೆ ಶ್ರೆತಿಕ್ಷಣದೆಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟ ಹುಚ್ಚೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದೆ -ಎಂದು 
ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಕಾರೆಣಕ್ರಮವು ಸೇಂಕೊಳ್ಳುನದರಿಂವಲೂ ಅವು ನಾಶವಾಗಲು ನಾಶ 
ನಾಗುವದರಿಂದಲೂ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಛೆಗೆ ತನ್ನ ಆಶ್ರ ಯದ ಸಮಿಸಾಪದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಬೆಳಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಬಿಸಿಯೂ ಇರುವದು. ಕಿಳಿಯಬರುವದರಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸ 
ನೇರು, ಬೆಂಕಿ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಿಸಿಯೇ ಮುಂತಾದೆವುಗಳಂತೆಯೇ ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. 


(೧೫) ಸ್ವಯೆಂಪ್ರಕಾಶನಾದೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾತೃವೇ, 
ಜ್ಹಾನಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ಏವಮಾತ್ಮಾ ಚಿದ್ರೂಪ ಏವ ಚೈತನ್ಯಗುಣಕಃ ಇತಿ | ಚಿದ್ರೊಸತಾ ಹಿ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರೆಕಾಶತಾ | ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರು ತೆಯ "ಲ ಯಧಾ ಸೈನ್ಸೆ ವಫೆಸೋಂನನ್ನ 
ಕೋ *ಬಾಹ್ಯಃ ಕ್ಸ ತ್ಸೊ ೩ ರಸಘನ ಏನ ಏನಂ ವಾ ಅರೇಇಯಮಾತ್ಮಾಂನನ್ರ ಕೊಡ 
ಬಾಹ್ಯಃ ಕೃತ a3 ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘೆನ ಏವ' (ಬೃ. ೪-೫-೧೩), “ವಿಜ್ಞಾ ನಳಿನ ಏವ 
(ಬೃ. NS ಜ್‌ ಜೃ ಅತ್ರಾಯಂ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಯಂಜ್ಕೊ ್ಯೋತಿರ್ಭವತಿ ' 
(ಬೃ. ೪-೩-೯), "ನ ಹಿ ವಿಜಾ ತ್ತ್ವ ತೇರ್ವಿನಂಲೋಪ್ರೇ ವಿದ್ಯತೇ ' 
(ಬೃ.೪-೩-೩೦), "ಅಥ ಯೋ ವೇದೇದು ಜಿಘ್ರಾಣೀತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ' (ಛಾಂ.೮.೧೨ 
-೪), "ಕತಮ ಆತ್ಮಾ ಯೋಯ ವಿಜ್ಞಾನಮಯೆಃ ಪ್ರಾಡೇನು ಹೈದ್ಯನ್ತ, 
ಜೊಣ್ಯೀತಿಃ ಪುರುಷಃ' (ಬೃ. ೪-೩-೭), "ಏಷ ಹಿ ದೆ ದ್ರಷ್ಟಾ ಸ್ಪಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಘ್ರಾತಾ 
ರೆಸಯಿತಾ ಮನ್ಸಾ ಜೋದ್ಧಾ ಕರ್ತಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪ್ರೆರುಷಃ' (ಪ್ರ. ೪-೯), 
"ವಿಜ್ಞ್ಯಾತಾ ರೆನುಸೀ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌” (ಬೃ. ೪-೫..೧೫), "ಜಾನಾತ್ಯೇ. 
ವಾಯೆಂ ಪುರುಷಃ'3 (2) "ನು ಸಶ್ಯೋ ಮೃ ತ್ಯ ೦ ಪಶ್ಯತಿ ನ ಕೋಗಂ ನೋತ ದುಃಖ 
ತಾಮ್‌' (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨), ಸ A ಮಃ ಪುರುಷಃ... ನೋಸಪಜನಂ 
ಸ್ಮರೆನ್ಲಿದಂ ಶೆರೀರವರ್‌' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩), "ಏವಮೇವಾಸ್ಯ ಸರಿದ್ರಷ್ಟು ರಿಮಾಃ 
ಸೋಡಶಕಲಾಃ ಪುರುಷಾಯಣಾಃ ಪುರುಷಂ ಪಾ ತ್ರಪ್ಯಾಸ್ತಂ ಗಚ್ಛನಿ ’ 


]. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಯಾವದೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ; ಹಿಂದೆ (ಪು.೧೦೦) ಸಂಗ್ರಾಹಕ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇದೆ. 
2. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ «ಉತ್ತ ಮಪುರುಷಃ* ಎಂಬ ಸಮಸ್ತ ಪಾಠೆವೇ ಇದೆ ; ಅದರೆ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪಾಠೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ «ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ* ಎಂದೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೦೫ 


(ಸ್ರ. ೬-೨), "ತಸ್ಕಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾನ್ಮನೋಮಯಾತ್‌! ಅನ್ಯೊಟನ್ವರೆ ಆತ್ಮಾ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯೆಃ' (ತೈ.೨-೪), ಇಶ್ಯಾದ್ಯಾಃ | ವಕ್ಷ್ಯತಿ ಚ "ಜ್ಞೊ ಶೆ ಏವ 
(ಸೂ. ೨-8-೧೯) ಇತಿ Il 

ಅತಃ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶೊಇಯಮಾತ್ಮಾಜ್ಞಾ ತೈವ ನ ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರಮ್‌ | 
ಪ್ರಕಾಶತ್ವಾದೇವ ಕಸ್ಯಚಿದೇವ ಭವೇತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಃ | ದೀಪಾದಿಪ್ರಕಾಶವತ್‌ | 


ಶಬ್ದಾಃ ಸಂಬನ್ನಿಶಬ್ದಾ ಇತಿ ಚ ಶಬ್ದಾರ್ಥವಿದಃ | ನ ಹಿ ಲೋಕವೇದಯೋ 
ರ್ಜಾನಾತ್ಯಾದೇರಕರ್ನುಕಸ್ಯಾಂಕತಣ್ಯಕಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಯೋಗೋ ದೃಷ್ಟ ಚರಃ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ಚಿದ್ರೂಪನೇ ಆಗಿದ್ದು ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಗುಣವುಳ್ಳ ವನು* 
ಎಂದು (ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು). ಚಿದ್ರೂಪತ್ಚವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವ 
ವೆಂಬುದು? ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳೊ (ಹೇಳುತ್ತಿವೆ). ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ: "ಉಪ್ಪಿನ 
ಹೆರೆಳು ಹೇಗೆ ಒಳಗಿಲ್ಲದೆ ಹೊರೆಗಿಲ್ಲಡೆ ಎಲ್ಲವೂ ರಸದ ಗಟ್ಟಯೇ ಆಗಿರುವದೋ, 
ಹೀಗೆಯೇ ಎಲೆ (ಮೈತ್ರೆ ಯಿ), ಈ ಆತ್ಮನು ಒಳಗಿಲ್ಲದೆ, ಹೊರಗಿಲ್ಲದೆ ಪೂರ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನನೇ' (ಬೃ. ೪-೫-೧೩), "ನಿಜ್ಞಾನಘನನೇ' (ಬೃ. ೨-೪-೧೨), 
“ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ. ೪-೩-೯), "ವಿಜ್ಞಾ ತೃ 
ವಿನ ಅರಿನಿಗೆ ಲೋಪವಾಗಿಬಿಡುವದೆಂಬುದಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ೪-೩-೩೦), "ಇನ್ನು 
ಇದನ್ನು ಮೂಸುನೆನು- ಎಂದು ಯಾವನು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನು ಆತ್ಮನು” 
(ಛಾಂ. ೮-೧೨-೪), "ಅತ್ಮನೆಂಬುವನು ಯಾವನು? ಪ್ರಾಣಗಳ ನಡುನೆ ಯಾವ 
ಈತನು ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾಗಿ ಹೈದಯೆದೊಳಗೆ ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುವ ಪುರುಷ 
(ನಿರುವನೋ ಆವನು)' (ಬೃ. ೪-೩-೭), "ಈ ದ್ರಷ್ಟ್ಯವೊ, ಮುಟ್ಟುವವನೂ, 
ಶ್ರೋತೃವೂ, ಮೂಸುವವನೂ '`ರುಚಿನೋಡುವವನೂ, ಮನನಮಾಡುವವನೂ, 
ಅರಿಯುವವನೂ ಕತಣ್ಯವೂ ಆದ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಪುರುಷನಿದಾನಲ್ಲ' (ಪ್ರ. ೪೯), 
"ಎಲೆ, ವಿಜ್ಞಾ ತೃವನ್ನು ಏತರಿಂದೆ ಅರಿಯುವದಕ್ಕಾದೀತು ?' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫), 
"ಈ ಪುರುಷನು ಆರಿತೆೇಅರಿಯುತ್ತಾನೆ' (?) "ನೋಡುವ ಜ್ಞಾನಿಯು ಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, ರೋಗವನ್ನು (ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, ದುಃಖತೆಯನ್ನು (ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ? 
(ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨), "ಅವನು ಉತ್ತಮೆಪುರುಸನು....ಹೆತ್ಲಿರವೇ ಹುಟ್ಟುವ ಪಃ 
ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸದೆ' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩), “ಹೀಗೆಯೇ ಪರಿದ್ರಷ್ಟ್ರವಾದ 
(ಆತ್ಮನ) ಈ ಹದಿನಾರುಕಲೆಗಳು ಪುರುಷಾಯಣಗಳಾಗಿದ್ದು ಪುರುಷನನ್ನು ಸೇರಿ 
1. ಆತ್ಮನು ಚದ್ದೆ ಅ್ರವ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಚೈತನ್ಯಗುಣವುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರಕಾಶೆಸ್ತರೊಪನೂ ಪ್ರಕಾಶಗುಣವುಳ್ಳವನೂ ಅಗಿರುವಂತೆ. ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪು. ಗುಣಗುಣಿಭಾವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 
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೧೦೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಅಸ್ತವಾಗುವನು' (ಪ್ರ. ೬-೫), "ಆ ಈ ನುನೋನುಯಓಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಒಳ 
ಗಿರುವನನು ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಾತ್ಮನು' (ಶೈ. ೨-೪). ಇವೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಹಾಗೆನ್ನು ತ್ತಿವೆ). (ಸೂತ್ರ ಕಾರನೂ) ಮುಂದೆ "ಜ್ಞ್ಯೋ$ತೆ ಏವ” (ಸೂ.೨-೩-೧೯) 
(ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ.ತೃವು) ಎಂದು ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಸ್ವಯಂಸ್ರಕಾಶನಾದ ಈ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ತೃವೇ, ಬರಿಯ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಾತ್ರನಲ್ಲ ; (ಪ್ರಕಾಶವು) ಸ್ರಕಾಶನೆಂದಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ದೊಡ್ಡದೀಪವೇ 
ಮುಂತಾದೆ ಪ್ರಕಾಶಗಳಂತೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸ್ಪ ಕಾಶವಾದೀತು ; 
ಆದ್ದೆರಿಂದ ಸಂವಿತ್ತು ಆತ್ಮನಾಗಲಾರದು. "ಸುವಿತ್ತು', "ಅನುಭೂತಿ', 
"“ಜ್ಞಾನ'- ಮುಂತಾದೆ ಶಬ್ದಗಳು ಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದಗಳೇ ಎಂದು ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬಲ್ಲವರು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ) ; ಲೋಕದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ವೇದೆದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಜಾನಾತಿ 
(ಅರಿವು) ಮುಂತಾದ (ಶಬ್ದವನ್ನು) ಅಕರ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಅಕತೆಗ್ಸವಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? 


(೧೬) ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನೆವು ಆತ್ಮನಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ಯಚ್ಛೋಕ್ತವ್‌ ಅಜಡತ್ವಾತ್‌ ಸಂನಿದೇವಾಂಂಶ್ಮ್ಮಾ ಇತಿ | ತತ್ರೇದೆಂ 
ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಅಜಡತ್ವಮಿತಿ ಕಿಮಭಿಪ್ರೇತಮ್‌ ? ಸ್ವಸತ್ತಾಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 
ತ್ರಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತಥಾ ಸತಿ ದೀಪಾದಿಷ್ತನ್ಸೆಕಾನ್ಕನರ್‌ | ಸಂವಿದೆತಿರಿಕ್ತ, 
ಪ್ರಕಾಶಧರ್ಮಾನಭ್ಯುಪಗಮೇನ ಅಸಿದ್ದಿರ್ವಿರೋಧಶ್ಚ | ಅವ್ಯಭಿಚರಿತಪ್ರಕಾಶಸತ್ರಾ, 
ಕತ್ತೆಮಪಿ ಸುಖಾದಿಷು ವ್ಯಭಿಚಾರಾನ್ನಿರಸ್ತವರ್‌ | ಯದ್ಯುಚ್ಛೇತ, ಸುಖಾದಿರನ್ಯಭಿ 
ಚರಿತಪ್ರಕಾಶೋಪಿ ಅನ್ಯಸ್ಮೈ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತೆಯಾ. ಘಟಾದಿವಜ್ಞಡತ್ವೇನ 
ಅನಾತ್ಕಾ-ಇತಿ| ಜ್ಞಾನಂ ವಾಕೆಂ ಸ್ವಸ್ಕ್ರೈ ಪ್ರಕಾಶತೇ? ತದಪಿ ಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಯೆ ೈವಾ- 
ಹಮರ್ಥಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ತುರವಭಾಸತೇ "ಅಹೆಂ ಸುಖೀ' ಇ೨ನತ್‌ "ಜಾನಾಮ್ಯುಹವರ್‌' 
ಇತಿ | ಅತಃ ಸ್ವಸ್ಮೆ 4 ಪ್ರ ಕಾಶಮಾನತ್ವರೊಸಮ್‌ ಅಜಡತ್ವಂ.ಸಂವಿದ್ಯಸಿದ್ಧಮ್‌। 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿ ಸ್ವಸತ್ತ್ವಯೈವ ಸಿಧ್ಯನ”, ಆಜಡೊಡಹೆಮರ್ಥೆ 
ವಾತ್ಮಾ | ಜ್ಞಾನಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಕಾಶತಾ ತೆತ್ಸಂಬನ್ಸಾಯತ್ತಾ | ತತ್ಕುತಮೇವ ಹಿ 
ಜ್ಞಾ, ನಸ್ಯ ಸುಖಾದೇರಿವ ಸ್ವಾಶ್ರಯಚೇತನಂ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಕಟಿತ್ವವರ್‌ ಇತರೆಂ ಪ್ರತ್ಯ- 
ಪ್ರಕಟತ್ವಂ ಚ। ಅತೋ ನ ಜ್ಞಪ್ಲಿಮಾತ್ರಮಾತ್ಮಾ ಅಪಿ ತು ಜ್ಞಾ ತೈವಾಃಹೆಮರ್ಥಃ॥ 

(ಅರ್ಥ) 
ಅಜಡವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂವಿತ್ತ್ವೇ ಆತ್ಮನು- ಎಂದೆಯಲ್ಲ,* ಅಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಕೇಳತಕ್ಕದ್ದಿದೆ : "ಅಜಹತ್ವವು' ಎಂಬುದರಿಂದೆ ಏನು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ ? ತನ್ನ 

1. ಪೂರ್ವಹಪಕ್ಷದ ೨೦ನೆಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೦೭ 
ಣಗ 


ಇರವಿನ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬೆಳೆಗುನದು (ಅಜಡೆತ್ತವುಿ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ 
ದೀಪಾದಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ (ಅದು ಅನ್ವಯಿಸುವದರಿಂದ) ಅನ್ಸೈೆಕಾಂತಿಕವಾಗು 
ವದು ; ಸಂವಿತ್ತಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು (ನೀನು) 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಅಸಿದ್ಧಿಯೂ ವಿರೋಧವೂ ಆಗುವದು. ಅವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದ 
ಪ್ರಕಾಶವಿರುನದು.... ಎಂದರೂ ಸುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವದೆರಿಂದಲೇ 
ನಿರಾಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಖವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಅವ್ಳ ಹೈ ಭಿಚಾ ರಿಪ ಸ್ರಕಾಶವುಳ್ಳ ದ್ವೇ 
ಆದೆರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೇ ಬೆಳಗುವದರಿಂದ ಗಡಿಗೆಯೇ "ಮುಂತಾದ ರಂತೆ “ದಡ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಅನಾತ್ಮಕ, ಎನ್ನುವದಾದರೆ, ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ತನಗೇ ಬೆಳಗು 
ತ್ರಿದೆಯೇನು ? ಅಮೊ ಅಹ ಮರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾತೈನೆಂಬ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಿಗೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
"ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಬೆಳೆಗುವದು ? ಅದ್ದರಿಂದ ತನಗೇ ಬೆಳಗಿತೋರು 
ತ್ರಿರುನಡೆಂಬ ರೂಸಸ ಅಜಡತ್ವವು ಸಂವಿತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ದ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ತನಗೆ ತನ್ನ 
ಇರವಿಫಿಂಡೆಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಅಜಡನಾಗಿರುವ 'ಅಹಮರ್ಥನೇ ಆತ ನು. 
ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳಗಿತೋರುವದೂ ಅವನ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ 
(ಸಂಬಂಧೆ)ದಿಂದಲೆ ಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಜ್ಞಾನವು ಸುಖವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆ ರಂತೆ ತನ್ನ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಚೀತನಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಟಿವಾಗಿರುವದು, ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಬ ರಿಗ 
ಅಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವದು? ಆದ್ದರಿಂದ 'ಜ್ಞಪ್ಪಿಮಾತ್ರವೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ತೃವೇ 
ಆಗಿರುವ ಅಹಮರ್ಥವೇ ಆತ್ಮನು. 
(೧೭) ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ವಾತೃತ್ತವು ಕಲ್ಪಿಕವಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 
ಆಥ ಯದುಕ್ತವರ್‌-ಅನುಭೂತಿಃ ಪರೆಮಾರ್ಥತೋ ನಿರ್ವಿಷಯಾ ಫಥಿರಾ- 
ಶ್ರಯಾ ಚ ಸತೀ ಭ್ರಾನ್ಯಾ ಜ್ಞಾತೃತಯಾ ಅವಭಾಸತೇ ರಜತತಯೇವ ಶುಕ್ತಿಃ, 
ಸಿರಧಿಷ್ಟಾ ನಭ್ರ ಮಾನುಪಪತ್ತೆ ಕತಿ; ತದಯುಕ್ತವರ್‌ | ತಥಾ ಸತಿ ಅನುಭವ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನಾನುಭವಿತಾ ಅಹಮರ್ಥಃ ಪ್ರತೀಯೇತ್ಕ ಅನುಭೂತಿ 
ರಹೆಮ್‌' ಇತಿ ಪುರೋಂವಸ್ಥಿ ಸ ತಭಾಸ್ವರದ್ರವ್ಯಾಕಾರತಯಾ ರೆಜತಾದಿರಿವ | ಅತ್ರ 
ತು ಪೃಥಗವಭಾಸಮಾನ್ಯೆ ಮೇಯೆವರ್‌ ಅನುಭೂತಿರರ್ಥಾನ್ನ್ಮ ರನ್‌ ಅಹಮರ್ಥಂ 
ವಿಶಿನಷ್ಟಿ ; ದಣ್ಣ ಇವ ದೇವದೆತ್ತವರ್‌ | ತಥಾ ಹಿ; "ಅನುಭವಾಮ್ಯಹಮ್‌' ಇತಿ 
ಪ್ರೆತೀತಿಃ | ಶದೇವವತ್‌ ಅಸ್ಮದರ್ಥಮ್‌ ಅನುಭೂತಿವಿಶಿಷ್ಟೆಂ ಪ್ರಕಾಶಯನ್‌' 
"ಅನುಭವಾಮ್ಯಹಮ್‌' ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಃ ದೆಣ್ಣಮಾತ್ರೇ *ದಣ್ಣೀ ದೇವದತ್ತಃ' 
ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಯವದ್‌ ವಿಶೇಷಣ ಭೂತಾ ನುಭೂತಿಮಾತ್ರಾವಲನ್ನು ನಃ ಕಥ್ಗಮಿವ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೇತ ? 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ ; 





೧೦೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಅನುಭೂತಿಯು ನಿಜವಾಗಿ ನಿರ್ವಿಷಯವೊ ಸಿರಾಶ್ರೆಯವೊ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಪ್ಸೆಯೆಚಿಪ್ಪು ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಿ ತೋರುನಂತೆ - ಜ್ಞಾತೃ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವದು; ಏಕೆಂದರೆ ನಿರಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ», ಅದು ಅಯುಕ್ತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಎದುರಿಗಿರುನ 
ಥಳಗುಟ್ಟುವ ದ್ರವ್ಯಾಕಾರದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ತೋರುವಂತೆ "ನಾನು ಅನುಭೂತಿ? ಬಂದು ಅನುಭವ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿ ಅನುಭವಿತೃವಾದ ಅಹಮರ್ಥವೊ ತೋರಬೇಕಿತ್ತು, ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾದಕೊ, ಈ ಅನುಭೂತಿಯು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಕೊಂಡ್ಲೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವಾದ ಅಹಮರ್ಥಕ್ಕೆ ದಂಡವು ದೇವಡತ್ತನಿಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ... "ನಾನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ” ಎಂದೀ ಪರಿಯಲ್ಲಲ್ಲನೆ, ಪ್ರತೀತಿ 
ಯಾಗುವದು? ಆಂತೂ ಹೀಗೆ "ನಾನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಅಸ್ಮದರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭೂತಿವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ಬೆಳಗಿತೋರಿಸುತ್ತಿರುವ ದಂಡ 
ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ "ದೇವದತ್ತನು ದಂಡಿಯು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯದಂತೆ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುವ ಬರಿಯ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಿಾಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೆಂದು 


ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಾದೀತು ? 


(೧೮) ಜ್ಞಾತೈತ್ವೈವು ಮಿಥೈಯಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 
ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ರಮ್‌ ಸ್ಥೂ ಲೋಸಹನತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ದೇಹಾತ್ಮಾಭಿಮಾನವತ 
ಏವ ಜ್ಞಾ, ತೃತ್ವೈಪ್ರತಿಭಾಸನಾತ್‌ ಜ್ಞಾತೃತ್ವಮನಿ ಮಿಥ್ಯಾ - ಇತಿ | ತೆದಯುಕ್ತ 
ಮ್‌ | ಆತ್ಮತಯಾ ಅಭಿಮತಾಯಾ ಅನುಭೂತೇರನಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ತದ್ವತ ಏವ ಪ್ರತೀತೇಃ | ಸಕಲೇತರೋಸಮರ್ದಿತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಾಬಾಧಿತತ್ವೇನ 
'ಅನುಭೂತೇರ್ನ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌, ಹಕ್ತೆ ನಂ ಸತಿ ತದಬಾಧಾದೇವ 
ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಮನಿ ನ ಮಿಥ್ಯಾ || 
(ಅರ್ಥ) 
| ಇನ್ನು "ನಾನು ದಪ್ಪವಾಗದೇನೆ' ಎಂದು- ದೇಹವೇ ತಾನೆಂಬ ಅಭಿನಾನ 
ವುಳ್ಳವನಿಗೇ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ತೋರುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೊ ಮಿಥ್ಯೆಯೇ- 
ಎಂದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅಯುಕ್ತ. (ಹಾಗಾದರೆ) ಆತ್ಮನೆಂದು ನಿನಗೆ ಅಭಿಮತ 
ವಾಗಿರುವ ಅನುಭೂತಿಯೊ (ಹೀಗೆಯೇ) ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದಾದೀತು ! ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
1. ಪೊರ್ವಪಕ್ಷದೆ ೨೧ನೆಯ ವಿಭಾಗವೆನ್ನು ನೋಡಿ. ಒಂದೆರ್ಥದಲಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗುವ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಬಂದಿನೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೧೦೯ 


(ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳವನಿಗೇ ಆ) ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಾಧಿ 
ಸುವ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಅನುಭೂತಿಯು ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲ, ಎನ್ನುನೆಯಾದರೆ ಸಂತೋಷ, ಅದರಿಂದ ಬಾಧಿಕವಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೇ 


ಜ್ಞಾ ತೃಶ್ಚವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ. 
(೧೯) ಅಹಂಕಾರವು ಜ್ಹಾತೃವಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ಯದಸ್ಯ್ಯಕ್ಕಮ್‌ ಅವಿಕ್ರಿಯಸ್ಯಾತ್ಮನೋ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾಕತಣ್ಯತ್ವರೊಪಂ 

ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಂ ನ ಸಂಭವತಿ, ಅತೋ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಂ ವಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕಂ ಜಡೆಂ ನಿಕಾರಾ 
ದಾವ್ಯಕ್ತ ಸರಿಣಾಮಾಹೆಂಕಾರೆಗ್ರನ್ಮಿಸ್ಸೆ ಎರ್‌ ಇತಿ ನೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಮಾತ್ಮನಃಿ. ಅಣ 
ನೃಕರಣರೂಸಸ್ಕಾಹೆಚ್ಯಾರಸ್ಯ! ಕತಣ್ಯತ್ವಾದಿರಿ ರೊಪಾದಿನದ್‌ ದೃಶ್ಯಧರ್ಮ | 
ತಣೃತ್ವೇ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗೋಚರತ್ವೇ ಚ ಅತ್ಮನೊಇಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ದೇಹೆ 
ಸ್ಕೇವ ಅನಾತ್ಮತ್ತ ಸರಾಶ್ರ ಆ ಜಡಶ್ವಾದಿಪ್ರಸಜ್ಜಶ್ಚ - ಇತಿ ನೈತದುಪಸದ್ಯತೇ | 
ದೇಹಸ್ಯೇವಾಜೇತನತ್ಚಪ್ರಕೃತಿಸರಿಣಾಮತ್ವದೃಶ ಖಾಪರಾಕ್ಷ್ವಪರಾರ್ಥತ್ವಾದಿ 
ಯೋಗಾದಪ್ರ ಕರಣರೂಸಸ್ಯಾಹೆಜ್ವಾರಸ್ಯ, ಚೀತನಾಸಾಧಾರಣಸ್ವಭಾವತ್ವಾಚ್ಛೆ 
ಜ್ಞಾತ್ಸತ್ನಸ್ಸ ॥ 
ಲವ 

ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ - ಯಥಾ ದೇಹಾದೇ! ದಣ್ಯಶ್ಯತ್ವೈಪರಾಕ್ತಾ ಎದಿಹೇತುಭಿ 
ಸ್ವತೈಕ್ಯನೀಕದ ಸ್ಚೃತ್ವಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾ ಎದೇರ್ವಿವಿಚ್ಯತೇ, ಏವಮ್‌ ಅನ್ರಃಕರಣ 
ರೂಪಾಹೆಜ್ಯಾರೊನಿ ತದ್ದ ೨ವ್ಯತ್ವಾದೇವ ತೈರೇವ ಹೇತುಭಿಸ್ತಸ್ಮಾದ್‌ ವಿವಿಚ್ಯಶ 
ಇತಿ! ಅತೋ ವಿಶೋಧಾದೇವ ನ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಮಹಜ್ಯಾರಸ್ಯ | ದೃಶಿತ್ವ್ಯನತ” | 
ಯಥಾ ದೃಶಿತ್ವಂ ತತ್ಸರ್ಮಣೊಣಹೆಬ್ಯಾರಸ್ಯ ನಾಭ್ಯುಪಗಮ್ಮತೇ, ತಥ 
ಜ್ಜಾ ತೃತ್ವಮಹಿ ಪ ತತ್ಕರ್ಮಣೊಇಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯವರ್‌ I 

(ಆರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಅವಿಕ್ರಿಯನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾಕತಣ್ಯತ್ವರೊಪವನಾದೆ 
ಜ್ಞಾಶೃತ್ವವು ಸಂಭವಿಸಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ವಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವೊ 
ಜಡವೊ ಆಗಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ ವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ, ಅವ್ಯಕ್ತದ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದ ಆಹೆಂಕಾರೆಗ್ರಂಥಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದು. ಆದ್ಧರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಆತ್ಮನದಲ್ಲ, 
ಅಂತಃಕರಣರೂಸವಾದೆ ಅಹಂಕಾರದ್ದೇ. ಕತಣ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ರೂಪಾದಿ 
ಗಳಂತೆ ದ ಶ್ಯಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕತ್ಯತ್ಚವನ್ನೂ ಆಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗೋಚೆ 


ರತ್ತವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ದೇಹಕಿರುವಂತೆಯೇ ಅನಾತ್ಮತ್ವ, ಬಾಹ್ಯತ್ವ, ಜಡತ್ವ. 


೭2೩ ಬ್ರ. 


ಲ್ಲ 


1. «ದೇಹಾದಿ? ಎಂದು ಕಂ01 ಪಾಠೆ. 
2. “ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ್ಯಾದಿಭಿ' ಎಂದು ಕಂ! ಪಾಠೆ. 


೧೧೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಇನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಇವೆಯೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು- ಎಂದೆಯೆಲ್ಲ, 
ಅದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಹೀಗಾದರೆ) ದೇಹದಂತೆಯೇ ಅಂತಃಕರಣ 
ರೂಪವಾದ ಅಹಂಕಾರವೂ ಅಜೇತನವೂ ಪ್ರಕೃತಿಪರಿಣಾಮವೂ ದೃಶ್ಯವೂ 
ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯವೂ ಪರಾರ್ಥವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವು ಚೇತನಕ್ಕಿರುವ 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 3 

ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು : ಹೇಗೆ ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ದೃಶ್ಯವೂ 
ಪರಾಗ್ವಸ್ತುವೂ ಆಗಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ 
ದ್ರಷ್ಟೃತ್ತ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ -ಮುಂತಾದದ್ದ ಕೈಂತ ವಿಂಗಡವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ 
ಅಂತಃಕರಣರೊಪವಾದ ಅಹೆಂಕಾರವೂ ಅಂಥ ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಗಿರುವೆದರಿಂದ ಅದೇ 
ಹೇತುಗಳಿಂದೆ ಆ (ದ್ರಷ್ಟೈತ್ವನೇ ಮುಂತಾದದ್ದಕ್ಕಿಂತ) ವಿಂಗೆಡವಾಗಿರುತ್ತನೆ.* 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ವಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಇ ತೃತ್ವವಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ; ದೃಶಿತ್ವವು ಹೇಗೆ (ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). ಹೇಗೆ ದೃಶಿತ್ವವು 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೈೇನೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಜ್ಞಾತೃತ್ವವೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 

(ಮೊಲ) 

ನಚ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವೆಂ ವಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮೆಕಮ್‌ ; ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಂ ಒ ಜ್ಞಾ ನಗುಣಾ 
ಶ್ರಯತ್ವಮ್‌ | ಜ್ಞಾನಂ ಚಾಸ್ಯ ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಧರ್ಮಕ್ವೇನ ಫಿತ್ಯಮ್‌ 
ನಿತ್ಯತ್ವಂ ಚಾತ್ಮನೋ “ನಾತ್ಮ್ಮಾ ಶ್ರುತೇಃ? (ಸೂ. ೨-೩-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿಷು 
ವಕ್ಷ್ಯತಿ! "ಜ್ಞೋಶ ಏವ' (ಸೂ.೨-೧-೧೯) ಇತ್ಯತ್ರ “ಜ್ಞ್ಯ' ಇತಿ ವ್ಯಸದೇಶೇನ 
ಜ್ಜ. ನಾಶ್ರಯತ್ತಂ ಚ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮ್‌ ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ। ಅಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪಸ್ಯೆ ನ 
ಮಣಿಪ್ರಭ್ಛತೀನಾಂ ಪ್ರಭಾಶ್ರೆಯತ್ತಮಿವ ಜ್ಞಾ ನಾಶ್ರಯತ್ಹಮಪ್ಯವಿರುದ್ದ ವರ್‌ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸ್ವಯಮ್‌ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಮೇವ ಜ್ಞಾನಂ ಸಜ್ಯೋಚವಿಕಾಸಾ- 
ರ್ಹವತ್‌ ಇತ್ಯುಪಪಾದಯಿಷ್ಯಾಮಃ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವು ವಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೆಂದಕಿ : ಜ್ಞಾ ನಗುಣಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದಲ್ಲವೆ ? ಜ್ಞಾ ನವೊ, ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯನಾದ ಈ (ಆತ್ಮನ) 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕಧರ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರನು "ನಾತ್ಮಾ ಶ್ರುತೇಃ' (ಸೊ. ೨-೩-೧೫) ಮುಂತಾದ (ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳುವನು. "ಜ್ಞೊ ತ ಏವ' (ಸೂ. ೨-೩-೧೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಜ್ಞ ಎಂಬ ಮಾತಿ 
ನಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಾಶ್ರಯತ್ತವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುವನು. ಜ್ಞಾನೆಸ್ವರೊಪನೇ 

೦ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೧೧ 


ಆಗಿರುವ ಈ (ಆತ್ಮ)ನಿಗೆ ರಕ್ತವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭಾಶ್ರಯತ್ವವಿರುನಂತೆ 
ಜ್ಞಾ ನಾಶ್ರಯತ್ತವೂ ವಿರುದ್ಧ ವಲ ಎಂದು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿಜಿ” ತಾನ 


ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನೇ ಆಗಿದ್ದೆ ರೊ ಜ್ಞಾನವು ಸಕ ಚವಿಕಾಸಗಳಾಗುವವೆಕ್ಕೆ 


ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೊಂದಿಸಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುನೆವು. 


(೨೦) ಆತ್ಮನ ಜ್ವಾತೃತ್ತೆದೆ ಸ್ವರೂಪ 
(ಮೂಲ) 

ಅತಃ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾ ವಸ್ಥಾಯಾಂ ಕರ್ಮಣಾ ಸಜ್ಜು ಚಿತಸ್ಪರೂಪಂ ತತ್ತತ್ಸು 
ರ್ಮಾನುಗುಣತರತಮಭಾವೇನ ವರ್ತತೇ ಶಜ್ಚೇನ್ನಿ ಯದ್ವಾ ರೇಣ ವ್ಯವ 
ಸ್ಬಿತಮ್‌ | ತೆಮಿಮಮ್‌ ಇನ್ನಿ ಪ್ರಿಯದ್ವಾರಾ ಜ್ಞಾ, ನನ ಪ್ರಸರೆಮಸೇಕ್ಷ್ಯ ಉದಯಾ 
ಸ್ತ (ಮಯನ್ಯ ಸದೇಶಃ ಪ ಪ್ರವರ್ತತೇ | ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಸರೇ ತು ಕತೃತ್ವ ಚ್‌ ಸೇವ | 
ತಚ್ಚೆ ನ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವ್‌ | ಅಪಿ ತು 'ಕರ್ಮಕ್ಕ ತೆಮ್‌ ಇತ್ತ ವಿಕ್ರಿಯಸ್ವರೊಸ 
ಏವಾತ್ಮಾ | ಏವಂರೂಪನಿಕಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕಂ ಜ್ಞಾತ್ಸ ತತ್ವ ೦ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರೂಪಸ್ಯ ಆತ್ಮನ 

ಏವೇತಿ ಫೆ ಕದಾಚಿದೆಪಿ ಜಡಸ್ಯ ಅಹದ್ಯಾರಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ತೃ ಸಂಭವಃ ll 


(ಅರ್ಥ) 
ಆವ್ಲೆರಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪ ಪವ್ರೆ 
ಆಯಾ (ಜೀವನ) ಕರ್ಮಕ್ಳನುಗುಣನಾಗಿ ತರತಮಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದು `ೂಂಡಿರು 
ತಡೆ. ಆ (ಜ್ಲಾ ಸನದ ಥ್ರ ಸರವು) ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ (ತರತಮಭಾವ 
ದಿಂದ) ಇರುತ್ತ ಜಿ ಆತ ಇಂದ್ರಿಯದ್ವಾರೆದಿಂದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಸರದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟು ವದು, ಕಾಣದೆಹೋಗುವದು- ಎಂಬ ವ ಪಡೇಶವು ಉಂಟಾಗರುತ್ತ ದೆ. 
ಜ್ಞಾನಕ್ರ ಸೆರೆದಲ್ಲಿ : ಮಾತ್ರ ಕತಣ್ಯತ್ವ ವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಲ್ಲ, 'ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತವಾದೆದ್ದು. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಆತೆ ನು ಅವಿಕ್ರಿ ಯೆ 
ಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಇಂಥೆ ವಿಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳಿ ಜ್ಞಾ ತೈ ತ್ವವು ಜ್ಞಾನ 
ಸೆ ರೊಹೆನಾಡ ಆತೆ ನಿಗೇ ಆದ್ದರಿಂದೆ `ನಿಂದಿಗೂ ಜಡರೂಪನಾದೆ ಅಹಂ 

ಕಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವೆ 3 ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


(೨೧) ಚಿಚ್ಛಾಯಾಪತ್ರಿಯಿಂದೆ 
ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಕತಗ್ಸಿತ್ವವೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 
ಜಡಸ್ವರೊಪಸ್ಯಾಪಿ ಅಹಜ್ಯಾರಸ್ಯ ಚಿತ್ಸಂನಿಧಾ ನೇನ ತೆಚ್ಛಾಯಾಪತ್ವ್ಯಾ 
ಸಂಭವ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಕೇಯಂ ಚಿಚ್ಛಾಯಾಪತ್ತಿಃ ? ಕಿಮಹೆಜ್ಜಾರ 
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ಚ್ಲಾಯಾಶತ್ತಿಃ ಸಂನಿದ ಉತ ಸೆಂವಿಚ್ಛಾಯಾಪತ್ತಿರೆಹೆಜ್ಬಾರೆಸ್ಯ ? ನ ತಾವತ್‌ . 
ಸಂವಿದೆ, ಸಂನಿದೋ ಜ್ಞಾತೃತ್ವಾನಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌' ; ನಾಪ್ಯಹಜ್ಜಾರೆಸ್ಯ, ಉಕ್ತ 
ರೀತ್ಯಾ ತಸ್ಯ ಜಡಸ್ಯ ಜ್ಞಾ, ತೃತ್ವಾಯೋಗಾತ್‌ | ದ್ವಯೋರಸ್ಯಚಾಸ್ಷುಷತ್ವಾಚ್ಛ |. 
ನ ಹ್ಯಚಾಕ್ಷುಷಾಣಾಂ ಛಾಯಾ ದೃಷ್ಟಾ | ಅಥ, ಅಗ್ನಿಸೆಂಸರ್ಕಾತ್‌, ಆಯಃ 
ನಿಣ್ನೌಷ್ಣ ಸನತ್‌ ಚಿತ್ಸಂಪರ್ಕಾತ್‌ ಜ್ಞಾತೃತ್ವೋಪಲಬ್ಬಿಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನೈತತ್‌ | 
ಸಂವಿದಿ ವಸ್ತುತೋ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಾನಭ್ಯುಸಗಮಾದೇವೆ ನ ಶತ್ಸಂಪರ್ಕಾದಹಜ್ಜಾರೇ 
ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಮ್‌, ತದುಸಲಬ್ಬಿರ್ವಾ | ಅಹೆಜ್ಞಾರಸ್ಯ ತ್ವಚೇತನಸ್ಯ ಜ್ಞಾತೃ ತ್ವಾ- 
ಸಂಭವಾದೇವಸುತರಾಂ ನ ಶತ್ಸಂಪರ್ಕಾತ್‌ ಸಂವಿದಿ ಜ್ಞಾತೃತ್ವಂ ತದುಸಲಬ್ಬಿರ್ವಾಗ 
(ಅರ್ಥ) 
ಅಹೆ:ಕಾರೆವು ಜಡರೂಪೆವಾಗಿದ್ದರೊ ಚಿತ್ತಿನ ಸಂವಿಧಾನದಿಂದ ಅದರೆ 
ಛಾಯಾಪತ್ತಿಯಿಂದ ಆ (ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವು) ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆಯಲ್ಲ !- ಎಂದರೆ, 
ಈ ಚಿಚಾಯಾಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು ಯಾವದು ? ಸಂವಿತ್ತಿಗೆ ಅಹೆಂಕಾರೆದ ಛಾಯಾ 
ಪತ್ತಿಯೊ, ಅಥವಾ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂವಿಚ್ಛಾ ಯಾಪತ್ತಿಯೊ? ಮೊದಲನೆಯ 
ಇಗಿ ಸಂವಿತ್ತಿಗೆ (ಅಹುಕಾರೆಚ್ಛಾಯಾಪತ್ತಿ)ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂವಿತ್ತು ಜ್ಞಾತೃ 
ವೆಂಬುದನ್ನು (ನೀನು) ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ (ಸಂವಿಚ್ಛಾಯಾಪತ್ತಿಯೂ) 
ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಜಡವಾಗಿರುವ ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. (ಈ) ಎರೆಡೂ ಚಾಕ್ಷುಸವಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ (ಇವಕ್ಕೆ ಛಾಯಾ 
ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಲ್ಲದ (ಸದಾರ್ಥ)ಗಳಿಗೆ ಛಾಯೆ 
ಯುರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ ? | 
ಇನ್ನು (ಹೀಗಲ್ಲದೆ) ಬೆಂಕಿಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಗಟ್ಟಿಗೆ ಬಿಸಿ 

( ಬಂದಂತೆ) ಚಿತ್ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವೆಯಾದಕ್ಕೆ 
ಇದು (ಸರಿ)ಯೆಲ್ಲ ; | ಏಕೆಂದರೆ ಸಂವಿತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಕೃತನಾವ ಜ್ಹ್ಹತೃತ್ವನನ್ನು 
(ನೀನು) ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಅಹೆಂಕಾರೆದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ 
ವಾಗಲಿ, ಅದರ ತೋರಿಕೆಯಾಗಲಿ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲ ; ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೂ, (ಅದು) 
ಅಚೀಶನವಾಗಿರುವದರಿ:ದ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವು ಸೆಂಭವಿಸುವಜೇಇಲ್ಲವಾಗಿ ಅದರ ಸಂಪರ್ಕ 
ದಿಂದ ಸುವಿತ್ತಿನಲ್ಲಿ' ಜ್ಞಾತೃತ್ವವಾಗಲಿ ಅದರ ತೋರಿಕೆಯಾಗಲಿ ಆಗುವಂತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲ. 
“ (೨೨) ಅಹಂಕಾರವು 

ಅನುಭೂತಿಯ ಅಭಿವೈಂಜಕ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 

(ಮೂಲ) 

| ಯದೆಪ್ಯಕ್ಟೊವರ್‌ - ಉಭಯತ್ರ ನ ವಸ್ತುತೋ ಜ್ಞಾತೃತ್ವಮಸ್ತಿ ; 

. ಅಹಜ್ಯಾರಸ್ತು, ಅನುಭೂಶೇರಭಿವ್ಯಜ್ಜುಕಃ ಸ್ವಾತ್ಮಸ್ಥಾಸೀವಾನುಭೂತಿನರ್‌ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಗಣಿ 


ಅಭಿನ್ಯನಕ್ಷಿ, ಆದರ್ಶಾದಿವತ್‌ ಇತಿ, ತೆದೆಯುಕ್ತಮೆ” ಆತ್ಮನಃ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ 
ಷೋ ಜಡಸ್ಟರೂಪಾಹೆಜ್ಯಾರಾಭಿವ್ಯಜ್ಜ್ಯತ್ಹಾಯೋಗಾತ್‌! ತದುಕ್ತಮ್‌ "ಶಾನ್ರಾ 
ಜ್ಞಾರೆ ಇವಾದಿತ್ಯಮಹೆಜ್ಯಾರೋ ಜಡಾತ್ಮಕೇ | ಸ್ವಯಇಸ್ಟೊ ನೀತಿಷಮಾತ್ಮಾ; ೦ 
ವ್ಯನಕ್ತೀತಿ ನ ಯುಕ್ತಿಮರ್ತ' (ಆ.ಸಿ.ಪಾ. ೨೭) ಇತಿ | ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶಾನು 
ಭವಾಧೀನಸಿದ್ದಯೋ ಹಿ ಸರ್ವೇ ಪದಾರ್ಥಾಃ ! ತತ್ರ ತದಾಯತ್ತ ಪ್ರಕಾಶೋಚಿದ 
ಹಜ್ಟಾರೊಣನುದಿತಾನಸ್ತ ಮಿತಸ್ವರೂಪಪ್ಪ ಸ)ಕಾಶಮಶೇಷಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಹೇತುಭೂತಮ್‌ 
ಅನುಭವಮ್‌ ಅಭಿವ್ಯನಕ್ಷೀತ್ಯಾತ್ಮೆವಿದಃ ಪರಿಹೆಸಸ್ರಿ, | ಕಿಂ ಚ, ಅಹೆಜ್ಬಾರಾನು 
ಭವಯೋಃ ಸ್ವಭಾವವಿರೋಧಾತ್‌ ಅನುಭೂತೇರನನುಭೂತಿತ್ವೆಪ್ರಸಜ್ಞಾ ಚ್ಚನ 
ವ್ಯಜ್ಯ,ವ್ಯಜ್ಛ್ಯಾಭಾವಃ | ಯಥೋಕ್ತಮ್‌ *ವ್ಯಜ್ಞ್ಯೃವ್ಯಜ್ಞೃತ್ವಮನ್ಯೋನ್ಯಂ 
ನ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯತಃ | ವ್ಯಬ್ಚ್ಯತ್ತೇ*ನನುಭೂತಿತ್ವಮಾತ್ಮನಿ ಸ್ಯಾದ್ಯಥಾ 
ಫಘೆಟೀ'* (ಆ. ಸಿ. ಪಾ. ೨೭) ಇತಿ | ನ ಚ ರವಿಕರನಿಕರಾಣಾಂ ಸ್ವಾಭಿವ್ಯಜ್ಛ್ಯ 
ಕರೆತಲಾಭಿವ್ಯಜ್ಞ ಕತ್ತವತ್‌, ಸಂವಿದಭಿವ್ಯಜ್ಞಾ ಕ ಹಜಾರಾಭಿವ್ಯಜ್ಞ ಕ್ರ ಸೆಂವಿದೆಃ 
ಸಾಧೀಯಃ, ತತ್ರಾಪಿ ರವಿಕರನಿಕರಾಣಾಂ ಕರೆತಲಾಭಿವ್ಯಜ್ಞ ಕಿತ್ತಾಭಾವಾತ್‌ ; 
ಕರತಲಪ್ರತಿಹತಗತಯೋ ಹಿ ರೆಶ್ಮಯೆಣೀ ಬಹುಲಾಃ ಸ್ವಯಮೇನ ಸ್ಫುಟಿತರೆ 
ಮುಸಲಭ್ಯನ್ತ ಇತಿ ತದ್ಬಾಹುಲ್ಯಮಾತ್ರಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಕರತಲಸ್ಯ ನಾಭಿವ್ಯಜ್ಞುಕ 
ತ್ವಮ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು - ಎರಡಕ್ಕೂ ನಿಜವಾಗಿ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವಿಲ್ಲ* - ಅಹೆಂಕಾರವಾದರೊ, 
ಅನುಭೂತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನೇ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಕನ್ನಡಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆರಂತೆ (ಇದನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬೇಕು)- ಎಂದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಯಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಜಡಸ್ಪರೊಪವಾದ ಅಹಂಕಾರವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವದೆಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು- 


«ಆರಿಹೋದ ಕೆಂಡವು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಹೇಗೆ (ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸಲಾರದೋ 
ಹಾಗೆ) ಜಡಾಶ್ಮಕವಾದ ಅಹಂಕಾರವು ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ವೈಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಲ್ಲ? (ಆ. ಸಿ. ಪು. ೨೭). 


ಎಂದು (ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ: ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ವಾಗಿರುನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಿದ್ಧ 


1. ಘಟ” ಎಂಬ ಮ! ಪಾಠವು ಬರೆದವರ ಕೈತಪ್ಪಿ ನಿಂದಾದದ್ದು. 
2. ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 
15 
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ವಾಗುತ್ತವೆ? ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಬೆಳಗುವ ಅಚಿತ್ತ್ಯಾದ ಅಹೆಂಕಾರವು 
ಉದಯಾಸ್ವಮಯಗಳಿಲ್ಲದ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೊಸದೆ ಎಲ್ಲಾ ಸದಾರ್ಥಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗೂ 
ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಗುತ್ತಾರೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಅಹಂಕಾರ ಅನುಭವ- ಇವುಗಳರೆಡಕ್ಕೂ ಸ್ವಭಾವವಿಕೋಧವಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಅನುಭೂತಿಯ ಅನುಭೂತಿಯಾಗದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವದಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ವ್ಯಂಗ್ಯವ್ಯಂಜಕಭಾವವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದು (ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 


«ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವದು, ವೃಕ್ತಿಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುವದು. 
ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವೊ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ಅನನುಭೂತಿಯು) ವ್ಯಂಗ್ಯ ಎಂದಾದರೆ 
ಗಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅನನುಭೂತಿಶ್ವವು ಉಂಬಾಗೆವೆದೊ” 

(ಆ. ಸಿ. ಪು. ೨೭). 


ಸೂರ್ಯಕಿರೆಣಗಳೆ ಸಮೂಹೆಗಳು ತಮ್ಮಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅಂಗ್ಲೆಗೆ ಅಭಿವ್ಯಂಗ್ಯ 
ವಾಗುವಂತೆ ಸಂವಿದಭಿವ್ಯಂಗ್ಯವಾದ ಅಹೆಂಕಾರೆದಿಂದ ಸಂವಿತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೊ ಸೂರ್ಯ 
ಕಿರಣಸಮೂಹಗಳು ಅಂಗೈನಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದೇಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಗ್ಬೆಯು 
(ತಮ್ಮ) ಗತಿಗೆ ಅಡ್ಡವಾಗಲು ಕಿರಣಗಳು ಬಹೆಳವಾಗಿವೆಯಾಗಿ ತಾವೇ ಸ್ಫುಟಿತರ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಬಾಹುಲ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
(ಅವು ಕಾಣುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು), ಆಂಗೈಯೇನೂ (ಅವಕ್ಕೆ) ಅಭಿವ್ಯಂಜಕ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಮೂಲ) 

ಕಿಂ ಚ್ಕ ಅಸ್ಯ ಸಂವಿತೃ ವ್ರರಾಪಸ್ಯಾಂಂತ್ಮನಃ ಅಹೆಂಕಾರೆನಿರ್ವರ್ತ್ಯಾ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಃ ಕಿಂರೊಪಾ? ನ ತಾವದುತ್ಬತ್ತಿಃ, ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧತಯಾ ಅನನ್ಯೋತ್ಪಾದ್ಯ 
ಶ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌; ನಾಪಿ ತೆಶ್ಚ್ರಕಾಶನಮ್‌, ತಸ್ಯಾ ಅನುಭವಾನ್ರೆರಾನೆನುಭಾವ್ಯ 
ತ್ವಾತ್‌ | ತತ ಏವ ಚ ನೆ ತದೆನುಭವಸಾಧನಾನುಗ್ರಹೆಃ | ಸಹಿ ದ್ವಿಧಾ! 
ಜೆ ಯಸ್ಯ ಇನ್ನಿ ಏಯೆಸಂಬನ್ಸಹೇತುತ್ವೇನ ವಾ ಯಥಾ ಜಾತಿನಿಜಮುಖಾದಿ 
ಗ್ರಹೆಣೇ ವ್ಯಕ್ತಿದರ್ಪಣಾದೀನಾಂ ನಯನಾದೀನ್ಸಿ ಪ್ರಯಸಂಬನ್ನಹೇತುತ್ವೇನ ; 
ಬೋದ್ಧ ಏತ ಕಲ್ಮಷಾಸನಯನೇನ ವಾ, ಯಥಾ ಪರೆಶತ್ತಾ ನನಬೋಧನಸಾಧನಸ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಶಮದಮಾದಿನಾ | ಯಥೋಕ್ತಮ್‌ "ಕರಣಾನಾಮಭೂಮಿತ್ವಾನ್ಸ 
ತೆತ್ಸಂಬನ್ನಹೇತುತಾ' (ಆ. ಸಿ. ಪಾ. ೨೮) ಇತಿ ॥ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೧೫ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಸಂವಿತ್ಸ್ವರೊಸನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಹಂಕಾರೆದಿಂದೆ ಆಗಬೇಕಾ 
ಗಿರುವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಎಂಥದ್ದು ? ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) "ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುವದಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀೀಯೆ. ಅದನ್ನು ಬೆಳಗುವದೂ ಅಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭವದಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಆದ್ದೆರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವ ಸಾಧನವನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸುವದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಆಗೆವಂತಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಅನುಗ್ರ ಹಿಸುವದು) ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ : 
(ಹೇಗೆಂದರೆ), ಜ್ಞೇಯಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವದೆರಿಂದೈ 
(ಆಗುವದೊಂದು); ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ಜಾತ್ರಿ ತನ್ನ ಮುಖ ಇವೇ ಮುಂಶಾದೆ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಕನ್ನಡಿ. ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಣ್ಣೇ ಮುಂತಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವಿಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಅರಿಯುವ (ಸಾಧನ)ದಲ್ಲಿರುವ ಕಲ್ಮಸವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದು (ಇನ್ನೊಂದು). 
ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ: ಪರತತ್ತನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
(ಗ್ರಹಣವನ್ನು) ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ (ಸಾಧನ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು). ಈ ಎರೆಡು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ,ಯಾಗುವಥೆನ್ನವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ - ಹೀಗೆಂದು (ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದೆ :- 

4(ಅನುಭೂತಿಯು) ಕರಣಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವ್ರೆಗಳ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಕಾರೆಣವಾಗುವದೊ (ಅಭಿವೃಕ್ತಿಹೇತುವಲ್ಲ)' (ಆ.ಸಿ. ಪು. ೨೮). 


(ಮೂಲ) 

ಕಿಂ ಚ ಅನುಭೂತೇರನುಭಾವ್ಯತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮೆಣಪಿ ಅಹಮರ್ಥೆನೆ ನೆ 
ತದನುಭವಸಾಧನಾನುಗ್ರೆ ಹಃ ಸುವಚಃ | ಸಹಿ ಅನುಭಾವ್ಯಾನುಭವೋತ್ಸತ್ತಿ 
ಪ್ರತಿಬನ್ನಕನಿರೆಸನೇನ ಭವೇತ್‌ | ಯಥಾ ರೊಪಾದಿಗ್ರಹೆಣೋತ್ಸ ತ್ತಿ ನಿರೋಧಿ 
ಸಂತಮಸೆನಿರೆಸನೇನ ಚಕ್ಷುಷೋ ದೀಪಾದಿನಾ|। ನ ಚೀಹ ತಥಾವಿಧೆಂ ನಿರಸ 
ನೀಯಂ ಸಂಭಾವ್ಯತೇ | ನ ತಾವತ್‌ ಸಂವಿದಾತ್ಮಗತಂ ತಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ 
ನಿರೋಧಿ ಕಿಜ್ವಾದೆಸ್ಯಹೆಜ್ಯಾರಾಸನೇಯಮ್‌ ಆಸ್ತಿ | ಅಸ್ತಿ ಹೈಜ್ಞಾನಮ್‌ ಇತಿ 
ಜೇತ್‌; ನ, ಅಜ್ಞಾನಸ್ಯಾಹಜ್ಯಾರಾಸನೋದ್ಯತ್ವಾನೆಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌! ಜ್ಞಾನಮೇವ: 
ಹಿ ಅಜ್ಞಾನಸ್ಯೆ ನಿವರಕಮ್‌ | ನ ಚ ಸಂವಿದಾಶ್ರಯತ್ವೈಮ್‌ ಅಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ 
ಸಂಭವತಿ ; ಜ್ಞಾನಸಮಾನಾಶ್ರಯತ್ವಾರ್‌ ತತ್ಸಮಾನವಿಸಯತ್ವಾಚ್ಚ ಜ್ಞಾತೃ 
ಭಾವವಿಷಯಭಾವವಿರಹಿತೇ ಜ್ಞ್ಯಾನಮಾತ್ರೇ ಸಾಕ್ಷಿಣಿ ನಾಜ್ಞಾನಂ ಭವಿತು 


೧೧೩ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಮರ್ಹತಿ | ಯಥಾ ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಕೂನ್ಯತ್ವೇನ ಘಟಾಡೀರ್ನಾಜ್ಞಾನಾ 
ಶ್ರಯತ್ವಮ್‌, ತಥಾ ಜ್ಞ್ಯಾನಮಾಶ್ರೇಇನಿ ಜ್ಞ್ಯಾನಾಶ್ರಯತ್ಪಾ ಭಾವೇನ 
ನಾಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ವೆಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸಂವಿದೊೋಣಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮೆಣನಿ 
ಅತ್ಯಕಯಾಂಭ್ಯುವಗಿತಾಯಾಃ ತಸ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯತ್ವಾಭಾವೇನ ಜ್ಞಾನೇನ 
ನ ತದ್ಗತಾಜ್ಞಾನನಿ ತ್ತಿ ಜ್ಞಾನಂ ಹಿ ಸ್ವವಿಷಯ ಏವಾಜ್ಞಾನಂ ನಿವರ್ತೆಯೆತಿ | 
ಯಥಾ ರಜ್ಜ್ವಾದೌ | ಅತೋ ನೆ ಕೇನಾಪಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ಸಂವಿದಾಶ್ರಯೆಮ್‌ 
ಅಜ್ಞಾನೆಮ್‌ ಉಚ್ಛಿದ್ಯೇತ' | ಅಸ್ಯ ಚೆ ಸದೆಸೆದೆನಿರ್ವಚನೀಯಸ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಸ್ವರೊಪಮೇವ ದುರ್ನಿರೂಪಮ್‌ ಇತ್ಯುಪರಿಷ್ಟಾದ್‌ ವಕ್ಷ್ಯತೇ | ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಗ 
ಭಾವರೊಪಸ್ಯ ಚಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿನಿರೋಧಿತ್ರಾಭಾವೇನ ನ ತನ್ನಿರೆಸ 
ನೇನ ತಜ್ಜ್ಞ್ಯಾನಸಾಧನಾನುಗ್ರಹೆಃ । ಅತೋ ನ ಕೇನಾಸಿ ಪ್ರಕಾರೇಣಾಹೆಜ್ಯಾ- 
ಕೀಣಾನುಭೂಶೇರಭಿವ್ಯಕ್ತಿಃ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

` ಅನುಭೂತಿಯು ಅನುಭಾವ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೊ: ಅಹೆಮರ್ಥವಾದ ಅಹಂ 
ಕಾರವು ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸಾಥನವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಸೆರಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಅನುಭವಸಾಧನಾನುಗ್ರಹೆನೆಂಬುದು ) 
ಅನುಭಾವ್ಯದ ಅನುಭವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ (ಇರುವ) ಅಡ್ಡಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುನದ 
ರಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕು; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರೊಪಾದಿಗಳ ಗ್ರಹಣವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವ ಕಗ್ಗ ಶ್ರಲೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದರಿಂದೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯೆಕ್ಕೆ ದೀಪವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು (ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆಯೆಲ್ಲ, ಹಾಗೆ). ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ತೊಲಗಿಸಬೇಕಾದೆ (ಅಡ್ಡಿಯು) ಯಾವದೂ: ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಸಂವಿದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವನ ವಿಷಯದ ಜ್ಞ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಆಡ್ಡಲಾಗಿರುವ 
ಯಾವದೊಂದೆನ್ನೂ ಅಹೆಂಕಾರೆವು ತೆಗೆದುಹಾಕಬೇಕಾದದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಶಂಕೆ) :- ಅಜ್ಞಾನವಿಜೆಯಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರೆ) :- ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದೆರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಹೆಂಕಾರದಿಂದ ಹೋಗ 
ತಕ್ಕದ್ದೆ ಂದು ನೀನು ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತೊಲ 
ಗಿಸುವದು? ಅಜ್ಞಾನವು ಸಂವಿತ್ತನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಂಭವಿಸು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದಕೆ ಅಜ್ಞಾನವು) ಜ್ಞಾನವಿರುವ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ವಿಷಯಿಸಾಕರಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಜ್ಞ್ಯಾಶೃಭಾವ 
ವಾಗಲಿ ವಿಷಯೆತ್ವವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ 


]. ಹೀಗೆಂದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಈವರೆಗೆ 
ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೧೧೭ 


ಅಜ್ಞಾನವು ಇರೆಲಾರದು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ 
ಘೆಟವೇ ಮುಂಶಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ವೆವು (ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ) 
ಹಾಗೆಯೇ ಬರಿಯ ಜ್ಞಾಾನರೂಪನಾಗಿರುವ (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ)ಯೂ ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ನ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನಾಶ್ರಯತ್ತವೂ ಇರೆಲಾರೆದು. 


ಸಂವಿತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೊ ಅದು ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು 
(ನೀನು) ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಅದರೆಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದರೆಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಜಾ ನವು ತೊಲಗುವದೆಂಬುದು. ಆಗಲಾರದು. 
ಜ್ಞಾನವು ತೆನಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ (ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ) ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೇ- 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಗ್ಗವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆರೆಲ್ಲಿರುವ (ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೇ)- ತೊಲಗಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂವಿತ್ತನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಏತರಿಂದಲೂ 
ಎಂದಿಗೂ ನಾಶಗೊಳಿಸಲಾಗಲಾರದು. ಈ ಸೆದಸೆದನಿರ್ವಚೆನೀಯೆ' (ರೂಪ) 
ವಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಇಂಥದ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಾಗಲಾರೆ 
ದೆಂದು ಮುಂಡೆ: ಹೇಳಲಾಗುವದು. ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಗಭಾವರೊಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನಪು 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವಂತಿಲ್ಲವಾಗಿ ಆದೆನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದರಿಂದ. 
ಆ (ಅನುಭವದ) ಜ್ಞಾನಸಾಧನವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿವದಲೂ ಅಹೆಂಕಾರೆದಿಂದ ಅನುಭೂತಿಯ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. * 

(ಮೂಲ) 

ನ ಚ ಸ್ವಾಶ್ರಯತಯಾ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಞಾ ಕಿಳಿವ್ಯಳ್ಳು ನವತ್‌ ಅಭಿವ್ಯಳ್ಚು ಕಾನಾಂ 
ಸ್ವಭಾವಃ | ಪ್ರದೀಪಾದಿಷು ಅದರ್ಶನಾತ್‌ | ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತಪದಾರ್ಥಪ್ರತೀತ್ಯನು 
ಗುಣಸ್ವಾಭಾವ್ಯಾಚ್ಛ ಜ್ಞಾನತತ್ಸಾಧನಯೋಃ ಅನುಗ್ರಾಹಕಸ್ಯ ಚ | ತಚ್ಚ ಸ್ಪತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಮ್‌ | ನ ಚ ದರ್ಪಣಾದಿರ್ಮುಖ್ಯಾದೇರಭಿವ್ಯಜು ಕ, 
ಅಪಿ ತು ಚಾಕ್ಷುಷತೇಜಃಪ್ರತಿಫಲನರೂಪದೋಷಹೇತುಃ | ತದ್ದೋಷಕೃತಶ್ಚ 
ತತ್ರಾನ್ಯೆಥಾವಭಾಸಃ | ಅಭಿವ್ಯಳ್ಣು ಕಸ್ತು ಆಲೋಕಾದಿರೇವ| ನ ಚೇಹ ತಥಾ 
ಅಹೆಜ್ಯಾರೀಣ ಸಂವಿದಿ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶಾಯಾಂ ತಾದೈಶದೋಷಾಪಾದನಂ ಸಂಭವತಿ | 


7. ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಪ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೊ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ತೋರುವ ಹುಸಿತೋರಿಕೆ 
ಯೂ ಸದೆಸದೆನಿರ್ವಚನೀಯ, ಪರಿಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾವಿದ್ಯಾವಾದದೆ ಖಂಡನೆಯ ಪ್ರಕರೆಣದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದೆ ಖಂಡೆನೆಯಲ್ಲಿ, 

3. ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಬೆಳಗಿತೋರಿಸುವದ್ಕು ಅನುಭವಸಾಭನಾನುಗ್ರೆಹ.. ಎಂಬ ಮೂರೆ 
ಪ್ರಕಾರೆಗಳಿಂದಲೂ, 


೧೧೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ವ್ಯೃಕ್ಷೇಸ್ತು ಜಾತಿರಾಕಾರೆ ಇತಿ ತದಾಶ್ರಯತಯಾ ಪ್ರತೀತಿ ನತು ವ್ಯಕ್ತಿವ್ಯ ಜ್ಜ 
ತ್ಹಾತ್‌ | ಅತೋ$ನ ಸೃಕಿಕರಣಭೂತಾಹಜ್ಜಾರಸ್ಥೆ ೫ ತೆಯಾ ಸಂವಿದುಪೆಲಬ್ಬೆ ೀರ್ವಸ್ತು 
ತೋ ದೋಷತೋ ವಾನ ಕಿಜ್ವಾದಿಹೆ ಕಾರಣವರ್‌ ಇತಿ ನಾಹಜ್ಯಾರಸ್ಯ' ಜ್ಞಾ ತ್ಸ 

ಮ್‌, ತಥಾ ಉಫಲಬ್ಬಿರ್ವಾ 1 ತಸ್ಮಾತ್‌, ಸ್ವತ ಏವ ಜ್ಞಾ ಶೃ ತಯಾ ಸಿಧ್ಯನ್‌ 
ಆಹಮರ್ಥ ಏವ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ। ನ FA ಪ್ರಿಮಾತ್ರವಕ್‌ | “ಹಂಭಾವವಿಗಮೇ 


ತು ಜ್ಞ ಪ್ರೆ 'ರೆಪಿ ನಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ವ್ವಸಿದ್ಧಿ ರಿತ್ಯುಕ್ತು ಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಅಭಿವ್ಯಂಜಕಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಂಗ್ಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯನೆಂತೆ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸು 
ವದೇನೂ ಸ್ಪಭಾವವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರದೀಸವೇ ಮುಂತಾದ (ಅಭಿವ್ಯಂಜಕಗಳಲ್ಲಿ) 
ಅದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾಧನ - ಇವಕ್ಕೂ ಅನು 
ಗ್ರಾಹಕಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವು ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಪ್ರ ತೀತಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಇರುವದೇ ಸ್ವಭಾನವಾ ಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). ಇದು ಸ್ಟ ತಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೬ ನ್ಹಡಿಯೇ ಮುಂತಾದೆದ್ದು ಮುಖವೇ ಮುಂತಾ 
ದದ್ದರ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವೂ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ : ಚಾಕ್ಷುಷತೇಜಸ್ಸು. ಮಾರುಹೊಳೆ 
ಯುವಜೆಂಬ . ದೋಷಕೆ 3 (ಹೇತು)ವದು. ಆ ದೋಷದಿಂದಲೇ* ಅಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವದು. ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾದರೊ, ಬೆಳಕು 
ಮುಂತಾದದ್ದೇ. ಆದರೆ "ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾ ಕವಾದ ಸಂವಿತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಅರಿವು 
ದೋಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುಷದು ಸಂಭವಿಸುವರಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಾದರ್ಕೊ ಜಾತಿಯು 
ಆಕಾರ್ಲ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರತೀತಿ(ಯಾಗುತ್ತದೆ) 
ಯೇ ಹೊರತು (ಜಾತಿಯು) ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲ್ಲ. ` ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಳಗಿನ ಕರಣವಾದ ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸಂವಿತ್ತು ತೋರುವದಕ್ಕೆ ವಸ್ತು 
ನಿನಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ ದೋಷದಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಕಾರಣವಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ 
ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವಾಗಲಿ ಹಾಗೆ (ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು) ತೋರುವ 
ದಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಾನೇ ಜ್ಞಾತೈವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ 
ಅಹಮರ್ಥನೇ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ರ ನು ; (ಅವನು) *ಏರಿಯ ಜ್ಜ ಪ್ಲಿಯಲ್ಲ. 
ಅಹೆಂಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ" ಜ್ಞ ಫ್ನಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಟವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರದು. 

ಎಂದು ಆಗಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


]. ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣ್ಕ ಪರತಃ ಅಪ್ರಮಾಣ. ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ, 
2. ತೇಜಸ್ಸು ಹಿಂತಿರುಗುವದೆಂಬ ದೋಸದಿಂದಲೇ ಹೊರೆತು ಅಭವ್ಯ೦ಜಕಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೧೯ 


(೨೩) ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಹಂಭಾವವು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 

ತಮೋಗುಣಾಭಿಭವಾತಿ್‌ ಸರಾಗರ್ಥಾನುಭವಾಭಾವಾಚ್ಛ ಅಹೆನುರ್ಥಸ್ಯ 
ವಿವಿಕ್ರಸ್ಫುಟಪ್ರತಿಭಾಸಾಭಾವೇಇಪಿ ಆಪ್ರಬೋಧಾತ್‌ "ಅಹೆಮ್‌' ಇತ್ಯೇಕಾಕಾರೇಣ 
ಆತ್ಮನಃ ಸ್ಫುರೆಣಾತ್‌ ಸುಷುಪ್ತಾವಪಿ ನಾಹಂಭಾವವಿಗೆಮಃ | ಭವದಭಿಮತಾಯಾ 
ಅನುಭೂತೇರಪಿ ತಥೈವ ಪ್ರಥಾ - ಇತಿ ವಕ್ತನ್ಯಮ್‌ | ನ ಹಿ ಸುಪ್ರೋತ್ಸಿತಃ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ "ಅಹೆ೨ಭಾವವಿಯುಕ್ತಾರ್ಥಾನ್ತರಪ್ರೆತ್ಯನೀಕಾಕಾರಾ ಜ್ಞಪ್ಲಿ: ಅಹಮ 
ಜಾ ್ಲಾನಸಾಕ್ಷಿತಯಾ ಆವತಿಷ್ಮಶ: ಇತ್ಯೇವಂನಿಧಾಂ ಸ್ವಾಸಸನುಕಾಲಾಮ್‌ ಅನು 
ಭೂತಿಂ ಪರಾಮೃಶತಿ | ಏವಂ ಹಿ ಸುಸ್ರೋತ್ತಿ ತಸ್ಯ ಸರಾಮರ್ಶಃ — "ಸುಖಮಹೆ- 
ಮಸ್ಟಾಪ್ಸಮ್‌' ಇತಿ | ಅನೇನೆ ಪ್ರತ್ನ ಕೈ ವಮರ್ಶೇನ ತದಾನೀಮಪಿ ಅಹಮರ್ಥಸ್ಯೆ a 
ವಾತ ಸಃ ಸುಖಿತ್ವಂ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ ತ್ನೆಂ ಚಿ ಜ್ಞಾ ಯತೇ। ನಚ ವಾಚ್ಯಮ್‌ "ಯಥಾ 
ಇದಾನೀಂ ಸುಖಂ ಭವತಿ, ತು ತೆದಾಪೀಮ್‌ ಅಸ್ವಾಪ್ಸಮ್‌' ಇತ್ಯೆ (ಹಾ ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ರಿಃ . ಇತಿ । ಅತದ್ರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತಿಸಕ್ತೇಃ | ನ ಚ ಅಹಮರ್ಥಸ್ಯಾಂಕ್ಕ 
ನೋಣಸ್ಥಿ ರತ್ತೀನ ತದಾನೀವರ್‌ ಅಹಮರ್ಥಸ್ಯ ಸುಖಿತ್ವಾನುಸಂಧಾನಾನುಪಪತ್ತಿಃ, 
ಯತಃ ಸುಷುಪ್ತಿ ದಶಾಯಾಃ ಪ್ರಾಗನುಭೂತೆಂ ವಸ್ತು ಸುಪ್ತ್ವೋ (ತ್ಲ ತೋ “ಮಯಾ 
ಇದಂ ಕೃತಮ್‌, "ಮಯಾ ಇದಮನುಭೂತಮ್‌', "ಅಹಮೇತದವೋಚಮ್‌್‌' 
ಇತಿ ಪರಾಮೃಶಿ | "ಏತಾವನ್ನಂ ಕಾಲಂ ನ 8೮ ಶ್ರಿದಹೆಮಜ್ಞಾ ಸಿನಎರ್‌' ಇತಿ ಚ 
ಪರಾಮೃ ಶತಿ - ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತತಃ ಕಿಮ್‌? "ನ ಕಲ್ತು ತ್‌ ಇತಿ ಕೃತ್ಸ AN 
ಪ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ ಇತಿ ಜೀತ್‌ ; ನೈ "ನಾಹೆಮವೇದಿಷನರ್‌' ಅತ ನೀದಿತುರಹಸುರನಿ 
ಸ್ಕೈ ಕಿನಾನುವೃತ್ತೆ (ರ್ನೇದ್ಯನಿಷಯೋ ಹಿ ಸಪ್ರತಿಷೇಥಃ । "ನ ಕಿಚ್ರಾತ್‌' ಇತಿ 
ನಿಷೇಧಸ್ಯ ಕೃ ಕೃತ್ನವಿಷಯತ್ತೇ ಭವದಭಿಮತಾ ಅನುಭೂತಿರೆಪಿ ಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾ ಸ್ಯಾತ್‌! 
ಸುಷುಪ್ದಿ ಸಮ್ಮಿಯೇ ತು  ಅನುಸಂಧೀಯನಮಾನಮ್‌ ಅಹಮರ್ಥಮಾತ್ಮಾನಂ 
ಜ್ಞಾತಾರೆಮ್‌ *ಅಹಮ್‌' ಇತಿ ಪರಾಮೃಶ್ಯ "ನ ಕಿಖ್ಪಾದವೇದಿಷಮ್‌' ಇತಿ 
ವೇದನೆ ೯ ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯಮಾನೇ ತೆಸಿ ನ್‌ ತ್‌್‌ ನಿಷಿದ್ಧ ಮಾನಾ ಯಾಃ ವಿಶ್ತೇಃ 
ಸಿದ್ಧಿಮ್‌ ಅನುನರ್ತಮಾನಸ್ಯ ಜಾ ಸ್ಹಾತುರಹಮರ್ಥಸ್ಯ ಚಾಸಿದ್ದಿ ಬರ್‌, ಅನೇನೈ ವ ನ 
ಕೆಣಸ್ತಾದಹೆಮನವೇದಿಸನತ್‌' ತಿ “ಸರಾಮರ್ಶೀನ ಸ ;ಧಯನ್ಕ್‌ ತಮಿಮಹುರ್ಥಂ 
ದೇನಾನಾಮೇವ' ಸಾಧೆಯತು ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ತಮೋಗುಣದಿಂದ ತಿರಸ್ಕೃ ಎತೆವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೊರೆಗಿನ ಅರ್ಥದ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅಹಮರ್ಥವು ವಿಂಗಡವಾಗಿ ಸು ಿಟವಾಗಿ ತೋರದೆ 
ಈ ಶಬ್ದವು ಏನೋ ತಪ್ಪಾಗಿ ಬಿದ್ದಿರಬೇಕು. «ಅವತಿಷ್ಥತ (ಮ), «ಅವತಿಷ್ಟ' 
(ಮೈ), *ಅವತಿಸ್ಕೇ? ಎಂದು ಪಾಠೆಭೇದಗಳು ಇನೆ, 


೧೨೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಇದ್ದರೂ ಎಚ್ಚೆರವಾಗುವವರೆಗೂ "ನಾನು' ಎಂದು ಒಂದೇ ಆಕಾರದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ತೋರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ* ಸುಸುಪ್ತಿಯೆಲ್ಲಿಯೊ ಅಹೆಂಭಾವವು ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲ ; 
ನಿಮಗೆ ಒಪ್ಪಾಗಿರುವ ಅನುಭೂತಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ತೋರಿಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ನಿದ್ರೆಯಿಂದೆದ್ದ ನನು ಅಹೆಂಭಾವವಿಯುಕ್ತವಾದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯನೀಕ 
ವಾದ ಜ್ವಪ್ತಿಯಾದ ನಾನು ಅಜ್ಜಾ ನಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂದೀ ಪ್ರಕಾರವಾದ 
ಸುಷುಪ್ರಿಸಮಕಾಲವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ * ? *ನಾನು 
ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಿದೆನು' ಎಂದಿಂತಲ್ಲನೆ, ನಿದ್ರೆಯಿಂದೆದ್ದೆ ವನ ಪರಾಮರ್ಶ? ಈ 
ಪ್ರತ್ಯಮರ್ಶದಿಂದ ಆಗಲೂ ಅಹೆನುರ್ಥವಾಗಿದ್ದೆ ಆತ ನಿಗೇ ಸುಖಿತ್ನ ್ವೈವೊ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ 
ವೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


"ಈಗ ಸುಖವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲೂ ನಿದ್ರಿಸಿಡೆನು' ಎಂದು ಈ 
ಜ್ಞಾನವು (ಹೇಳುತ್ತದೆ) ಎಂದೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ನಾನವು 
ಆ ರೊಸೆದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಹೆಮರ್ಥವಾದ ಆತ್ಮನು ಅಸ್ಸಿ ರವಾಗಿರೆವದೆರಿಂದೆ... ಆಗೆ 
ಅಹೆನುರ್ಥವಾದ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಸುಖಿತ್ವವು ಇರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ- ಎಂದೂ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದೆರೆ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಗಿಂತೆ ಮೊದಲು ಅನುಭವಿಸಿದೆ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಸುಷುಪ್ರಿಯಿಂದ ಎದ್ದವನು “ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೆನು', "ನಾನು 
ಇದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದೆನು', "ನಾನು ಈ (ಮಾತನ್ನು) ಹೇಳಿದ್ದೆನು' ಎಂದು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾಕನೆ. 


"ಇಷ್ಟು ಕಾಲದನರೆಗೂ ನಾನು ಏನನ್ನೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂದೂ ಪರಾಮರ್ಶಿಸು 
ತ್ರಾನೆಲ್ಲ!- ಎಂದರೆ ಅದರಿಂದೇನು (ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ) ? 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- "ಏನನ್ನೂ (ಆರಿಯ)ಲಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದೆ 
ನೆಂದು (ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ)ಯಲ್ಲವೆ ? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. "ನಾನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' -ಎಂದು ಅರಿಯುವ 
ಅಹಮರ್ಥ(ವಾದ ಆತ್ಮನೇ) ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆ ಪ್ರತಿಸೇಧವು 
ವೇದ್ಯವಿಷಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. "ಏನನ್ನೂ (ಅರಿಯ)ಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲದರೆ 

]. ಎಚ್ಚರವಾಗುವವರೆಗೂ «ನಾನು? ಎಂದು ಒಂದೇ ಆಕಾರದಿಂದ ತೋರುತ್ತಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ. ಶ್ರು.ಪ್ರ. ಯಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯದೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಏವರಿಸುವಾಗ 
«ಒಂದೇ ಆಕಾರ'ವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮ: ನಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ ಪ್ರತ್ಯ! ಕ್ತ ್ಯತ್ಮೆಕವೆಂದು 
ಬರೆದಿದೆ. «ನಾನು ಎಂದರೆ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಥ- ಎಂದರ್ಥೆಜಿಂದು ಬರೆದಿದೆ. 

೨. ಅಹಂಭಾವನವಿಲ್ಲದ ಜ್ವ್ಹಪ್ತಿಯ ಅಕಾರವು ಸುಷುಪ್ತಿಯೆಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆಗ «ನಾನು 
ಆಜ್ಞಾನಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಜ್ಹಪ್ತಿ ಎಂದಿಂತು ಅನುಭವವಾಯಿತು: ಎಂದು ಎಚ್ಚತ್ತಾಗ 
ಪರಾಮರ್ಶವಿರಬೇಕಿತ್ತೆಂದು ಭಾವ, ಸುಷುಪ್ತಿ ಪರಾಮರ್ಶದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು 
ನೋಡಿ. 





ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೧ 


ಯನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದಂತೆ ಆದೀತು! ವಿಷಯವಾದ ನಿಷೇಧವೇ. ಎನ್ನುವದಾದರೆ 
ನಿನಗೆ ಅಭಿಮತವಾಗಿರುವ ಅನುಭೂತಿಯು ಸುಷುಪ್ರಿಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅರಿಯಬರುವ 
ಅಹೆಮರ್ಥವಾದ ಆತ್ಮನಾದ ಜ್ಞಾ ತೃವನ್ನು "ನಾನು' ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ 
“ಏನನ್ನೂ ತಿಳಿಯೆಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆಯೆಂದರೆ, ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಅರಿವಿನ ಸಿದ್ದಿ ಯೆನ್ನೂ ಅಮವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುವ 
ಜ್ಞಾ ತೈವಾ ದೆ ಆಹೆಮರ್ಥದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೂ "ಏನನ್ನೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಇದೇ 
ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವವನು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜೇವತೆಗಳಿಗೇ: ಸಾಧಿಸಲಿ! 
(ಮೂಲ) 

“ಮಾಮಪ್ಯಹೆಂ ನ ಜ್ಞಾತವಾನ್‌' ಇತಿ ಅಹೆಮರ್ಥಸ್ಯಾಪಿ ತದಾನೀಮ್‌ 
ಅನನುಸಂಧಾನಂ ಪ್ರತೀಯೆತ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಸ್ವಾನುಭವಸ್ಪವಚನಯೋರ್ವಿರೋಧೆ 
ಮಪಿ ನ ಜಾನಿ, ಭವನ್ತಃ | “ಅಹೆಂ ಮಾಂ ನ ಜಾ ಸ್ಥಿ ತವಾನ್‌' ಇತಿ ಹಿ 
ಅನುಭವನಚನೇ | “ಮಾಮ್‌ ಇತಿ ಕಿಂ ನಿಷಿಧ್ಯತ ಇತಿ ಜೀತ್‌, ಸಾಧು ಫೃಷ್ಟಂ 
ಭವತಾ | ತದುಚ್ಯತೇ- ಅಹೆಮರ್ಥಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿತುರನುವೃ ತ್ರೇರ್ನ ಸ್ವರೂಪಂ 
ನಿಷಿಧ್ಯತೇ, ಅನಿ ತು ಪ ಕ್ರಜೋಧಸನುಯೇಶ ಅನುಸಂಧೀಯಮಾನಸ್ಯಾಹಮರ್ಥಸ್ಥ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ ತಾ | "ಅಹಂ ಮಾಂ ನ ಜ್ಞಾತೆವಾನ್‌' ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
ನಿಷಯೋ ನಿಷೇಚನೇಯಃ | ಜಾಗರಿತಾನಸ್ಥಾ ನುಸ ಸಂಹಿತಜಾತ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟೋ, 

ಸ್ಮದರ್ಥೊಃ "ಮಾಮ್‌ ಇತ್ಯ ಂಶಸ್ಯ ವಿಷಯೆಃ | ಸ್ವಾಪ್ಯಯಾವಸ್ಥಾಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ 
ವಿಶದಸ್ವಾನುಭವೈ ಕತಾನಶ್ಚಾ ಹೆರುರ್ಥ್‌ "ಅಹಮ್‌' ಇತ್ಯಂಶಸ್ಯ ವಿಷಯಃ | ಅತ್ರ 
"ಸುಪ್ತೊ ಸಹನಾ "ಈದ ಶೋಹೆಮ್‌' ಇತಿ ಚ ಮಾಮಪಿ ನಜಾ ಇ ತವಾನ 
ಹೆಮ್‌ ಇತ್ಯೆ ೇೀವ ಖಲ್ಲ ಸನುಭವಪ್ರ ಕಾರಃ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

(ಶಂಕೆ) :- "ನಾನು ನನ ನ್ನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅಹೆಮರ್ಥವನ್ನು 
ಕೂಡ ಅನುಭವಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರುತ್ತೆ ದೆಯಲ್ಲ! 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ತಮ್ಮ ಅನುಭವವಚನಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕೂಡ 
ತಾವು ಅರಿತಿರುವದಿಲ್ಲ. "ನಾನು ನನ್ನನ್ನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಅನುಭವ 
ವಚನಗಳು? 

1. ಇಲ್ಲಿ ದೇವಾನಾಮೇವ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥವೆಂಬುದು ತಟ್ಟನೆ ಹೊಳೆಯು 
ವಂತಿಲ್ಲ. «ದೇವಾನಾಂ ಪಿ ಪ್ರಿಯ ಏವ? (ನಖೂರ್ಮಿನೇ) ಎಂಬ ಪೂ! ಪಾಠಕ್ಕೆ, ಮತ್ತೆ ಲ್ಹಿಯೊ 
ಪುಸ್ಟಿ ದೊರೆಯಲಾರದು. 'ಆರ್ಚಾರೂಪರಾದ' ಮಾತನಾಡದ ದೇವತೆಗಳಿಗೇ 'ಜೇಳಲಿ! ಎಂದು 
ಒಂದರ ; ; *ಶ್ಷಮಾವಂತರಾದೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲಿ ಎಂಡು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅರ್ಥ ; ಪ್ರತಿವಾದಿ 

ಇಲ್ಲದೆ (ಬಠಿಯೆ ಸರೋಕ್ಷದೇನತೆಗಳಿರುವಲ್ಲಿ) ಎಂದು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ 
Wut ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಶ್ರು.ಪ್ರ.ಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. «ಇರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುನದೊ ಇಲ್ಲದ್ದೆನು 
ಇದೆ ಎನ್ನುವದೊ? ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ನಾದೀತು- ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ರರ್ಯ, 
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(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- “ನನ್ನನ್ನು (ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ)' ಎಂದು ಏನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದಿದೆ ? 

(ಉತ್ತರೆ) :- ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೇಳಿರುತ್ತೀಯೆ, ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅಹ 
ಮರ್ಥವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ತೃವು ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ( ಅವನ) ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನನ್ನೆಂದರೆ ಎಚ್ಚರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಿರುವ ಅಹಮರ್ಥದ ವರ್ಣಾಶ ಶ್ರಮಾದಿವಿಶಿಪ್ಟತ್ಪ ವನ್ನು. "ನಾನು ನನ ನ್ನು 
ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ? ಎಂಡು : ಹೇಳುವಾಗ ಅದರ ವಿಷಯನೇನೆಂಬುದನ್ನು. 
ನಿವೇಚೆನೆಮಾಡಜೇಕಾಗಿದೆ. ಎಚ್ಚ ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನುಸೆಂಧಾನಕ್ಕೆ 
ಬರುವ ಜಾತ್ಯಾದಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಸ [ದರ್ಥನು (ಇಲ್ಲಿ) " ನನ್ನನ್ನು ಕ 
ಎಂಬಂಶೆಕ್ಕೆ ವಿಷಯ. ಸ್ವಾ ಸ್ಯ ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಪೆ ಶ್ರಿಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಆಸ್ಪ ಷ್ಟ 
ವಾಡೆ ತನ್ನ್‌ ಅನುಭನೈ ಕೆರೊಪವಾಡೆ ಆಹಮರ್ಥನೇ "ನಾನು? ಎಂಬಂಶವ 
ವಿಷಯ. ಇಲ್ಲಿ "ನಿದಿ ಸಿರುತ್ತೇನೆ ನಾನು? ಎಂದೊ "ನಾನು ಇಂಥವನು'- 
ಎಂದೊ "ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡ ನಾನು ಅರಿಯೆಲಿಲ್ಲ'- ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಅನುಭವದ 
ಪ್ರಕಾರ: ? 


(೨೪) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೆಂತೆಯೂ 
ನಿಶ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವಿದೆ 
(ಮೂಲ) 
ಕೆಂ ಚೈ ಸುಷುಪ್ತೌ ಆತ್ಮಾ ಅಜ್ಞಾ ನಸಾಕ್ಷಿತ್ರೇನಾತಸ್ತೇ ಇತಿ ಹಿ ಭವ- 
ದೀಯಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ | ಸಾಕ್ಷಿಕ್ವಂ ಚ ಸಾಕ್ತಾಜ್ಞ್ಞ್ಯಾತೃತ್ವಮೇವ | ನ ಹ್ಯಜಾನತಃ 
ಸಾಕ್ಷಿತ್ರಮ್‌ | ಜ್ಞಾ ತೈವ ಹಿ ಲೋಕನೇನಯೋಣ ಸ ಇತಿ ವೈಪದಿಸ್ಯ ತ್ವ ನ 
ಜ್ಞಾ "ಮಾತ್ರ ಮ್‌ 1 ಸ್ಮರತಿ ಚ ಭಗವಾನ್‌ ಪಾಣಿನಿಃ "ಸಾಕ್ಷಾದ್ದ', ಷ್ಟ ರಿ ಸಂಜ್ಞಾ 
ಯಾಮ್‌” (ಪಾ.ಸೂ. ಜಳ ಇತಿ ಸಾಕ್ಷಾಜ್ಜ್ಞ್ಞಾತರ್ಯೇವ ನಾಕ್ಷಿಶಬ್ಧ ಮ್‌ ೫ 
ಸ ಚಾಯಂ ಸಾಕ್ಷೀ "ಜಾನಾಮಿ' ಇತಿ ಪ ಸ್ರ ತೀಯಮಾನಃ "ಅಸ್ಮದರ್ಥ' “ಏವೇತಿ 
ಕುತಸ್ತ ಸ್ರ ದಾನೀಮ್‌' ಅಹಮರ್ಥೊೋ ನ ಪ್ರತೀಯೇತ ? ಆತ ನೇ ಸ್ವಯಮ್‌ : 
ಅವಭಾಸಮಾನಃ “"ಅಹೆಮ್‌” ಇತ್ಯೇವಾವಭಾಸೆ ಸತ ಇತಿ ಸ್ಟ್ರಾ ಸಾದ ೈವಸ್ಥಾ ಸ್ಪಫಿ 
ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಕಾಶಮಾನ ಅಹಮಿತ್ಯೇವಾವಭಾಸತ ಇತಿ ಸಿದ್ಧವರ್‌ f 
(ಅರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ: ಸಾಸ್ತಿಯಾಗಿ: 
]. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯದೆ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನೂ ಹರಿಶಿಷ್ಟವೆನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. 
2. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ಶಾಂಕೆರೆಭಾಸ್ಯದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿಮತ 


ವಾದೆ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆ. ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 
3. ಸಾಕ್ಷಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧ಪಿತ್ಠಿ 


ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಸಾಕ್ಷಿತ್ತ ಎಂದರೆ ನೇರಾಗ 
ಅರಿಯುವವನಾಗಿರುವದೇ. ಅಂದುಜಿ ಇರುವವರಿಗೆ ಸಾಕಿ ಕ್ಲಿಕ್ತವು ಇಲ್ಲವನ್ನೆ ? 
ಜ್ಞ್ಯಾತ್ಸ ೈವನ್ನೈೆ ( ಅಲ್ಲವೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ "ಸಾಸ ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾ ಪಾ ? ಬರಿಯ ಜಾ ನ್ಹಿ ನವನ್ನು (ಹಾಗೆಂದು ಕರೆ)ಯುವದಿಲ್ಲವಪ್ಟೆ ? ಭಗವಂತನಾದ 
ಪಾಣಿನಿಯೂ "ಸಾಕ್ಟಾದೆ ಸ್ಚರಿ ಸೆಂಜ್ಞಾಯಾಮ್‌' (ಪಾ. ೫-೨-೯೧) 
ನೇರಾಗಿ ನೋಡುವವನ ನುನಿಂಬರ್ಫನ ನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ ಸೆಂಜ್ಞಾನಾಮವಾದಾಗ " ಸಾಕ್ಷಿ) 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದೇ (ವ್ಯಾಕರಣ)ಸ್ಮೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅಂಥ ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯು "ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದೇ ಪ್ರತೀತನಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ 
ಅಸ್ಮದರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಆಗ ಅಹಮರ್ಥವು ಏಕೆತಾನೆ ತೋರಿಬರದೆ 
ಇದ್ದೀತು? ತನಗೆತಾನೇ ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವವನು “"ನಾನು' ಎಂದೇ ತೋರಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರ್ಯಾನಾದ್ದ ರಿಂದ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೇ ಮುಂತಾಜೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನು 
ಚಿಳೆಗುವಾಗೆ "ನಾನು' ಎಂದೇ ತೋರುತ್ತಾನೆ ಎಂಡು ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು" 


(೨೫) ನೋಕ್ಲಾವೆಸ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಹಮರ್ಥವಿದೆ 
(ಮೂಲ) 
ಯತ್ತು ಮೋಕ್ಷದಶಾಯಾಮ್‌ ಅಹಮರ್ಥೊೋ ನಾನುವರ್ತತ ಇತಿ | 
ಶದಪೇಶಲಮ್‌' । ತಥಾ ಸತಿ ಆತ್ಮನಾಶ ಏವಾಪವರ್ಗಃ ಪ್ರಕಾರಾನ್ರಕೇಣ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾ ತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಚ ಅಹನುರ್ಥೋ ಧರ್ಮಮಾತ್ರಮ್‌ | ಯೇನ ತೆದ್ದಿ 
ಗಮೇತಪಿ ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಾನಿವ ಸ್ವರೊಪಮ್‌ ಅವತಿಷ್ಯೇತ | ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯುತ ಸ್ವರೂಪ 
ಮೇವಾಹಮರ್ಥ ಆತ್ರ ನಃ | ಜ್ಞಾನಂ ತು ತಸ್ಯ ಧರ್ಮಃ "ಅಹಂ ಜಾನಾಮಿ', 
"ಜ್ಞಾ ನಂಮೇ ಜಾತವಳ” ಇತಿ ಜಾಹನುಥ ರ್ಥಧರ್ಮತಯಾ ಜ್ರಾ ಸ್ಲಾನಪ್ರ ತೀತೇರೇವ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಮೋಸ್ಟೂವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಹಮರ್ಥವು ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ. “ಹಾಗಾದರೆ " ತನ್ನ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ' ಎಂದು 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆದೀತು. ಅಹಮರ್ಥವು ಬರಿಯ 
ಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ, ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದಕೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ತೊಲಗಿದಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ, ಆ “ಆಜಮರ್ಥನ್ಪ ಹೋದಮೇಲೂ ಸ್ವರೂಪವು ಉಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಅಹಮರ್ಥವನೆಂಬುದು ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಜ್ಞಾನವು ಅಡೆರ ಧರ್ಮವು. "ನಾನು 
]. ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಹಿಂದೆ (ಪು. ೬೯ರಲ್ಲಿ) ಹೀಗೆಂದಿದ್ದನು. 
2. ಶಂಕರಪ್ಪಸ್ಥಾನೆಕ್ಟೊ ರಾಮಾನುಜಪ್ರಸ್ಥಾನಕ್ಟೊ ಇರುವ ನೆ ೈಲಕ್ಷಣ್ಯನೇ 
ಇದು. ಅಹಮರ್ಥಪಾ ೨ ತೃತ್ವಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀಠಿತೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧೨೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ 


ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದೂ "ನನಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಯಿತು' ಎಂದೂ ಅಹೆಮರ್ಥದ 
ಧೆರ್ಮವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವದರಿಂದಲೇ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
(ಮೂಲ) 

ಅಪಿ ಚ ಯಃ ಪರೆಮಾರ್ಥತೋ ಭ್ರಾನ್ಸ್ಯಾ ವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾದಿದುಃಖ್ಬೈರ್ದುಃಖಿ 
ತಯಾ ಸ್ವಾತ್ಮಾನಮನುಸಂಧತ್ತೇ "ಅಹಂ ದುಃಖೀ' ಇತಿ, "ಸರ್ವಮೇಶದ್ದುಃಖ 
ಜಾತಮ್‌ ಅಪುನರ್ಭವಮಪೋಹ್ಯ ಕಥಮಹವತ್‌ ಅನಾಕುಲಃ ಸ್ವಸ್ನೋ ಭವೇ 
ಯಮ್‌” ಇತ್ಯುತ್ತನ್ನಮೋಕ್ಷರಾಗಃ, ಸ ವವ ತತ್ಸಾಧನೇ ಪ್ರವರ್ತತೇ | ಸ ಸಾಧ 
ನಾನುಸ್ಕಾನೇನ ಯದಿ "ಅಹೆಮೇವ ನ ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ' ಇತ್ಯ ವಗಚ್ಛೇತ್‌, ಅಪಸರ್ಪೆೇ 
ದೇವಾಸೌ ಮೋಕ್ತಕಥಾಪ್ರಸ್ತಾವಾತ್‌ ತತಶ್ಚ ಆಧಿಕಾರಿವಿರಹಾದೇವ ಸರ್ವಂ 
ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅಪ್ರಮಾಣಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ! ಅಹಮುಪಲಕ್ಷಿತಂ ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರಮ್‌ 
ಅಸವರ್ಗೆೇಇವತಿಷ್ಠತೇ ಇತಿ ಜೀತ್‌, ಕಿಮನೇನ? ಮಯಿ ನಷ್ಟೇಃಪಿ ಕಿಮಪಿ 
ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರಮಪನರ್ಗೇ ಅವತಿಷ್ಠತೇ ಇತಿ ಮತ್ತಾ ನ ಹಿ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಬುದ್ಧಿ 
ಪೂರ್ವಕಾರೀ ಪ್ರಯತತೇ | ಅತಃ ಅಹಮರ್ಥಸ್ಯ್ಯೈವ ಜ್ಞಾತೃತಯಾ ಸಿದ್ಧ್ಯತಃ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ತಮ್‌ ಸ ಚ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಮುಕ್ತಾವಪಿ ಅಹಮಿತ್ಯೇವ ಪ್ರಕಾಶತೇ 
ಸ್ವಸ್ಥ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತ್ವಾತ್‌ 1 ಯೋ ಯಃ ಸ್ವಸ್ಮ್ರೈ ಪ್ರಕಾಶತೇ, ಸ ಸರ್ವೋಹ 
ಮಿತ್ಯೇವ ಪ್ರಕಾಶತೇ, ಯಥಾ ತಥಾsವಭಾಸಮಾನತ್ವೇ ನೋಭಯವಾದಿಸಮ್ಮ ತಃ 
ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮಾ ! ಯಃ ಪುನರಹಮ್‌ ಇತಿ ನ ಚಕಾಸ್ತಿ, ನಾಸೌ ಸ್ವಸ್ಕೆ 3 
ಪ್ರಕಾಶತೇ, ಯಥಾ ಫಟಾದಿಃ | ಸ್ವಸ್ಥ ಪ್ರಕಾಶತೇ ಚಾಯಂ ಮುಕ್ತಾತ್ಮಾ | 
ಸ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಹಮಿತ್ಯೇವ ಪ್ರಕಾಶತೇ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಯಾವನು ನಿಜವಾಗಿಯೇ, ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೇ ಮುಂತಾದ ದುಃಖಗಳಿಂದ ದುಃಖಿಯೆಂದು ತನ್ನನ್ನು "ನಾನು 
ದುಃಖಿಯು' ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವನೋ (ಯಾವನಿಗೆ) "ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಜಾತವನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟ ದಂತೆ ನೀಗಿಕೊಂಡು "ಹೇಗೆ ನಾನು ಯಾವ 
ದುಃಖವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವಸ್ಥ ನಾದೇನು !'. ಎಂದು (ಯಾವನಿಗೆ) ಮೋಕ್ತಾಸೇಕ್ಷೆ 
ಯುಂಬಾಗಿರುವದೋ ಅವನೇ ಆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವನು. ಅವನು 
"ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ನಾನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುನೆನು' ಎಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ನಾದರೆ, ಮೋಕ್ಷದ ಮಾತಿನ ಪ್ರಸ್ತಾಪನನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಅತ್ತಸರಿದಾನು ! 
ಅದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವೆಲ್ಲವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದೀತು! 
"ಅಹಂಕಾರೋಪಲಕ್ಷಿಕವಾದ ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರವು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲ |” ಎಂದರೆ ಅದರಿಂದೇನು? ನಾನು ನಾಶನಾದಮೇಲೂ ಯಾವದೋ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೩೫ 


ಒಂದು ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರವಾದದ್ದು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಕೊಂಡು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ (ಕೆಲಸವನ್ನು) ಮಾಡುವವನು ಯಾವನೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವದಿಲ್ಲವಸ್ಸೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃರೂಸದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅಹ 
ಮರ್ಥವೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು. ಆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾನೆಂದೇ ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ತನಗಾಗಿ (ಅವನು) ಬೆಳಗಿತೋರುತ್ತಿರುತ್ತಾ ನೆ. 
ಯಾವಯಾವನು ತನಗಾಗಿ ಬೆಳಗಿತೋರುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ನೂ ನಾನೆಂದೇ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ; ಹಾಗೆ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು 
ಉಭಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಂಮತವಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮನೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಯಾವದು "ನಾನು' ಎಂದು ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅದು ತನಗೆತಾನೇ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ; ಘಟನೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಈ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ತನಗೆತಾನೇ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಇವನು) "ನಾನು? ಎಂದೇ ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
(ನೂಲು) 

ನ ಚ ಅಹೆನಿತಿ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತ್ವೇನ ತಸ್ಯಾಜ್ಞತ್ತಸಂಸಾರಿತ್ವಾದಿಪ್ರಸಜ್ಗಃ | 
ಮೋಕ್ಷವಿರೋಧಾತ್‌, ಅಜ್ಞ ತ್ವಾದ್ಯಹೇತುತ್ತಾಚ್ಛ, ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ | ಅಜ್ಞಾನಂ 
ನಾಮ ಸ್ವರೂಪಾಜ್ಞ್ಯಾನವರ್‌, ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನಮ್‌, ವಿಸರೀತಜ್ಞ್ಞಾನ ವಾ? 
"ಅಹಮ್‌' ಇತ್ಯೇವ ಆತ್ಮನಃ, ಸ್ವರೂಪವ್‌, ಇತಿ ಸ್ಪರೂಪಜ್ಞಾನರೂಪೋಹಂ- 
ಪ್ರತ್ಯಯೋ ನಾಜ್ಞತ್ವಮಾಪಾದಯತಿ 1 ಕುತಃ ಸಂಸಾರಿಶ್ವಮ್‌? ಅಸಿ ತು 
ತದ್ದಿರೋಧಿತ್ವಾನ್ನಾಶಯತ್ಯೇವ | 


ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಾಷರೋಕ್ಷ ಸಿನಿರ್ಧೊತನಿರವಶೇಷಾವಿದ್ಯಾನಾಮಹಿ ವಾಮ 
ದೇವಾದೀನಾಮ್‌ “ಅಹಮ್‌” ಇತ್ಯೇವಾತತ್ಮಾನುಭನದರ್ಶನಾಚ್ಛ | ಶ್ರೂಯತೇ 
ಹಿ "ತದ್ದೈತತ್‌ ಪಶ್ಯನ್ನ ಎಸಿರ್ನಾಮದೇವಃ ಪ್ರತಿಸಪೇದೇ ಅಹಂ ಮನುರಭವಂ 
ಸೂರ್ಯಕ್ಷೇತಿ' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), "ಅಹಮೇಕಃ ಪ್ರಥಮಮಾಸಂ ವರ್ತಾಮಿ 
ಚ ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ ಚ' (ಅ.ಶಿ.೯) ಇತ್ಯಾದಿ | ಸಕಲೇತರಾಜ್ಞಾ ನನಿರೋಧಿನಃ 
ಸಚ್ಛಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಮಾತ್ರಭಾಜಃ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವ್ಯವಹಾರೊಟಪ್ಯೇವಮೇವ ; 
"ಹನ್ತಾ ಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ ದೇವತಾಃ' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨), "ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾ 
ಯೇಯ' (ತೈ. ೨-೬), "ಸ ಈಕ್ಷಕ ಲೋಕಾನ್ನು ಸೃಜಾ ಇತಿ' (ಐ. ೧-೧-೧) | 
ತಥಾ "ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷರಮತೀತೋ$ಹಮಕ್ಷರಾದಹಿ ಜೋತ್ತಮಃ | "ಆತೋತಸ್ಮಿ 
ಲೋಕೇ ವೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ” (ಗೀ. ೧೫-೧೮), "ಅಹೆವನಾತ್ಮಾ 


ಗುಡಾಕೇಶ' (ಗೀ. ೧೦-೨೦), "ನ ತ್ರೇವಾಹಂ ಜಾತು ನಾಸಮ್‌' (ಗೀ, ೨-೧೨), 


೧೨೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


"ಅಹಂ ಕೃತ್ಸ ಸೆ ಜಗತಃ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಲಯಸ್ತಥಾ' (ಗೀ. ೭-೬), “ಅಹಂ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಭವೋ ಮತ್ತಃ ಸರ್ವಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ' (ಗೀ. ೧೦-೮), "ತೇಷಾಮಹಂ 
ಸಮುದ್ದರ್ತಾ ಮೃತ್ಯುಸಂಸಾರಸಾಗರಾತ್‌' (ಗೀ. ೧೨-೭) "ಅಹಂ ಬೀಜಪ್ರದಃ 


ನಿತಾ' (ಗೀ. ೧೪-೪), "ವೇದಾಹಂ ಸಮತೀತಾನಿ' (ಗೀ. ೭-೨೬) ಇತ್ಯಾದಿಷು/ 


(ಅರ್ಥ) 

"ನಾನು' ಎಂದು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಆ (ಮುಕ್ತನಿಗೆ) ಅಜ್ಞತ್ವವೂ 
ಸಂಸಾರಿಶ್ಚವೂ ಬಂದೊಂದಗುವದು ಎನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾಗುವದು) 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುಸ್ಸವಾಗುವದು ; ಅಹಂಸ್ರತ್ಯಯವು ಅಜ್ಞ ತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು). ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂದರೆ ಸ್ವರೊಸವನ್ನು 
ಅರಿಯದೆ ಇರುನದು, ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು,: ಅಥವಾ 
ತಪ್ಪಾಗಿಯೇ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವದು. "ನಾನು' ಎಂಬುದೇ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಸ 
ನಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಜ್ಜಾನರೂಪವಾದ "ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯ'ವು ಅಜ್ಞತ್ವವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಲಾರದು ; (ಇನ್ನು ) ಸಂಸಾರಿತ್ವವೆಲ್ಲಿಂದ (ಬಂದೀತು) ? ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅಜ್ಞ ತ್ವವನ್ನೂ ಸಂಸಾರಿತ್ರವನ್ನೂ) ನಾಶ 
ಗೊಳಿಸಿಯೇತೀರುವದು. 


ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಾಪರೋ ಕ್ಷ್ಯದಿಂದ3 ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಉಳಿಯದಂತೆ 
ಕಳೆದುಹಾಕಿಕೊಂಡವರಾದ ವಾಮದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ "ನಾನು' ಎಂದೇ ಆತ್ಮಾನು 
ಭವವಿರುವದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವದೆರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
«ಆ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ವಾಮದೇವಖಸಹಿಯು "ನಾನು ಮನುವಾದೆನು, 
ಸೂರ್ಯನೂ ಆದೆನು' ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನು) ಪಡೆದನು'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) 
ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). "ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಮೊದಲು ಇದ್ದೆನು. (ಈಗಲೂ) ಇರುತ್ತೇನೆ, 
ಮುಂದೆಯೂ ಇರುವೆನು' (ಅ.ಶಿ. ಖಂ. ೯) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ (ಹೇಳಿದೆ). ಮಿಕ್ಕ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಟೂ ವಿರೋಧಿಯಾದ, ಸಚ್ಛಬ್ದ್ಬಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಕ್ಷ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಹೀಗೆಯೇ. “ಒಳ್ಳೆಯದು, ನಾನು ಈ ಮೂರು 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು (ಅನುಸ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು)' 
(ಛಾಂ. ೬-೩-೨), "ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವೆನು' (ತೈ. ೨-೬), 


1. ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಕಾರಾಂತರವುಳ್ಳದ್ದೆಂಬ ಜ್ಞಾಸವು ಅನೃಥಾಜ್ಞಾನ 
ಎಂದು ಶ್ರು.ಪ್ರ. ; ಇದನ್ನು ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
«ಸಂಶಯಿತಜ್ಞಾನಂ* ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತೆ೦ಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

2. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು- ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ- ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅರ್ಥ, 
«ಬ್ರಹ್ಮವೇ ನಾನಂ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಗೆ ಒಪ್ಪಾದ ಅರ್ಥ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೨೩ 


"ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವೆನು - ಎಂದು ಆತನು ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡನು' 
(ಐ. ೧೧.೧, ಎಂದೂ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದರಂತೆ " ಕ್ಷರನನ್ನು ಮಿಾಾರಿರುವೆನಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆಂತಲೂ ಉತ್ತಮನಾಗಿರುವೆನಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ: 
ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ' (ಗೀ. ೧೫-೧೪), 
"ಎಲ್ಬೆ ಗುಡಾಕೇಶನೆ, ನಾನು (ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಹೃದಯಾಶಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ) 
ಆತ್ಮನು' (ಗೀ. ೧೦-೨೦), "ನಾನು ಎಂದಿಗೂ ಇರದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ' (ಗೀ. ೨-೧೨), 
"ನಾನು ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾರಣನೂ ಲಯೆಕಾರಣನೂ (ಆಗಿದೇನೆ)' 
(ಗೀ. ೭-೬), "ನಾನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾರಣನು, ನನ್ನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವದು' (ಗೀ. ೧೦-೮), "ಅವರನ್ನು ನಾನು ಮೃತ್ಯುಸಂಸಾರ 
ಸಾಗರದಿಂದ ಉದ್ಧಾರಮಾಡುವೆನು' (ಗೀ. ೧೨-೭), "ನಾನು ಬೀಜವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ತಂದೆ”) ಗೀ. ೧೪-೪), "ನಾನು ಆಗಿಹೋಗಿರುವ(ದೆಲ್ಲನನ್ನೂ) ಬಲ್ಲೆ ನು' 
(ಗೀ. ೭-೨೬)- ಮುಂತಾದ (ಸ್ಮೃೃತಿ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಹೇಳಿದೆ). 


(೨೬) ಭಗವಂತನು 


ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಶ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವದೇಕೆ? 
(ಮೂಲ) 

ಯದಿ ಅಹೆಮಿತ್ಯೇವಾತತ್ಮನಃ ಸ್ವರೂಸಮ್‌, ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ಅಹೆಂಕಾರೆಸ್ಯ 
ಕೇತ್ರಾನರ್ಭಾವೋ ಭಗವತೈವೋಪದಿಶ್ಯತೇ "ಮಹಾಭೂತಾನ್ಯಹಂಕಾರೋ 
ಬುದ್ಧಿರವ್ಯಕ್ತಮೇವ ಚ' (ಗೀ. ೧೩-೫) ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ | ಸ್ವರೂಪೋಣದೇಶೇಷು 
ಸರ್ವೇಷು "ಅಹಮ್‌' ಇತ್ಯೇವೋಸದೇಶಾತ್‌, ತಪ್ಫೆವಾತ್ಮಸ್ತರೂಪಶ್ರತಿಪತ್ತೇಶ್ವ 
"ಅಹವತ್‌' ಇತ್ಯೇವ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ ಸ್ಪರೂಪವ್‌್‌ | ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಿಣಾಮಭೇದಸ್ಯ 
ಅಹಂಕಾರಸ್ಕ ಕ್ಷೇತ್ರಾನ್ತರ್ಭಾವೋ ಭಗವತೈವೋಪದಿಶ್ಯತೇ | ಸತು, ಅನಾತ್ಮನಿ 
ದೇಹೇ ಅಹೆಂಭಾನಕರಣಹೇತುತ್ತೀನ “ಅಹಂಕಾರ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಅಸ್ಯ ತು 
ಅಹಂಕಾರಶಬ್ದಸ್ಯ ಅಭೂತತದ್ಭಾವೇಂರ್ಥೇ ಚ್ವೆಪ್ರತ್ಯಯಮುತ್ಬಾದ್ಯ ವೃತ್ಸತ್ತಿ 
ದ್ರಾಷ್ಟವ್ಯಾ | ಅಯಮೇವ ತು ಅಹಂಕಾರಃ ಉತ್ಪ ಎಸ್ಟ ಜನಾನಮಾನಹೇತುಃ, 
ಗರ್ವಾಪರನಾಮಾ ಶಾಸ್ತ್ರೇಷು ಬಹುಶೋ ಹೇಯತಯಾ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ। ತಸ್ಮಾತ್‌, 
ಬಾಧಕಾಪೇತಾ ಅಹೆಂಬುದ್ದಿ$ ಸಾಕ್ಲಾದಾತ್ಮಗೋಚಕ್ಸೆನ | ಶರೀರಗೋಚರಾ ತು 
ಅಹಂಬುದ್ಧಿರವಿದ್ಯೈವ ! ಯಥೋಕ್ತಂ ಭಗವತಾ ಪರಾಶರೇಣ "ಶ್ರೂಯತಾಂ 
ಚಾಸ್ಯನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಸ್ವರೆೊಸಂ ಕುಲನನ್ಹನ | ಅನಾತ್ಮನ್ಯಾತ್ಮಬುದ್ಧಿರ್ಯಾ' 
(ನಿ. ಪು. ೬-೭-೧೦, ೧೧) ಇತಿ! ಯದಿ ಜ್ಞಪ್ರಿಮಾತ್ರಮೇವಾತ್ಮಾ, ತದಾ 


1. ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಕಾನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 


೧೨೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಅನಾತ್ಮನ್ಯಾತ್ಮಾಭಿಮಾನೇ ಶರೀರೇ ಜ್ಞ ಪ್ಲಿಮಾತ್ರಪ್ರತಿಭಾಸಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ 
ಜ್ಞಾ.ತೃಶ್ವಪ್ರತಿಭಾಸೆಃ ! ತಸ್ಮಾತ್‌, ಜ್ಞಾತಾ  ಅಹಮರ್ಥ ಏವಾಜತತ್ಮಾ | 
ತದುಕ್ಕಮ್‌ | 


ಅತಃ ಪ್ರತ್ಯೈಕ್ಷಸಿದ್ಧತ್ವಾಡುಕ್ತೆ ನ್ಯಾಯಾಗಮಾನ್ವೈಯಾತ್‌ | 
ಅವಿದ್ಯಾಯೋಗೆತೆಶ್ಲಾ ಆತ್ಮಾ ಜ್ಞಾತಾಹಮಿತಿ ಭಾಸೆಶೇ ॥ 
(ಆ. ಸಿ. ಪಾ. ೩೨) 
ಇತಿ | ತಥಾ ಚೆ- 
ದೇಹೇನ್ದಿ ) ಯೆಮನಃಪ್ರಾ ಣಧೀಭ್ಯೊೋನ್ಯೊಟನನ್ಯಸಾಥನಃ 
ನಿತ್ಯೋ ವ್ಯಾಪೀ ಪ್ರಶಿಕ್ಷೇತ್ರಮಾತ್ಮಾ ಭಿನ್ನಃ ಸ್ವತಃ ಸುಖೀ | 
(ಆ. ಸಿ. ಪಾ. ೬) 


ಇತಿ ಅನನ್ಯಸಾಧನಒಸ್ವಪ್ರಕಾಶಃ ; ವ್ಯಾನೀಎಅಿತಿಸೂಕ್ಷ್ಮತಯಾ ಸರ್ವಾಜೀಶ- 
ನಾನಸ್ತಃಪ್ರವೇಶನಸ್ಪಭಾವಃ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

(ಶೆಂಕೆ) :- "ನಾನು' ಎಂಬಿದೇ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾದರೆ, ಆಹೆಂ ಕಾರವನ್ನು 
ಕೇತ್ರದೊಳಗೇ ಅಡಕಮಾಡಿ ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನಲ್ಲ, ಇದು ಹೇಗೆ? 
"ಮಹಾಭೂತಗಳು ಅಹೆಕಾರ. ಬುದ್ಧಿ, ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತವು' (ಗೀ. ೧೩-೫) 
ಎಂದಿರುತ್ತಾ ನಲ್ಲ ! 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಆತ್ಮನ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಉಪದೇಶಿ 
ಸುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಳ್ಲೆ ಲ್ಲ "ನಾನು' ಎಂದೇ ಉಸದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ, * ಹಾಗೆಯೇ 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಾನುಭವವಿರುವದರಿಂದಲೂ : ನಾನು” ಎಂಬುದೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವು. ಅವ್ಯಕ್ತಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷವಾದ ಅಹಂಕಾರವು ಕ್ಷೇತ್ರದೊಳಗೆ ಅಡಕ 
ವಾಗಿಡಿಯೆಂದು ಭೆಗೆವಂಶನೇ ಉಸದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದಾದರೊ, ಅನಾತ್ಮ 
ವಾದ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಅಹಂತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
"ಆಹೆಂಕಾರೆ' ಎನ್ನುವರು. ಈ ಅಹೆಂಕಾರೆಶಬ್ದಕಲ್ಬದರೊ, ಅಭೂತತದ್ಭಾವಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ* ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಜನರನ್ನು ಅವಮಾನಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ "ಗೆರ್ವ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿನಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ 


1. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಪರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ «ನಾನು ಎಂಬ ರೂಪದ ವಿಷಯೆಕೈೆ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

೨. ಅದಿಳ್ಳದ್ದನ್ನು ( ಇದೇಹವನ್ನು) ಅದೆಂದು (ನಾನೆಂದು) ಬಗೆಯುವದೆಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೨೯ 


(ಇದನ್ನು) ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾಗಿರುಕ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾಧಕೆ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅಹೆಂಬುದ್ದಿಗೆ ನೇರಾಗಿ ಆತ್ಮನೇ ವಿಷಯ ; ಶರೀರವಿಷೆಯಕೆ 
ವಾದ ಅಹಂಬುದ್ಧಿಯು ಅವಿದ್ಯೆಯೇ. ಹೀಗೆಂದು ಭಗವಾನ್‌ ಪೆರಾಶರನು 
"ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಛೆ ಕುಲನಂದನನೆ, ಅನಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೇಳು ; ಅನಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ದಿಯಿದೆಯೆಲ್ಲ: (ಇದೇ ಅವಿದ್ಯೆ)' (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೧೦, ೧೧) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞ ನ್ರಿಮಾತ್ರವೇ ಆತ್ಮವಾಗಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಆಗ ಅನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಇನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವಾಗುವಾಗ ಜ್ವಪ್ತಿಮಾತ್ರವೇ ತೋರಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು ; 
ಸ ಶೃತ್ವವು ಶೋರಬಾರದಾಗಿತ್ತು.* ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತೃವಾದ ಆಹೆಮರ್ಥವೇ 
ಆತ್ಮನು. ಹೀಗೆಂದು (ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ) 


“ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅನುಗಮನಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸಂಬಂಭವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ 
ಜ್ಞಾತ್ಮವಾದ ಅತ್ಮನು ನಾನು ಎಂದು ಶೋರುತ್ತಾನೆ” (ಆ. ಸಿ. ಪು. ೩೨). 


ಮತ್ತು 


“ಆಶ್ಮನು ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಬುದ್ಧಿ ಇವ್ರೆಗಳಿಗಿಂತ 
(ಬೇರೆಯಾಗಿ?) ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲದವನು, ನಿಶ್ಶನು 
ಒಂದೊಂದು ಶ್ಲೇತ್ರಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನನು, ಸ್ವತಃ ಸುಖಿಯು?' (ಆ. ಸಿ. ಪು. ೬). 


(ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ) "ಅನೆನ್ಯಸಾಧನಃ' ಎಂದರೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನು ; "ವ್ಯಾಪಿಯು' ಎಂದರೆ 
ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿರುನದರಿಂದ ಅಚೇತನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಳಹೊಗುನ ಸ್ವಭಾವದವನು- 
ನೀದರ್ದ್ಶ್ಯ. 


(೨೭) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ದೋಸಮೂಲವ್ಯೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ದೋಷವೆ? 
(ಮೂಲ) 

ಯೆದುಕ್ರಮ್‌, ದೋಷಮೂಲತ್ವೇನ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಸಂಭಾನನಯಾ ಸಕಲ 
ಭೇದಾಸಲನ್ಬು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇಧ್ಯಶ್ವಮ್‌ ಇತಿ। ಕೋಯಂ ದೋಷೋ? 

1. ಕೇಶಿದ್ವಜನು ಖಾಂಡಿಕ್ಯಜನಕೆನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ವಾಕೃವಿದು,. ಪೂರ್ಣವಾಕ್ಯವು 
ಹೀಗಿದೆ: «ತಚ್ಚ ್ರಯೆತಾಮಪಿದ್ಯಾಯಾಃ ಸ್ವರೂಪಂ ಕುಲನನ್ನೆನ | ಅನಾತ್ಮನ್ಯಾತ್ಮ- 
ಬುದ್ಧಿರ್ಯಾ ಚಾಸ್ವೇ ಸ್ವಮಿತಿ ಯಾ ಮತಿಃ | ಸಂಸಾರತರುಸಂಭೂತಿಬೀಜಮೇತದ್ದ್ವಿಭಾ 
ಸ್ಥಿತಮ್‌? ॥ ಇದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 

೨. ಒಂದೆನ್ನೊಂದೆಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗ «ಇದು ಬಿಳ್ಳಿಯೇ? ಎಂಬಂತೆ «ಇದು 
ಜ್ವಪ್ತಿ ಯೇ? ಎಂದಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಭಾವ. ಅಧ್ಯಾಸದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. 
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೧೩೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ್ಯಮ್‌ 


ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯವಕ್‌, ಯೆ_ನ್ಮೂಲತಯಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಃ | ಅನಾದಿ 
ಭೇದವಾಸನೈವ ಹಿ ದೋಷಃ - ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಭೇದವಾಸನಾಯಾಶ್ತಿಮಿರಾದಿ 
ವದ್‌ ಯೆಥಾವಸ್ಥಿ ತವಸ್ತುವಿಪರೀತಜ್ಞಾನೆಹೇತುತ್ವಂ ಕಿಮನ್ಯತ್ರ ಜ್ಞಾತಪೊರ್ವ 
ಮ್‌? ಅನೇನೈವ ಶಾಸ್ತ್ರವಿರೋಧೇನ ಜ್ಞಾಸ್ಯತ ಇತಿ ಚೀತ್‌ ನ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯೆಣಾತ್‌ ! ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ನಿರಸ್ತ, ನಿಖಿಲವಿಶೇಷವಸ್ತುಬೋಧಿತ್ವನಿಶ್ವಯೇ ಸತಿ 
ಭೇದೆವಾಸನಾಯಾ ದೋಷತ್ವನಿಶ್ಚಯಃ, ಭೇದವಾಸನಾಯಾಃ ದೋಷತ್ವಫಿಶ್ಚಯೇ 
ಸತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ನಿರೆಸ್ತ್ರನಿಖಿಲವಿಶೇಷವಸ್ತು ಬೋಧಿತ್ರನಿಶ್ಚಯಃ - ಇತಿ! ಕೆಂ ಚೆ 
ಯೆದಿ ಭೇದವಾಸನಾಮೂಲತ್ವೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ವಿಪರೀತಾರ್ಥತ್ವಮ್‌, ಶಾಸ್ತ್ರಮಪಿ 
ತನ್ಮೂಲಕ್ವೇನ ತಥ್ಸೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

ಅಥೋಚ್ಯೀತ- ದೋಷಮೂಲತ್ರ್ವೇನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾವಗತೆಸಕಲಭೀದ 
ನಿರಸನಜ್ಞಾ ನಹೇತುತ್ತೇನ ಪರಶ್ವಾಕ್‌ ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಬಾಧಕಮಿತಿ, ತನ್ನ | 
ದೋಷಮೂಲತ್ವೇ ಜ್ಞಾತೇ ಸತಿ ಪರತ್ವಮಕಿಣ್ಲಾ ತೃರೆಮ್‌ | ರೆಜ್ಜುಸರ್ಹಜ್ಞಾನ 
ನಿಮಿತ್ತಭಯೇ ಸತಿ ಭ್ರಾನ್ತ್ರೋಆಯನಮಿತಿ ಪರಿಜ್ಞಾ ತೇನ ಕೇನಚಿತ್‌ *ನಾಯಂ 
ಸರ್ಪೋ ಮಾ ಬ್ಲೈಹೀಃ' ಇತ್ಯುಕ್ತೆ (ಇನಿ ಭಯಾನಿವೃತ್ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಚ 
ದೋಷಮೂಲತ್ವಂ ಶ್ರವಣವೇಲಾಯಾಮೇವ ಜ್ಞಾತಮ್‌ | ಶ್ರವಣಾವಗತನಿಖಲ 
ಭೇದೋಪಮರ್ದಿಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ೩ಕತ್ಸವಿಜ್ಞಾ ನಾಭ್ಯಾಸರೂಪತ್ವಾನ್ಮನನಾದೇಃ l 


(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ದೋಷಮೂಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸಂಭಾವಿತ 
ವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಭೇದಾವಲಂಬಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಲ್ಲವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಬಾಧ್ಯ ಎಂದೆ 
ಯಲ್ಲ,* ಆ ದೋಷವು ಯಾವದು? ಎಂಬುದನ್ನು (ನೀನು) ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಯಾವದರೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬೇರೆಯ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಯೋ (ಆ) ಅನಾದಿಭೇದವಾಸನೆಯೇ ದೋಷ. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ತಿಮಿರವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆ ರಂತೆ ಭೇದವಾಸನೆಯು ವಸ್ತು 
ಹೇಗಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಹೇತು 
'ವಾಗಿಡೆ- ಎಂಬುದು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆಯೊ ? 


(ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿ) - ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವಿರೋಧದಿಂದಲೇ (ಹಾಗೆಂದು) ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದಲ್ಲ? 


ಪೂಸಾ 


1. ಹಿಂದೆ (೯೬ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ) ಪೊರ್ನಪಕ್ಷಿ ಹೀಗೆಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೩೧ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚ 'ವಾದರೆ ಭೇದವಾಸನೆಯು ” ಜೋಷವೆಂಬ pe ಯೆವಾಗುತ್ತದೆ, ಭೇದ 
ವಾಸನೆಯು ದೋಷ ಎಂದು ಸಿಶ್ಚ ಯವಾದರೆ ಶಾಸ್ತವು ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ನಿಯೆಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು (ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯ 
ದೋಷವು “ಬುಡೊದಗುತ ತ್ತದೆ). ಇದಲ್ಲದೆ ಭೇದವಾಸನಾಮೂಲಕವಾಗಿರುವೆದರಿಂದೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ತವು ವಿಸರೀತಾರ್ಥವನ್ನು (ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ) ಎಂದಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಆ (ಭೇದ 
ವಾಸನೆಯ ಮೂಲಕ)ವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗೆಯೇ (ವಿಸರೀಶಾರ್ಥತ್ವ ವು 
ಆದೀತು). ೬ 


ಇನ್ನು (ನೀನು) ಶಾಸ್ತ್ರವು ದೋಷಮೂಲಕವಾಗಿದ್ದೆರೊ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುವ ಸಕಲಭೇದಗಳನ್ನೂ ಬಾಧಿಸುವ ಜ್ಲಾ ಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವದೆ 
ರಿದ (ಅದು) ಪರೈ(ಪ್ರ ಮಾಣ)ವಾಗಿದೆಯಾಗಿ ಪ್ರತ ಕಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವು- ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ದೋಟಮೂಲಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದರೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಪ ಪರವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವದರಿಂದ ಯಾವ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯೂ 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೆಗ್ಗದ ಹಾನಿನನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಅಂಜಿಕೆಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ "ಇವನು 
ಭ್ರಾಂತನು' ಎಂದು "ಶ್ಚ ಯೆವಾಗಿರುವ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ನು "ಇದು ಹಾವಲ್ಲ? 
ಹೆದರದಿರು” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೊ ಅಂಜಿಕೆಯು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕಂಡಿದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ದೋಷಮೂಲಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಶ್ರವಣವೇಳೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟರುತ್ತ ದೆ. ಮೆನನನೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಶ್ರ ವಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಭೇದ 
ನೆಲ್ಲನನ್ನೊ ಬಾಧಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕತ್ತ ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಭ್ಯಾಸರೊಸವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವದರಿಂದ (ಅದೂ) ಫಲಕಾ ರಿಯಾಗಲಾರದು.3 ೩ 


(ಮೂಲ) 
ಅಪಿ ಚ "ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ; ಏತಚ್ಚಾ ಸಂಭಾವ್ಯಮಾನದೋಷಮ್‌ ; 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ತು ಸಂಭಾವ್ಯ ಮಾನದೋಷಮ್‌ ಇತಿ ಕೇನಾವಗತೆಂ ತ್ರ ಯಾ? ನ 
ತಾವತ್‌ ಸ್ವತಃಿದ್ದಾ ನಿರ್ಧೂತನಿಖಿಲನಿಶೇಷಾ ಅನುಭೂತಿರಿನುಮರ್ಥೆಮ್‌ 
ಅವಗೆಮುಯಶಿ ತಸ್ಯಾಃ ಸರ್ವನವಿಷಯೆವಿರಕ್ಷ್ಮತ್ವಾತ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರಪಕ್ಷಪಾತವಿರೆಹಾಚ್ಚ | 
ನಾಪ್ಯೈನ್ಸಿ ಯಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌, ದೋಸಮೂಲತ್ರೇನ : ವಿಪರೀತಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | 





1. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಭೇದೆನಾಸನೆಯು ಕಾರಣವೆಂಬಂತೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೂ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅದು 
ಹೇಳುವ ವಿಷಯೆ- ಮುಂತಾದೆ ಭೇದವು ಇದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಭೇದೆವಾಸನೆಯ 
ಮೂಲಕವಾಗಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವಿಪರೀಶಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದಾದೀತು. ಎಂದೆರ್ಥ. 

2. ಮೆನೆನೆದ ಈ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಯಾವ ಅದ್ಹೈತಗ್ರೆ ೦ಥದೆಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯೆಜು. 


೧೩3 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ತನ್ಮೂಲಶ್ವಾದೇವ ನಾನ್ಯಾನ್ಯಪಿ (ಪ್ರಮಾಣಾಸಿ) | ಅತಃ ಸ್ವಪಕ್ಷಸಾಧನ 
ಪ್ರಮಾಣಾನಭ್ಯುಪಗಮಾನ್ನ ಸ್ವಾಭಿಮತಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ ॥ 


ನನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರೆಮಾಣಸಪ್ರ ಮೇಯನ್ಯವಹಾರೊಟಸ್ಮಾಕಮಸ್ಯಸ್ಕೈೇವ | 
ನೋಂಯಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕೋ ನಾಮ? ಆಪಾಶಪ್ರತೀತಿಸಿದ್ದೋ ಯುಕ್ತಿಭಿ 
ರ್ನಿರೊನಿತೋ ನ ತಥಾ ಅವಸ್ಥಿ ತಃ- ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಕೆಂ ತೇನ ಪ್ರಯೋಜನವರ್‌? 
ಪ್ರೆಮಾಣತಯಾ ಪ್ರತಿಸನ್ನೇ&ಫಿ ಯಾಕ್ರಿಕಬಾಧಾದೇವ ಪ್ರಮಾಣಕಾರ್ಯಾ- 
ಭಾವಾತ್‌! ಅಥೋಚ್ಯೇತ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರ ತೃಕ್ಷಯೋದಣ್ಣಯೋರೆಸ್ಯವಿದ್ಯಾಮೂಲತ್ಸೇಂಪಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ಬಾಧೋ ದೃಶ್ಯತೇ ; ಶಾಸ್ತ್ರವಿಷಯಸ್ಯ ಸೆದದ್ವಿತೀಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪೆಶ್ಚಾತ್ತನಬಾಧಾದರ್ಶನೇನ ಫಿರ್ವಿಶೇಷಾನುಭೂತಿಮಾಶ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪರಮಾರ್ಥಃ ಇತ್ತಿ ತದೆಯುಕ್ತಮ್‌, ಅಬಾಧಿತಸ್ಯಾಪಿ ದೋಷಮೂಲಸ್ಯ ಅಪಾರ- 
ಮಾರ್ಥ್ಯಸಿಶ್ಚಯಾತ್‌ il 


ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ | ಯಥಾ ಸಕಲೇತರಕಾಚಾದಿಡೋಷರಹಿತೆಪುರುಷಾನ್ಮರಾ- 
ಗೋಚರೆಗಿರಿಗುಹಾಸು ವಸೆಕಸ್ತೆ ಚ್ರಮಿರಿಕಜನಸ್ಯ ಅಜ್ಞ್ಯಾತಕ್ವತಿಮಿರಸ ಸರ್ವಸ್ಯ 
ಕಿಮಿರದೋಷಾನಿಶೇಷೇಣ ದ್ವಿಚನ್ಹ ೨ಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಅವಿಶಿಷ್ಟಂ ಜಾಯತೇ | ನ 
ತತ್ರ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯೋಜಸ್ತೀತಿ ನ ತನ್ಮಿಥ್ಯಾ ನ ಭವತೀತಿ ತದ್ವಿಷಯಭೂತಂ 
ದ್ವಿಚೆನ್ನ ತ್ವಮಸಿ ಮಿಥ್ಯೆ ತನೆ | ದೋಷೋ ಹಿ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಹೇತುಃ | 
ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಮೂಲತ್ವೇನ ಬಾಧೆಕಜ್ಞಾನರಹಿತಮಪಿ 
'ಸ್ವವಿಷಯೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ಮಿಥ್ಛೈವ- ಇತಿ | ಭನಸ್ತಿ ಚಾತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಾಃ- 
ವಿವಾಬಾಧ್ಯಾಸಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಮಿಥ್ಯಾ, ಅವಿದ್ಯಾವತ ಉತ್ಸನ್ನಜ್ಜಾ ನವಿಷಯತ್ವಾತ್‌, 
ಪ್ರಪಣ್ಣುವತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮೆ ಮಿಥ್ಯಾ, ಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ರಾತ್‌, ಪ್ರಪಳ್ಚುವತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಿಥ್ಯಾ, ಅಸತ್ಯಹೇತುಜನ್ಯಚ್ಞಾ, ನವಿಷಯತ್ಚಾತ್‌, ಪ್ರಪಜ್ಜುವದೇನ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, "ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರೆ, ಇದರೆಲ್ಲಿ ದೋಷವು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿಲ್ಲ* ; 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದರೊ, ಸಂಭಾವಿತದೋಪವುಳ್ಳದ್ದು ' ಎಂದು ನಿನಗೆ ಏತರಿಂದೆ ಗೊತ್ತಾ 
ಯಿತು ? ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ವಾದ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಅನುಭೂತಿಯು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗೊತ್ತು, ಪಡಿಸುತ್ತದೆ (ಎನ್ನು)ನದಕ್ಕಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೆಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿದೆೇ* ; ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 

1. *ಪ್ರತೀತಸಿದ್ಧೊಲಿ ಎಂದು ಪಾ! 

2. ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ದೋಷುವೆಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಾದಿಗಳ ಮತಭೇದವನ್ನು ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ನೋಡಿ. 

3. ಅನುಭೂತಿಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದೇಸಮನಾಗಿ ಬೆಳಗಿತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೧ತ್ಲಿತ್ಸಿ 


ಪಕ್ಷಪಾತವಳ್ಳೆ ದ್ದೂ ಅಗಿಲ್ಲ.* ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಾಗುವ ಪ್ರತ್ಯ ಹೈ ಕ್ಷವೊ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಡಲಾರದು ; ಏಕೆಂಸರೆ (ಅದು) ದೋಷಮೂಲವಾ ಇಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಪರೀತ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ (ಪ್ರ ಕ್ರ) ಮೂಲಕವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೇ ಮಿಕ್ಕ . ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಲಾರವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಿನ್ನ 
ಪಕ್ಷನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪೆ ಸ್ರ ಮಾಣನನ್ನೇ ಒಪ್ಪದೆಇರುವದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಬೇಕಾಗಿರು 
ವದು: ಸಿದ್ಧವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ;- ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಪ್ರೆಮಾಣಿಪ್ರೆಮೇಯವ್ಯವ.- 
ಹಾರವು* ನಮಗೂ ಇದ್ದೆ ಇಡೆಯಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದದ್ದೆಂಬುದು ಯಾವದು? 

(ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ತಟ್ಟನೆ ನೋಡಿದರೆ _ ತೋರುವದರಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ, 
ಯೆಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗೆ ಹಾಗೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗದೆ ಇರುವದೇ (ವ್ಯಾವ- 
ಹಾರಿಕವು). 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಅದರಿಂದೇನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಗೊತ್ತಾದೆ 
ಮೇಲೂ ' ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣದ ಕಾರ್ಯವು 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ (ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಾರೆದು), ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- ಈ ಎರಡೂ ಅವಿದ್ಯಾಮೂಲಕವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯವು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವಿಷಯವಾದ . ಸದ್ರೂಪನಾದ 
ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮವು ಆ ಬಳಿಕ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಾನುಭೂತಿಮಾತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಮಾರ್ಥವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ದಾದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ : ಏಕೆಂದರೆ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿದ್ದರೊ ದೋಷಮೂಲಕ 
ವಾಗಿರುವದು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು; ಕಣ್ಣು ಪರೆಯೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಮಿಕ್ಕ ಜನರು. ಯಾರಿಗೂ ಗೋಚರವಲ್ಲದ ಬೆಟ್ಟ ದೆ ಗವಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ, ತವ ತಿಗೆ ಪರೆಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನ ರಿಯ ತೈಮಿರಿಕಜನಕ್ಕೆಲ್ಲ 


]. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನವೆಂದೇನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 

2. ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನುಳಿದೆ ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೋಷಮೂಲಕವೆಂಬುದು ನಿನಗೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ, ಆದೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. 

3. ಪರಮಾರ್ಥದೈಸ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವು ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವೆಹಾರೆವನ್ನು ತಿರೆಸ್ವ ರಿಸಿದರೊ 
ವ್ಯಾವೆಹಾರಿಕದೈಸ್ಟಿಯಿಂದೆ ಅದೆನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಎಂದರ್ಥೆ. ಇದೆರೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧೩೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮಮ್‌ 


ಆ ಪರೆಯ ದೋಷವು ಸಮನಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಕಪ್ರತ್ಯಯವು ಯಾವದೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಆದೇನೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲದೆಹೋಗುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಆ 
(ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ವಿಷೆಯವಾಗಿರುವ ದ್ವಿಚಂದ್ರತ್ವವೂ ಮಿಥೈಯೇ.. ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ದೋಷವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಕಾರಣ? ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಮೂಲಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ತನಗೆ) ಬಾಧಕಜ್ವಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆ ರೂ ತನಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆಯೇ ಮಿಥ್ಯೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
(ಅನುನಾನ) ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಇನೆ : (ಹೇಗೆಂದರೆ) : (೧) ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಿಥ್ಯೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪ್ರಪಂಚೆದಂತೆ ಅವಿದಾ ವಂತನಿಗೆ 
ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾ. ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ೨) ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಕ್ಕೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಜ್ಞಾ iy ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಪ್ರಸಂಚವೇ ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ. 
(೩) ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಿಥ್ಯೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಅಸತ್ಯವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ; ಇದಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪೆಂಚವೇ ದೃ ಷ್ಟಾ ಶೆ. ೩ 


(೨೮) ) ಅಸಕ್ಕಕಾರಣದಿಂದ ಪಕಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಲಾರದು 
(ಮೂಲ) 

ನ ಚವಾಚ್ಯಮ್‌ ಸ್ವಾಪ್ನಸ್ಯ ಹಸ್ತ್ಯಾದಿವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಅಸತ್ಯಸ್ಯ ಪರಮಾರ್ಥ ಶುಭಾ 
ಶುಭಪ್ರತಿಸತ್ತಿ ಹೇತುಭಾವವತ” ಅನಿದ್ಯಾಮಸಿಲತ್ತೆ (ನ ಅಸಶ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ 
ಪರಮಾರ್ಥಭೂತಬ್ರಹ್ಮನಿಷೆಯೆಶ್ರತಿಸತ್ತಿಹೇತುಭಾವೋ ನ ವಿರುದ್ಧಃ ಣಿ ಇತಿ | 
ಸ್ವಾಸಜ್ಞಾ ನಸ್ಯಾಸತ್ಯುತ್ತಭಾವಾಶ್‌ ತತ್ರ ಹಿ ನಿಷಯಾಣಾಮೇವ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವ್‌ ಮ್‌! 
ತೇಷಾಮೇವ ಹಿ ಬಾಧೋ ದೃಶ್ಯತೇ, ನ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ | ನ ಹಿ ಮಯಾ ಸ್ವಪ್ನವೇಲಾ- 
ಯಾವತ್‌ “ಅನುಭೂತಂ ಜ್ಞಾನಮಪಿ ನ ವಿದ್ಯ ತ ಇತಿ ಕಸ್ಯಚದನಿ ಪ್ರತ್ಯ ಯೋ 
ಜಾಯತೇ | ದರ್ಶನಂ ತು ವಿದ್ಯತೇ, ಅರ್ಥಾ ನ ಸನ್ತಿ'- ಇತಿಹಿ ಓಾಧಕ 
ಪ್ರತ್ಯಯಃ | ಮಾಯಾವಿನೋ `' ಮನೌಸಧಾದಿಪ್ರಭನಂ ಮಾಯಾಮಯೆಂ 
ಜ್ಞಾ ನಂ ಸತ್ಯ ಮೇವ ಪಿ ಪ್ರೀತೇರ್ಭಯೆಸ್ಯ ಚ ಹೇತುಃ; ಶತ್ರಾಪಿಜ್ನಾ ನಸ್ಯಾಬಾಧಿತ- 
ತ್ವಾತ್‌! ಎಷಯೇನ್ಸಿ ೨ ಯಾದಿಡೋಷೆಜನ್ಯಂ ರೆಜ್ಜಾ ದಾಸ ಸರ್ಪಾದಿವಿಜ್ಞಾನಂ ಸೆತ್ಯ 
ಮೇವ ಭಯಾದಿಹೇಶುಃ | ಸತ್ತೆ ಶನ ಅದಷ್ಟೆ ಪಿ ಸ ಸ್ವಾತ ನಿ ಸರ್ಪಸಂಜಭಾನಾದು 
ದಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿಃ | ಸತ್ಯ ನ ಶೆ ಬ್ಸಾವಪಬಚ್ಣಿರ್ಮರಣಕೇಕುಧೂತಾ | ವಸ್ತುಭೂತ 
ಏವ ಜಲಾದೌ ಮುಖಾದಿಪ್ರತಿಭಾಸೋ ವ ಸ್ತುಭೂತಮುಖಗತವಿಶೇಷನಿಶ್ಚ ಯೆ 
ಹೇತುಃ | ಏಷಾಂ ಸಂವೇದೆನಾನಾವ್‌ ಉತ್ಸತ್ತಿಮತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌! ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾರಿ 


1- ಈ ಅನುಮಾನಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ | ೧೩೫ 


ತ್ಹಾಚ್ಚ ಸತ್ಯತ್ವಮ್‌ ಅವಸೀಯತೇ | ಹೆಸ್ಟ್ಯಾದೀನಾಮಭಾವೇನಿ ಕಥಂ. 
ತೆದ್ಭುದ್ದಯಃ ಸತ್ಯಾ ಭೆವಸ್ತೀತಿ ಜೀತ್‌, ನೈಕತ್‌; ಬುದ್ಧೀನಾಂ ಸಾಲಮೃನತ್ವೆ 
ಮಾತ್ರನಿಯಮಾತ್‌ | ಅರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರತಿಭಾಸಮಾನತ್ವಮೇವ ಹಿ ಆಲಮ್ದ ನತ್ತೇ 
ಅಪೇಕ್ರಿಕಮ್‌, ಪ್ರತಿಭಾಸಮಾನತಾ ಚಾಸ್ಸೈ ವ ದೋಷವಶಾತ್‌ | ಸ ತು ಬಾಥಿ- 
ತೋತಸತ್ಯ ಇತ್ಯವಸೀಯತೇ | ಅಬಾಧಿತಾ ಹಿ ಬುದ್ಧಿಃ ಸತ್ಯೆ ನೇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಕನಸಿನ ಆನೆಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಸತ್ಯವಾದರೂ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಬಿ ಶುಭದ ಅಥವಾ ಅಶುಭದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವಂತೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಅಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೊ ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ನೆವಿಷೆಯದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರು 
ವದು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ-ಎಂದೂ ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಕನಸಿನ ಜ್ಞಾನವು ಅಸತ್ಯ 
ವೆಂಬುದಿಲ್ಲ.- ಅಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಮಿಥ್ಯೆ ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಬಾಧೆಯಾಗು 
ಶ್ರದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಥೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ .? "ಕನಸಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ನಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಯೆವುಂಬಭಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? "ಕಂಡದ್ದುಂಟು, ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇಲ್ಲ' ಐಂದಲ್ಲನೆ, ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯ್ಯಯ? 


(೨) ಮಾಯಾವಿಯ ಮಂತ್ರ, ಔಷಧ- ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಮಾಯಾಮಯೆವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು* ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದು ಪ್ರೀತಿಗೂ ಹೆದರಿಕೆಗೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯದೋಷಗಳಿಂದ (೩) ಹೆಗ್ಗವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ಹಾವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದು ಅಂಜಿಕೆಯೇ ಮುಂತಾ 
ದದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಾನು ಕಚ್ಚಲ್ಪಡಜೆ ಇದ್ದರೂ ಹಾವಿನ ಸಂನಿಧಾನೆ 
ದಿಂದೆ ಕಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿ- ಎಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದು, (೪) ಶಂಕಾವಿಷದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದು ಸಾವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (೫) ಜಲಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುಖವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರೆ ತೋರಿಕೆಯು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದು ವಸ್ತುವಾಗಿರುವ 
ಮುಖದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ(ರೂಪವನ್ನು) ಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ- 
ಈ ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟುಳ್ಳೆ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ 
ಗಳಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಸೆತೈನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯೆವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆನೆಯೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೊ ಅವುಗಳ ಅರಿವುಗಳು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವವಲ್ಲ, 


3. ಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯ, ವಿಷಯೆವು ಹುಸಿ. ಎಂದು ಭಾವ. ಖುಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ 
ವಿಷಯ. ಇವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ನೋಡಿದೆ ವಿಸಯವು ಮಾಯಿಕವಾಗಿರುವಂಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ನೋಡಿದೆನೆಂಬುದೊ 
ನಾಯಿಕವೇ. ಅದೆರೊ ಅದು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರುವೆದೆರಿಂದೆ ಸತ್ಯವೇ. ಎಂದರ್ಥ. 


೧ ೩೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಅದು ಹೇಗಾಯಿತು ? ಎಂದರೆ ಇದೇನೂ (ತಪ್ಪಲ್ಲ), ಏಕೆಂದರೆ ಅರಿವುಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯೆವಿರೆಬೇಕೆಂಬುದಿಷ್ಟೆ ನಿಯೆಮ. ಪೆರೆಮಾರ್ಥವು (ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ) ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಶೋರಿಕೆಯೊಂದೇ ಬೇಕಷ್ಟೆ? (ಆ) ತೋರಿಕೆಯು ದೋಷ 
ವಶದಿಂದಾಗಿ ಇದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಬಾಧಿತವಾದಬಳಿಕ ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಬಾಧಿತವಾದ ಅರಿವು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಆಲ್ಲನೆ, ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ ? 


(ಮೂಲ) 

ರೀಖಯಾ ವರ್ಣಪ್ರುತಿಸತ್ತಾವಪಿ ನಾಸಶ್ಯಾತ್‌ ಸತ್ಯಬುದ್ಧಿ, ರೇಖಾಯಾಃ 
ಸತ್ಯತ್ವಾತ್‌! ನನು ವರ್ಣಾತ್ಮನಾ ಪ್ರತಿಪೆನ್ನಾ ರೇಖಾ ವರ್ಣಬುದ್ದಿಹೇತುಃ, ವರ್ಣಾ. 
ತ್ಮತಾತು ಅಸತ್ಯಾ | ಮ್ಹೈವಮ್‌; ವರ್ಣಾತ್ಮತಾಯಾ ಅಸಶ್ಯಾಯಾ ಉಪಾಯತ್ತಾ 
ಯೋಗಾತ್‌ | ಅಸತೋ ನಿರುಸಾಖ್ಯಸ್ಯ ಹಿ ಉಪಾಯತ್ಚಂ ನ ದೃಷ್ಟೈಮ್‌, ಅನುಸ 
ನನ್ನಂ ಚ| ಅಥ ತೆಸ್ಯಾಂ ವರ್ಣಬುದ್ಧೇರುಪಾಯಶ್ಚಮ್‌, ಏನಂ ತರ್ಹಿ ಅಸತ್ಯಾತ್‌ 
ಸತ್ಯಬುದ್ದಿರ್ನೆ ಸ್ಯಾತ್‌! ಬುದ್ಧೇಃ ಸತ್ಯತ್ತಾದೇವ | ಉಪಾಯೋಪೇಯಯೋರೇಕತ್ವ 
ಪ್ರಸಜ್ಲಶ್ರ ಉಭಯೋರ್ನರ್ಣಬುದ್ಧಿ ತ್ವಾನಿಕೇಷಾತ್‌ । ರೇಖಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಮಾನ 
ವರ್ಣಾತ್ಮನಾ ಉಪಾಯತ್ವೇ ಚ, ಏಕಸ್ಯಾಮೇವ ರೇಖಾಯಾಮ್‌- ಅವಿದ್ಯಮಾನ 
ಸರ್ವವರ್ಣಾತ್ಮಕತ್ವಸ್ಯ ಸುಲಭತ್ವಾತ್‌ ವಏಕರೇಖಾದರ್ಶನಾತ್‌ ಸರ್ವವರ್ಣಪ್ರತಿ 
ಸತ್ತಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಥ ಸಿಣ್ಣವಿಶೇಷೇ ದೇವದತ್ರಾದಿರೊಸಶಬ್ದಸಜಕ್ಕೀತವತ್‌ ಚಕ್ಷು 
ರ್ಗ್ರಾಹ್ಯರೀಖಾನಿಶೇಸೇ, ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯವರ್ಣವಿಶೇಷಸಂಕೇತವಶಾತ್‌' ರೇಖಾ 
ವಿಶೇಷೋ ವರ್ಣವಿಶೇಷಬುದ್ಧಿ ಹೇತುಃ - ಇತಿ | ಹನ್ತ ತರ್ಹಿ ಸತ್ಯಾದೇವ ಸತ್ಯ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಒ ರೇಖಾಯಾಃ ಸಜತ್ತೀತಸ್ಯ ಚ ಸತ್ಯತ್ವಾತ್‌. ರೀಖಾಗನಯಾದಫಿ 
ಸತ್ಯಗವಯೆಬುದ್ದಿ 9 ಸಾದೃಶ್ಯೈನಿಬನ್ನೆ ನ್ಯಾ ಸಾದೃಶ್ಯಂ ಚ ಸತ್ಯಮೇವ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
(೬) ಗೆರೆಯಿಂದೆ ವರ್ಣದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವಾಗಲೂ ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯಜ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗೆರೆಯು ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(ಶಂಕೆ) :- ವರ್ಣರೊಪೆದಿಂದ ಅರಿತ ಗೆರೆಯೇ ವರ್ಣಬುದ್ದಿಗೆ ಹೇತುವಲ್ಲವೆ? 
(ಅದು) ವರ್ಣರೂಪನೆಂಬುದು ಅಸತ್ಯ. ಅಲ್ಲವೆ? 


ನ 


ಐ 
ಹಗ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದೆರೆ ಅಸತ್ಯವಾದ ವರ್ಣರೂಪತ್ವವು 
ಉಪಾಯವಲ್ಲ. ಇಂಥದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಅಸತ್ತು ಉಸಾಯ 
ವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ, ಯುಕ್ತವೊ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ, ಆ (ವರ್ಣಾ 
ತ್ಮತ್ವದಲ್ಲಿರುವ) ವರ್ಣಬುದ್ಧಿಯು ಉಪಾಯವಾಗಲಿ! - ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ 
ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯಬುದ್ಧಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೧೩೭ 


ಮೆತ್ತು ಉಪಾಯ್ಕೆ ಉಸೇಯ - ಈ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದಾಗಿಬಿಡುವದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ವರ್ಣಬುದ್ಧಿ ಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಗೆರೆಯು ತೆನ್ನೆಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವರ್ಣ 
ರೂಪದಿಂದ ಉಪಾಯನೆಂದರೆ' ಒಂದೇ ಗೆರೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಸರ್ವವರ್ಣರೂಪ ಗೆಳೊ 
ಇರುವದು ಸುಲಭವಾಗುವದರಿಂದ ಒಂದು ಗೆರೆಯನ್ನು ಕೃಡರೆ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಬಹುದಾಗುನದು. ಹಾಗಲ್ಲಜಿ “ಒಂದಾನೊಂದು ದೇಹೆದಲ್ಲಿ 
"ದೇವದತ್ತ ನು' ಮುಂತಾದ ಶಬ ಸಂಕೇತದಂತೆ ಚೆಕ್ಷುಗಾನ್ರಹೆ ವಾದ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಗೆರೆಯಲ್ಲಿ ಕೊ ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾದ ಒಂದಾನೊಂದು ಸೈರ್ಣಸಂಕೇತದ 
ವಶದಿಂದೆ ಒಂದೊಂದು ಗೆರೆಯು ದೊಂದು ವರ್ಣವೆಂಬ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುವದಾದರೆ, ಸರಿ, ಹಾಗಾದರೆ, ಸತ್ಯದಿಂದಲೇ ಸತ್ನೆಜ್ಞಾನೆ 
ನಾಗುವದೆಂದಾಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಗೆರೆಯೊ ಸಂಕೇತವೂ ಸತ ವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಗೆರೆಯಿಂದ ಬರೆದುತೋರಿಸಿದೆ ಗವಯೆದಿಂದೆ ಸತ್ಯ ನಾದ” ಗವಯೆದ 
ಜ್ಲಾ ಸ್ಥಾ ನವಾಗು ವೆದು ಸಾದ್ಯ ಶ್ರ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದೆ; ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಸತ್ಯ ನೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). 
(ಮೂಲ) 

ನ ಚ ಏಕರೂಸಸ್ಯ ಶಬ್ದಸ್ಯ ನಾದವಿಶೇಷೇಣ ಅರ್ಥಭೇದಬುದ್ಧಿ ಹೇತು 
ಶ್ವೇಂಪಿ ಅಸತ್ಯಾತ್‌ ಸ್ಯ್ರತಿಪತ್ತಿ ನಾನಾನಾದಾಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ಯೆ 4ಕಸ್ಯೆ 4ನೆ "ಶಬ್ದ ಸ್ಯ 
ತತ್ತನಾ ್ನಿದಾಭಿವ್ಯಜ್ಞ್ಯು ಸ್ವರೊಪೇಣ ಅರ್ಥವಿಕೇಷಃ ಸಹ ಸೆಂಬನ್ನ ಗ್ರಚಣವಶಾತ್‌ 
ಅರ್ಥಭೇದಬುದ್ದು ಶತಿ 3 ಹೇತುತ್ವಾ 3! ಶಬ್ರಸ್ಥೆ ೨ ಕರೊಸೆತ್ವವ ಮಪಿ ನ ಸಾಧೀಯ್ಯ 
ಗಕಾರಾದೇರ್ಜೋಧಕಸ್ಕೈೈವ ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾ ತ್ಯಕ್ತ "ನೆ ಶಬ್ದತ್ವಾತ್‌। ಆತೋ 
ಸತ್ಯಾಶ್‌, ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ ಸ. ಹ ವಿಷಯಸ್ರ ತಿಪತ್ತಿರ್ದೇರುಪ ಪಾದಾ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ಒಂದೇ ರೂಪವಾದ ಶಬ ಶಿವು ಆಯಾ ನಾದದ ಭೇದದಿಂದ ರಿ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿದ್ದ ರೂ» ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸೆತ್ಯಟು 
ಯಾದಂತಲ್ಪ. ಏಕೆಂದರೆ 5 ೇಕಿಬೀರೆಯ ನಾದದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರ ನಾಗಿರುನ ಕ 
ವೊಂದೇ ಆಯಾ ನಾದಭೇದದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಸ್ಥರೂಪದಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆಯ ಅರ್ಥಗಳೊ ಡನೆ ಸಂಬಂಧೆಗ್ರ ಹಣವಾಗುವದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಅರ್ಥದ ಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೨ ಶಬ್ದವು ಏಕರೂಪವಾಗಿದೆ 


1. ಏಕರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವೆಂದಕೆ ಸ್ಫೋಟವು, ಅದನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವ 
ನಾದಗಳು ಬಹಳೆ. ಕತ್ತ್ವ ಖುತ್ವ-. ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳು ವ್ಯಂಜಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದರೂ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆರೋಪತವಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣವು. ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವಾಯಿತು-. ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರು. ಪ್ರ.ಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿದೆ. 

2. ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃಕ್ತಿವಿಶೇಸವು ಸತ್ಯವೇ ಅದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಶು.ಪೆ 
18 


ky te 


೧ಕ್ಮ೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ: ; ಏಕೆಂದರೆ ಗಕಾರೆವೇ ಮುುತಾದ ಬೋಧೆಕವೇಃ 
ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಶಬ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ಯವಾದ 
3 
ಟ್ಟು 


ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು (ಆಗುನದೆಂಬುದನ್ನು) ಉಸ 


(೨೯) ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಸತ್ಯತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶಂಕಾಪರಿಹಾರ 
(ಮೂಲ) 

ನನು ನ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಗಗನಕುಸುಮವದಸತ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಪ್ರಾಗದ್ವೈತಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಸದ್ದುದ್ಧಿ ಬೋಧ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಉಶ್ಸನ್ನೇ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನೇ ಹಿ ಅಸತ್ಯತ್ವಂ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಥ | 
ನ ತದಾ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ವಿರೆಸ್ತನಿಖಿಲಭೇದಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನೋಪಾಯಃ | ಯದಾ 
ಉಪಾಯ ತದಾ ಅಸ್ಕೈವ ಶಾಸ್ರ್ರಮ್‌್‌ ಅಸ್ತೀತಿ ಬುದ್ಧೇಃ | ನ್ಸೈವವರ್‌ | ಆಸೆತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಅಸ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರೆಮ್‌ ಇತಿ ಬುದ್ಧೇರ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟಾತ” | ತತಃ ಕಿಮ್‌? ಇದೆಂ 
ತತಃ-ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯಜ್ಞಾ,ನಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತೇನ ತದ್ಧಿಷಯಸ್ಕಾಪಿ ಬ್ರಹ 


ಹಿ 
ಸೌ ಮ್‌ Y ದ ಐಎ. ನಸ 
ಣೋ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತೆಮ್‌! ಯಥಾ ಧೂಮಬುದ್ಧಾ ತ ಗೃಹೀತಬಾಪ್ಟ ಜನ್ಯಾಗ್ಲಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ 


ಮಿಥ್ಯಾತ್ವೇನ ತೆದ್ವಿಷಯಸ್ಯಾಗ್ನೇೇರಪಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವಕ್‌ | ಪಶ್ಚಾತ್ತನಬಾಧಾದರ್ಶನೆಂ 
ಚ ಸಿದ್ದಮ್‌ | ಶೂನ್ಯಮೇವ ಶತ್ತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ವಾಕ್ಕೇನ ತಸ್ಯಾಪಿ ಬಾಧದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ | ತತ್ತು ಭ್ರಾನ್ಲಿಮೂಲವರ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಏತದನಿ ಭ್ರಾನ್ತಿಮೂಲನಿತಿ 
ತ್ವಯ್ಕೆ ನೋಕ್ತವರ್‌ | ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಬಾಧಾದೆರ್ಶನಂ ತು ತಸ್ಯೈ 4ನ ಇತ್ಯಲಮ- 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತಕುತರ್ಕಪರಿಹಾಸನೇನ ॥[ 


(ಅರ್ಥ) 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಆಕಾಶಪುಸ್ಸೆದಂತೆ ಅಸತ್ಯವಲ್ಲವಲ್ಲ ! ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದ್ದೆ ಪಿತೆಜ್ಞಾ, ನಕ್ಸಿಂತ ಮುಂಚೆ (ಅದು) ಸೆತ್ತೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಿರು 
ತ್ರಜಿ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಟಾದೆಮೇಲಲ್ಲವೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಸತ್ಯ? ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; 
ಯಾವಾಗ (ಅದಕ್ಕೆ) ಉಪಾಯವಾಗಿರುತ್ತಡೆಯೋ ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ, 


ಏಕೆಂದರೆ “ಇದೆ' ಎಂಬ ಬುದ್ದಿ ಯು (ಆಗ ಇರುತ್ತದೆ). 


3. ಇಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಶ್ರು. ಪ್ರೆ. 

2. ಗಕಾರಾದಿವರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದವು ಎಂಬ ಉಪವರ್ಷಪಕ್ಷನನ್ನೇ ಶಾಂಕರೆಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸೂ.ಭಾ. ೧-2-೨೮, ಪು. ೧೨೫ರಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ಸ್ಫೋಟವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು 
ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಫೋಟಿವಾದವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿರುವ ಅದ್ವೈತಿಸೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಯಾರೆಂಬುದನ್ನು 
ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದು ಅವಶ್ಯ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೩೯ 


ಸಿದ್ದಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದೆರೆ ಶಾಶ್ಗವೆ ಇಲದಿರುವಾಗೆ ರಾಸ್ನೆವಿಜಿ 
ದು ೯ ವೆ mM ಮೆ 
ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಮಿಥೈೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಅದರಿಂದೇನು (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ) ? 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಅದರಿಂದ ಇದ್ದು (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ): ಮಿಥ್ಯಾಭೊತೆ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಯಜ್ಞ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ: ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷೆಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಮಿಥ್ಯ. ಹೇಗೆ "ಹೊಗೆ' ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸಿದ ನೀರಿನ ಆವಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದೆ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಯಯಾಗಿರೆ 
ವದರಿಂದ ಆ (ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ) ನಿಷಯವಾದ ಬೆಂಕಿಯೂ ಮಿಥೈೈಯೋ (ಹಾಗೆ). ಆ 
ಮೇಲಿನ ಬಾಧೆಯು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಅಸಿದ್ಧ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಶೂನ್ಯವೇ 
ತೆತ್ತ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದೆ ಅದೂ ಬಾಧಿ ಶವಾಗುನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಆ (ವಾಕ್ಯವು) ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತವಾದೆದ್ದಲ್ಲವೆ ? 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಈ (ಶಾಸ್ತ್ರವೂ) ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕವಾಗಿಜಿ ಎಂದು ನೀನೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತೀಯೆ.* ಆಮೇಲೆ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲನೆಂಬುದಾದೆಕೋ ಆ (ಶೂನ್ಯನಾಕ್ಯಕ್ಕೇ). 
ಹೀಗಿರೆನದರಿಂದೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕುತರ್ಕವನ್ನು ಪರಿಹಾಸಮಾಡಿದ್ದು ಸಾಕು. 


(೩೦) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುಪರವೆಲ್ಲ 
(ಮೂಲ) 
ಯದುಕ್ತನಕ್‌ - ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನೈಕರಸವಸ್ತುಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನಪರಾಣಿ "ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೬..೨-೧) 
ಇತ್ಯೇನಮಾದೀನಿ ಇತಿ। ತದಯುಕ್ತವರ್‌ | ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೊ ೇ(ಸಪಾದನಮುಖೇನ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯಸ್ಯ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, ಜಗದುಪಾ 
ದಾನತ್ವೆಮ್‌, ಜಗೆನ್ನಿ ಮಿತ್ರತ್ವನರ್‌, ಸರ್ವಜ್ಞ ತಾ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೋಗೆೈ, ಸೆತ್ಯಸೆಜ್ವಲ್ಪ 
ತ್ರಮ್‌, ಸರ್ವಾನ್ತರೆಶ್ವಮ್‌, ಸರ್ನಾಧಾರತ್ವಮ್‌, ಸರ್ವೆನಿಯೆಮನಮ್‌- ಇತ್ಯಾ 


1. ಜ್ಞಾನನಿಂಢ್ಯಾತ್ತ, ಪದಾರ್ಥಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ - ಇವೆಗಳ ಪಿನೇಚನೆಯ ಬಗೆಗೆ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟೆವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ಶೂನ್ಯವಾದಿಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರ್ಥ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪೆರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿ ನಾಕ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು ಕೆಂಡು 
ಬಂದಿದೆಯೆ ?_ ಎಂದು ಶಂಕೆ ಏಳುತ್ತದೆ. 

3. ವೇದವು ಅಸತ್ಯವು, ಅಪ್ರಮಾಣವು. ಎಂಬುದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗೂ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗೂ ಸಮಾನ- ಎಂದು ಶ್ರು. ಪ್ರ. 


೧೪೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 

ದ್ಯನೇಕಕಲ್ಯಾಣಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ ತಾಮ್‌, ಕೃತ್ಸೃಸ್ಯ ಜಗತಸ್ತದಾತ್ಮಕತಾಂ ಚ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯ "ಏನಂಭೂತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕಸ್ತ್ಪಮಸಿ' ಇತಿ ಶ್ರೇತಕೇತುಂ ಪ್ರತ್ಯುಪದೇಶಾಯೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಶ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಕರಣಸ್ಯ | ಪ್ರಪಇಸ್ತಿತಶ್ಟಾಯಮರ್ಥೋ ವೇದಾರ್ಥ 
ಸಂಗ್ರಹೇ | ಅತ್ರಾಪಿ ಆರಮ್ಸಣಾಧಿಕರಣೇ ನಿಪುಣತರೆಮ್‌ ಉಪಪಾದಯಿಸ್ಯಶೇ॥ 


"ಅಥೆ ಪರಾ. ಯಯಾ ತದಕ್ಷರೆಮ್‌' (ಮುಂ. ೧-೧-೫) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
ಪ್ರಾಕ್ಟತಾನ್‌ ಹೇಯಗುಣಾನ್‌ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯ -ನಿಶ್ಯಸ್ವವಿಭುತ್ವಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವಸರ್ವಗತೆ- 
ತ್ಹಾವ್ಯಯತ್ವಭೂತಯೋಿತ್ವಸಾರ್ವಜ್ಞಾ ತ್ರಡಿಸಲ್ಯಾಣಗುಣಯೋಗಃ ಪರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಣಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿತೆಃ ॥ 


"ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರೆಣ್ಯಸ್ಯ ಅನೇಕವಿಶೇಷಣವಿಶಿಷ್ಟೆ ತಕಾರ್ಥಾಭಿಧಾನವ್ಯತ್ಸತ್ವಾ ನ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುಸಿದ್ದಿಃ | ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ ಭೇದೇನೈ ಕಾರ್ಥವೃತ್ತಿತ್ವಂ ಹಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆ 
್ಯವರ್‌! ತತ್ರ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾದಿಪದಮುಖ್ಯಾರ್ಥರ್ಗುಣೈ ಸ ತೆತ್ತದ್ದುಣನಿರೋಧ್ಯಾ- 
ಕಾರೆಪ್ರತ್ಯನೀಕಾಕಾರೈರ್ವಾ ಏಕಸ್ಮಿನ್ಸೇವಾರ್ಥೇ ಪದಾನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತೌ್‌ ನಿಮಿತ್ತ 
ಭೇದೋವಶ್ಯಾಶ್ರಯಣೀಯಃ | ಇಯಾಂಸ್ತು, ವಿಶೇಷ. ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ 
ಪದಾನಾಂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತಾ, ಅಪರೆಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ತೇಷಾಂ ಲಕ್ಷಣಾ । ನಚ ಅಜ್ಞಾನಾ 
ದೀನಾಂ ಪ್ರತ್ಯನೀಕತಾ ವಸ್ತುಸ್ತರೊಪಮೇವ, ಏಕೇನೈವ ಪದೇನ ಸ್ವರೂಪಂ 
ಪ್ರತಿಪನ್ನಮ್‌ ಇತಿ ಪದಾನ್ತರೆಪ್ರಯೋಗವೈಯಥಾಣ್ಯತ್‌' ತಥಾ ಸತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಾಸಿದ್ಧಿ ಶ್ಚ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ` ವಸ್ತುನಿ ವರ್ತಮಾನಾನಾಂ ಪದಾನಾಂ ನಿಮಿತ್ತ 
ಭೇದಾನಾಶ್ರಯಣಾತ್‌ | ನ ಚ ಏಕಸ್ಕೈವಾರ್ಥಸ್ಯ ವಿಶೇಷಣಭೇದೇನ ವಿಶಿಷ್ಟತಾ 
ಭೇದಾತ್‌ ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ವಂ ಪದಾನಾಂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯನಿರೋಧಿ; ಏಕಸ್ಕೈವ 
ವಸ್ತುನೋಇನೇಕವಿಶೇಷಣವಿಶಿಷ್ಟತಾಪ್ರ ತಿಪಾದನಪೆರೆತ್ತಾತ್‌  ಸಾಮಾನಾಧಿಕರ 
ಸ್ಯ; ಭಿನ್ನ ಪ್ರವೃಕ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾನಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಮ್‌ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ ವೃತ್ತಿಃ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಮ್‌' (ಕೈಯಟ)* ಇತಿ ಹಿ ಶಾಬ್ದಿಕಾಃ 1 


]. ಅಲ್ಲಿರುವದು ಕೈಯೆಟವಾಕ್ಯದೆ ಅರ್ಥ. ಅಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ : 

*ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಶಬ್ದಯೋರೇವ ಕೇಚದಿಚ್ಛನ್ತಿ | ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಭಿನ್ನಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಏಕಸ್ಯಾಧಿಕರಣಸ್ಕೆ ಅಭಿಭೇಯಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್‌ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಕಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನಾಚ್ಚವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷೃತ್ವಮ್‌ | ಅನ್ಯೇ ತು *ನೀಲಮುತ್ಸ- 
ಲಮ ಇತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಯೋರ್ಜಾತಿಗುಣಯೋಃ ಏಕಮಧಿಕರಣರ್ಮ ಆಶ್ರಯಃ 
ಇತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಮ್‌ ವಿಶೇಷಣನಿಶೇಷ್ಯಭಾವೆಂ ಚ ಅ ರ್ಥ ಯೋ ರೇವ 

ಮೆನ್ಯಕ್ತೀ ॥” 
—*ವೈದ್ಧಿರಾದ್ಯೆಚ್‌' ಸೂತ್ರ, ವ್ಯಾಕರಣಭಾಷ್ಯವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ. 


ಚಿಣ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೆರಣ ೧೪೧ 
೯ 


ಅರ್ಥ 

"ಸೆದೇವ ಸೋಮ್ಯೆ (ಜಿಮ್ಗೆ ಅಸೇತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಕು ನಿರ್ವಿಶೇಷಚ್ಛೈತಕ್ನೆ 3 ಕರೆಸವಾದ ವಸ್ಸು ಮಾತ್ರ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಕಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳಿ ವಾಗಿವೆ. ಎಂದು ಹಂದೆ 
ಹೇಳಿಡಿಯೆಲ್ಲ, ಅದು ಆಯುಕ್ತೆ. ನಿಕೆಂದರೆ. ಒಂದೆರೆ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಅರಿತಂತೆ - ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು3 ಉಪಪಾದನೆಮಾಡುವ ಮೂಲಕ (ಸತ್‌ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ(ಕಾರಣ), 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರೆಣ, ಸರ್ವಜ್ಞವು, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದದ್ದು, ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಸರ್ವಾಂತರೆ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರತಕ್ಕೃದ್ದು), ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಕಾಕ” 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ "ನಿಯಾಮಕ- ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ್ದೆ ದೂ ಜಗತ್ತೆ ಲ್ಲಕ್ಕ್ಯೂ ಅದೇ ಆ ತ್ಮನೆಂದೂ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, "ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಆತ್ಮನಾಗಿ ಉಳ ಎನು ವೀನು' ಎಂದು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಉಪಧೇಶಮಾಡು 


ಳೆ 
ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣವು ಹೊರಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರೆಹ 
ದೆಲ್ಲಿ* ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ಭಾಷ ದಲ್ಲಿಯೂ ಆರಂಭೆಣಾಧಿ 


ಕರಣದೆಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಉಪಪಾದಿಸಲಾಗುವದು. 


 ಅಥೆ ಪೆರಾ ಯೆಯಾ ತೆದೆಕ್ಷೆರಮ್‌ (ಮುಂ. ೧೨೧೨೫ . ಎಂದು 
(ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಹೇಯೆಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದು ನಿತ್ಯತ್ವ, ವಿಭುತ್ವ. ಸೂಕ್ಷ ತ್ರ ಸರ್ವಗತತ್ವ, ಅವ್ಯಯತ್ಚ, ಭೂತ 
ಯೋಕಿತ್ಚ, ಸರ್ವಜ್ಞ ಶ್ವ ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ ಗಿದೆ. 4 


"ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಸ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯ )ದಲ್ಲಿಯೊ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸ್ಕೈ * ಅನೇಕ ಬರೇಸದಿಗಳಿಂಕೊಡಗೂಡಿದ ಒಂದು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವದೆಂಬ ಜಿ ತ್ರಿಯಿರುವದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ( ಶಬ್ದ)ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರಗಳು ಬೇರೆಜೇರೆಯಾಗುವದರಿಂದ "ಒಂದೇ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಶಬ್ದ ಗಳು" ವೃತ್ತಿಯಿರುವದೇ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 


1. ಅಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ೩೭, ೪೦ನೆಯೆ ಪುಟಿಗೆಳಲ್ಲಿ 
` ಉದಾಹರಿಸಿತ್ತು. 

2. ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಕ್‌ (೨೨ನೆಯ ಪುಟ) 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. * 

4. ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದೆ ನಿಷೇಧಮುಖವಾಕ್ಯಗಳೆ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

5, ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ ಪೆರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು "ನೋಡಿ 


೧೪೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಜಾ ನ- ಮುಂತಾದ ಪೆನಗೆಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ ಆಯಾ 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಆಕಾರೆಸ್ಸೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಆಕಾರೆಗಳಿಂದೆಲಾಗಲಿ., 
ಒಂಸೇ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪಷಗಳ ಸ್ರವೃತ್ಲಿಯಾಗುನದೆಬಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತ ಭೇದವನ್ನಂತೂ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಶೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷವುಂಟು ; ಒಂದು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಆ (ಪದಗಳಿಗೆ) ಲಕ್ಷಣೆ 
(ಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು).* ಅಜ್ಜಾ ನಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದೆ ವಾಗಿರುವದು 
ವಸ್ತುಸ್ಟೆರೂಸವೇ (ಎಂಸು ಹೇಳುವ)ದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ." (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಒಂದೇ 
ಪದವಿಂದೆ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪದದ 
ಪ್ರಯೋಗವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗದೆ 
ಹೋಗುವದು, ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪದಗಳಿಗೆ 
(ಪ್ರವೃತಿ,)ನಿಮಿತ್ತ ಭೇದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶ್ವವು ಬೇರೆಯಾಗುವೆದರಿಂದೆ. ಪದಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವೊ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಅನೇಕವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಿಸುವದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪ್ಫರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತಗಳುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯಿರುನದೇ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯ ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಶಾಬ್ದಿಕರು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ) ? 


(ಮೂಲ) 
ಯಮರ್ಕ್ಷರ್‌- "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯೆಮ್‌' (ಛಾಂ. ಓ-೨-೧)-ಇತ್ಯತ್ರ 
ಅದ್ವಿತೀಯಸದಂ. ಗುಣತೊಣಪಿ ಸದ್ವಿತೀಯತಾಂ ನ ಸಹತೇ; ಅತಃ ಸರ್ವಶಾಖಾ 
ಪ್ರತ್ಯೃಯನ್ನಾ ಯೇನ ಕಾರಣವಾಕ್ಯಾನಾಮ್‌ ಅದ್ವಿತೀಯವಸ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದನಸರ- 
ತ್ರೈಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪೆಗಮನೀಯಮ್‌, ಕಾರೆಣತೆಯಾ ಉಪಲಕ್ಷಿತಸ್ಯು ಅದ್ವಿತೀಯಸ್ಯ 
© ಕ ಏ Ce ನ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ, ಲಕ್ಷಣಮಿದಮುಚ್ಯತೇೇ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ. ೨-೧) 





1- ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿಪದಗಳು ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗೆಳೆನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. 

2. ಅನೃತತ್ವವೇ ವೆಖಿಂತಾದವುಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ 
ಅದ್ದೈತಿಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. 

3. ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಾಚಕತ್ವವೇನೂ ಪದೆಗಳಿಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ- ಎಂದು ಭಾವ. 


4, ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆವಸ್ತುವಿನೆ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವೆಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿಯಾನೆಂದು ಹೀಸೆಂದಿಸೆ. 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧ಳ೪ತ್ಸಿ 


ಇತಿ! ಅತೋ ಲಿಲಕ್ಷಯಿಹಿತವರ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗುಣಮೇವ; ಆನ್ಯಥಾ "ನಿರ್ಗುಣವರ್‌' 
(?)1 "ನಿರಣ್ಜುನಮ್‌' (ಶ್ರೇ. ೬.೧೯) ಇತ್ಯಾದಿಭಿರ್ನಿರೋಧಕ ಇತಿ ॥ 


ತದೆನುಪಪನ್ನವರ್‌ ! ಜಗದುಪಾದಾನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವವ್ಯತಿರಿಕ್ಕಾಧಿಷ್ಠಾ. 
ತ್ರನ್ನರೆನಿವಾರಣೇನ ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತೀಿಯೋಗಪ್ರತಿಪಾದನಪರತ್ವಾತ್‌ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಪದಸ್ಯ| ತಥೈವ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೋಗಮೇವ ಆವಗಮಯತಿ "ತದೈೈಕ್ಷಶ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ ತತ್ತೇಜೊಸೃಜತ' (ಛಾಂ.೬-೨-೩) ಇತ್ಯಾದಿ ಆವಿಶೇಷೇಣ 
"ಅದ್ವಿತೀಯವರ್‌' ಇತು ಕ್ರ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ನರನಕಾತ್ರನಿಫನೇಧೆಃ ಕಥಂ ಜ್ಞಾ ಡುತ 
ಇತಿ ಚೇತ್ತ್‌ ಸಿಸೃಕ್ಷೋಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ತಂ `ಸದೀವ 
ಸೋಮ್ಯೇದಮರಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವ' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಶನರ್‌ | 
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ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಸ್ವಾಭಾವ್ಯೇನ ಬುದ್ಧಿಸ್ಸಂ ಓಮಿತ್ತಾನ್ನ ರೇರ್‌ ಇತಿ ತದೇವಾ- 
ದ್ವಿತೀಯಪದೇನ ನಿಷಿಧ್ಯತ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಸರ್ವಹಿಷೇಧೇ ಹಿ ಸ್ವಾಭ್ಯುಷಗತಾಃ 
ಸಿಷಾಧಯಿಷಿತಾ ನಿತ್ಯತ್ವಾದಯಶ್ಚ ನಿಷಿದ್ದಾಃ ಸ್ಯುಃ! ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯಯ 
ನ್ಯಾಯಶ್ಚಾತ್ರ ಭವತೋ ವಿಪರೀತಫಲs ಸರ್ವಶಾಖಾಸು ಕಾರಣಾನ್ವಯಿನಾಂ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದೀನಾಂ ಗುಣಾನಾವತ್‌ ಅತ್ರೋಪಸಂಹಾರಹೇತುತ್ವಾತ್‌ | ಅತಃ 
ಕಾರಣವಾಕ್ಯಸ್ವ ಭಾವಾದಪಿ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ. ೨-೧) 
ಇತ್ಯನೇನ ಸವಿಶೇಷಮೇವ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ ಇತಿ ವಿಜ್ಞಾ ಯತೇ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

"ಏಕೆವೇ ವಾದ್ವಿತೀಯೆಮೇ್‌' (ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ. ಛಾಂ. 
೬-೨-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯಪದವು ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ* ಸದ್ದಿತೀಯತ್ವವನ್ನು 
ಸಹಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯಯನ್ಯಾಯ'ದಿಂದೆ* ಕಾರಣವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಆದ್ವಿತೀಯವಸ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದೆನದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸೈರ್ಯವ್ರಳ್ಳವುಗಳಿಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಕಾರಣತ್ವದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾದ ಆ ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ "ಸಶ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅನಂತವೂ'`ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಎಂಬೀ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದ 


3]. ಇದು «ಮಾಂತ್ರಿಕೋಪನಿಹತ್ತು? ಎಂದು ವಾಗ «ಚೂಲಿಕೋಪನಿಷತ್ತು? ಎಂದು 
ಪೊ॥ ಸಂಸ್ಕರಣ, ಈ ಎರೆಡು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಎಲ್ಲಿಯೊ 
ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ. 

2. ಅದ್ದಿತೀಯುಪದಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀಯಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗೆಳೆಯುವದರೆಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯೆ 
ವಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಶ್ರು. ಪ್ರ. 

3. ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಗುಣವಾಕ್ಯವು ಮತ್ತೊ ೦ದರೆಲ್ಲಿರುಪ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಕ 
ಜೊಡನೆ ಸೇರಿದಾಗ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಕವು ಅಪಚ್ಛೀದನ್ಯಾಯದಿಂದೆ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದೆ 
ಸಗೊಣತ್ವವು ಬಾಧಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರು. ಪ್ರೆ. 


೧೪೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ರಿಂದೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಗುಣವೇ; ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
"ನಿರ್ಗುಣ'ವು (೫ "ನಿರೆಂಜನವು' (ಸ್ರೀ. ರ) ಮುಂತಾದ (ಪಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) 
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-ಅದು ಆಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯೆಪದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ತನಗಿಂತ ವ್ಯತಿಥಿಕ್ತ ವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅಧಿಷ್ಠಾತ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿವಾರೆಣೆಮಾಡಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರೆ ಪೆ ತಿಪಾದನೆಯಾಡುವದ 
ರಲ್ಲಿ ತಾತ ರ್ಯವಿದೆ. ಆದ್ದ ಕರೇ ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧಿನನ್ನೆ ೇ (ಶ್ರುತಿಯು) 
"ಅದು ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉ ತ್ರಿಯಾಗುವೆನು- ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿತು. ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೈಷ್ಟಿಸಿತು' (ಲಾ ೬-೨-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

(ಶಂಕೆ) :- ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ಅದ್ವಿ ತೀಯಮ್‌' (ಎರೆಡನೆಯದಿಲ್ಲದ್ದು) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದನಾತ್ರ ದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು “ಮಿತ್ತ ವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ? 

(ಸಮಾಧಾನ) : :- ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲೆಳಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಲ ಇದು. ವೊದಲು ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿತ್ತು” ಎಂದು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಜ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು (ನೋಡಿದರೆ) ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ನಿಮಿತ್ತ (ವಿರಬೇಕೆಂಬುದು) ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ, ಅದನ್ನೆ ಅದ್ದಿ ್ರಿತೀಯ(ವೆಂಬ) 
ಪದದಿಂದ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ನಿಕೆಂದಕಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳ 
ದಿದೆ ಎನ್ನುನದಾದರೆ, ನಿಮಗೆ ಒಪ್ಪುಗಿದ್ದು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ನಿತ್ಯ ತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ. (ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ) ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತಾದೀತು. ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ನಯ 
ವಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ನಿನರೀತವಾದ ಫಲವನ್ನೇ (ಕೊಡುತ್ತ ಡೆ); ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರೆಣಕ್ಸೆ ಸೇಂಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಶ್ನವೇ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಸೆಂಹಾರೆಮಾಡಿಕೊಳು ವದಕ್ಕೆ (ಅದು) 
ಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 'ರಿಂದ : ಕಾರಣವಾಕ್ಯದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು (ಆಲೋಚಿಸಿ 
ದರೂ). “ಸೆತ್ಯವೊ ಜ್ಞಾ 2 ನವೂ ಅನಂತವೂ' ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ! ಸೆನಿಶೇಷ 
(ವಸ್ತು ವೇ)ಪ್ರ ಕಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಮೂಲ) | 
ನಚ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಷ ಸೈ ವಿರೋಧಿ ಪ್ರಾಕೃತಹೇಯೆಗುಣವಿಷೆಯತ್ವಿತ್‌ 
ತ್ರೀಷಾಮ್‌ "ನಿರ್ಗುಣಮ್‌್‌ KN "ನಿರಳ್ಚು ನವರ್‌' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯), “ನಿಷ್ಕಲಂ 
ನಿಷ್ಕ ಯಂ ಶಾನ್ತ್ರ್ಯಮ್‌' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯) ಇತ್ಯಾದೀನಾರ್ನ” | 
ಈ ವಾಕ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ್ರವನ್ನು ನೋಡಿ. 
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ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪವಾದಿನ್ಯೋಜಪಿ ಶ್ರುತಯಃ | ಬ್ರಹ್ಮಣೊ! ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಸ್ವರೂಪತಾಮಭಿದಧತಿ ; ನ ತಾವತಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಮೇವ ತತ್ತವರ್‌, 
ಜ್ಞಾತುರೇವ ಜ್ಞಾನಸ್ವ್ರರೊಸತ್ವಾತ್‌ | ಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೂಸಸ್ಯೆ 3ನ ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ವಾ: 
ಶಯತ್ವಂ ಮಣಿದ್ಯುಮಣಿದೀಪಾದಿನದ್‌ ಯುಕ್ತಮೇವೇತ್ಯುಕ್ಷವರ್‌ | ಜ್ಞಾತ್ಯತ್ತೆ 
ಮೇವ ಹಿ ಸರ್ವಾಃ ಶ್ರುತಯೋ ವದಸ್ತಿ | "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌' (ಹುಂ. 
೧-೧-೯). "ತದೈೈಕ್ಷತ' (ಛಾಂ. ೬-೨-8), "ಸೇಯಂ ದೇವಶೈ ಕ್ಷತ' (ಛಾಂ. ೬- 
೩-೨) "ಸ ಈಕ್ಷಕ ಲೋಕಾನ್ನು ಸೃಜಾ ಇತಿ' (ಐ. ೧-೧), "ನಿತ್ಯಾ 
ನಿತ್ಯಾನಾಂ ಚೇತನಶ್ಲೇತನಾನಾಮೇಕೋ ಬಹೂನಾಂ - ಯೋ ವಿದಧಾತಿ 
ಕಾಮಾನ್‌' (ಕಾ. ೨-೨-೧೩) ‘ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞ ದ್ರಾನಜಾವೀಶಾನೀಶೌ > (ಶ್ರೇ. 
೧-೯), "ತಮಾಶ್ವರಾಣಾಂ ಪರಮಂ ಮಹೇಶ್ವರೆ: ತಂ ದೇವತಾನಾಂ ನರೆಪುಂ ಚೌ 
ಥೈವತೆಮ್‌ | ಪತಿಂ ಪತೀನಾಂ ಪರಮಂ ಪರೆಸ್ತಾದ್‌ ವಿದಾಮ ದೇವಂ ಭುವನೇಶ 
ಮಾಡ್ಯಮ್‌' (ಶ್ರೇ. ೬-೭). "ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ನ 
ತತ್ಸಮಶ್ಚಾ ಭ್ಯಧಿಕತ್ಚ. ದೈಶ್ಯತೇ |-ಪೆಠಾಜಸ್ಯ ಕ್ರರ್ನಿನಿಭ್ವೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾ- 
ವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲ್ರಿಡಣ ಚ” (ತ್ರೈ ೬-ಲ)-: ಷೆ ಆತ್ಮಾ ಅಪಹೆತಪಾಪ್ಮಾ 
ವಿಜರೋ ವಿಘ್ಯೂತ್ಯುರ್ಥಿಕೋಕೆನೀ ಅಜಿಘತೊಣಹಿಷಾಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯ 
ಸೆಜ್ಬುಲ್ಪಳ' (ಛಾಂ. ೮ಸಗ-೫) ಇತ್ತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಶ್ರತೆಹೋ ಜ್ಞತೃತ್ವಪ್ರೆಮುಖ9ಿನ 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾನ್‌ ಜ್ಞಾಷೆಸ್ವರೂಪಸ್ಯೆ ಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ಪ್ರಾಭಾನಿಕಳನ್‌”ನೆದೆಸಿ, 
ಸಮಸ್ತಹೇಯರಹಿತತಾಂ ಚ ॥ | 

ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಸಗುಣವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಚೆ ವಷಯಮ್‌' “ಅಪಹೆತೆ 
ಪಾಸ್ಟೇತ್ಯಾದ್ಯಪಿಪಾಸ' ಇತ್ಯಸ್ತೇನ' ಹೇಯಗುಣಾರ್ನ" ಪ್ರೆತಿಷಿಧ್ಯ "ಸತ್ಯಕಾಮಃ 
ಸತ್ಯಸಬ್ವಲ್ಪಃ” ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾನ್‌ ನಡಧತೀ ಇಯು ಶ್ರುತಿಕೀವೆ 
ನಿವಿನಕ್ಷೀತಿ ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣವಾಸ್ಯಯೋರ್ವಿರೋಧಾಭಾವಾತ್‌ ; ಅನ್ಯತರಸ್ಯ 
ಮಿಥ್ಯಾವಿಸಯಶಾಶ್ರಯೆಣಮಪಿ ನಾಶಜ್ಯನೀಯವಮ್‌ ॥! 


(ಆರ್ಥ) 
ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ (ಇದರಿಂದ) ವಿರೋಧವೊ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದಕೆ 
"ನಿರ್ಗುಣ' (7), "ನಿರಂಜನ' (ಶ್ವೇ.೬.೧೯), "ನಿಷ್ಟಲವೂ ನಿಷ್ಕ ಯವೂ 
ಶಾಂತವೊ' (ಪ್ರೇ. ೬-೧೯)- ಮುಂತಾವ ಆ (ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ಲಾ )ಿಕೃತೆಹೇಯ 
ಗುಣಗಳೇ ವಿಷಯ. 


1- ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಹೇಯಗುಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುನತೇ ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲನೆಂದೇನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಹರ್ಥ. 
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ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರವೇ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಬ್ರ ಹ್ಮವ್ರೆ 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರವೇ ತತ್ತ್ವವೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ತೃವೇ ಜ್ಞಾ ನಸ್ತೆರೊಪ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾ ತೃರೂಪನಾಗಿರುನ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ರತ್ತ್ವ ಸೊರ್ಯ, ದೀಪ- 
ಮುತಾದವೆಗಳೆಂತೆ ಜ್ಞಾನ(ಗುಣ)ಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ( ಹಿಂದೆ) 
ಹೇಳಿಯೇಇರುತ್ತೇವೆ.* ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಿವೆ 78 "ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವವಿದನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೋ)' (ಮುಂ. 
೧-೧-೯), "ಅದು ಹೀಗೆಂದು ಆಲೋಚಿಸಿತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩), «ಆ ಈ ದೇವತೆ 
ಯು ಹೀಗೆಂದು ಆಲೋಚಿಸಿತು' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨), "ಅವನು ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವೆನು ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿಕೊಂಡನು' (ಐ. ೧-೧), "ನಿತ್ಯರುಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ನಿತ್ಯನಾಗಿ ಚೇತನರುಗಳಿಗೆ ಚೇತನನಾಗಿ, ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಬಹು(ಜೀವರಿಗೆ) ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವನೋ' (ಕಾ. ೨-೨-೧೩), "ಜ್ಜ » ಅಜ್ಞ- ಇಬ್ಬರೂ 
ಜನ್ಮರಹಿತರು, ಈಶ ಮತ್ತು ಅನೀಶರಾಗಿರುವರು' (ಶ್ವೇ. ೧-೯), "ಈಶ್ವರರು 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಿನನನಾದ ಆ ಮಹೇಶ್ವರೆನನ್ನು, ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಿನ ದೇವತೆ 
ಯಾಗಿರುವವನನ್ನು, ಪತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪರಮಪತಿಯಾದವನನ್ನು (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಆಚೆ 
ಇರುವ, ಭುವನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಒಡೆಯನಾದ್ಕ ಸ್ತುತ್ಯನಾದ ಆ ದೇವನನ್ನು ನಾವು 
ಅರಿಯುವಂತಾಗಲಿ!' (ಶ್ವೀ.೬-೭), "ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಕರಣವೊ 
ಇಲ್ಲ, ಆತನಿಗೆ ಸಮನಾದವನೂ ಹೆಚ್ಚಿನನನೂ ಇಲ್ಲ. ಇವನ ಪರಶಕ್ತಿಯು ವಿವಿಧ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನ, ಬಲ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ-ಇವು (ಆತನಿಗೆ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
(ವಾಗಿರುತ್ತವೆ) (ಶ್ರೇ. ೬.೮), "ಈ ಆತ್ಮನು ಪಾಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ವವನು, ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲವವನು ಸಾವಿಲ್ಲದವನು, ಶೋಕವಿಲ್ಲದವನು, ಹೆಸಿವಿಲ್ಲದವನು, 
ನೀರಡಿಕೆಯಿಲ್ಲದವನು, ಸತ್ಯ ಕಾಮನು, ಸೆತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು' (ಛಾಂ. ೮-೧-೫)- ಇವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳು ಜ್ಞಾ ನ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ಯಾವ ಹೇಯ 
ಗುಣಗಳೂ ಇಲ್ಲದವನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಸಗುಣ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಷಯವು ಯಾವದೆಂಬುದನ್ನು 3 "ಅಪಹತಪಾಪ್ಮನು' ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ 


]. ೧೧೦ನೆಯ ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿ, 

2. ಜ್ಞಾನೆಸ್ತರೊಪಮಾತ್ರವನ್ನೇನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ನಿರ್ಗುಣಶ್ರುತಿಗೆಳಿಗೆ ಹೇಯಗುಣಗೆಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವದೇ ಗುರಿ; ಸಗುಣ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲ್ಯಾಣಗುಣಗೆಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ಗುರಿ ಎಂಬುದನ್ನು. ಈ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನೂ ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೪೭ 


"ನೀರಡಿಕೆಯಿಲ್ಲವನನು' ಎಂಬವರೆಗಿನ (ಗ್ರಂಥ)ದಿಂದ ಹೇಯೆಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದು "ಸತ್ಯಕಾಮನು ಸಶ್ಯಸಂತಲ್ಬನು' ಎಂಸು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳನ್ನು 
ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಈ ಶ್ರುತಿಯೇ ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸಗುಣ 
ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಇವೆರಡರೊಳಗೆ ಒಂದು ಮಿಥ್ಯಾ 
ನಿಷಯಕವೆಂಬುದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 

(ಮೂಲ) 

"ಭೀಷಾ*ಸ್ಮಾದ್ವಾತಃ ಪನತೇ?' (ತೈ. ೨-೮) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಗುಣಾನ್‌ 
ಆರಭ್ಯ "ತೇ ಯೇ ಶತರ್ಮ' (ತೈ. ೨-೮) ಇತ್ಯನುಕ್ರಮೇಣ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾ ನನ್ಹಾತಿ 
ಶಯ ಯುಕ್ತಾ ಇನ "ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಕ್ರ್ವ ಅಪ್ರಾಸ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ | 
ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ಹಾನ್‌' (ತೈ. ೨-೯) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾ- 
ನನ್ಮಮ್‌ ಅತ್ಯಾದರೇಣ ವದತಿ. ಇಯು ಶ್ರುತಿಃ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

"ಈ (ಬ್ರಹ್ಮ)ದ. ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಗಾಳಿಯು ಬೀಸುತ್ತದೆ” (ತೈ. ೨-೮) 
ಮಾಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುಣಗಳನ್ನು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಆರಂಭಿಸಿ 
"ಆ (ಮಾನುಷಾ)ನಂದಗಳು ನೂರಾದರೆ' (ತೈ. ೨-೮) ಎಂದು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಸೇತ್ರ ಜ್ಞ ರ ಆನಂದದ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ, "ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕುಗಳು ಮನಸ್ಸಿ 
ಇಡೆ (ಅದನ್ನು) ಮುಟ್ಟಿ ಲಾರಜಿ' ಹಿಂತಿರುಗುನಪೋ, (ಆ) ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಅರಿತಾತನು' (ತೈ. 5೯) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗೆಳೆ ಆನಂತ್ಯ 
ವನ್ನು. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅತ್ಯಾದರೆದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 

(ಮೂಲ) 

ಸೋಶ್ನುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸೆಹ | ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವಿಪಶ್ಚಿತಾ' 
(ತೈ. 3-೧) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇದನಫಲಮ್‌ ಅನಗಮಯೆದ್‌ ವಾಕ್ಯಂ ಪರಸ್ಯ 
ವಿಪಶ್ಚಿತೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಗುಣಾನನ್ಯುಂ ಬ್ರವೀತಿ ! ವಿಸಶ್ಚಿತಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ 
ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಮಶ್ನುತೇ | ಕಾಮ್ಯನ್ನ ಇತಿ ಕಾಮಾಂ; ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಾಃ | ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹೆ ತಮ್ಮಣಾನ್‌ ಸರ್ವಾನ್‌ ಅಶ್ನುತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ದಹೆರವಿದ್ಯಾಯಾಂ “ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದನ್ಹಸ್ತದನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಮ್‌' (ಛಾಂ. ೮-೧-೧) 
ಇತಿವದ್‌ ಗುಣಪಾ ಭಾನ್ಯಂ ವಕ್ತುಂ ಸೆಹೆಕಬ್ಬಃ | ಫಲೋಪಾಸನಯೋಃ 
ಪ್ರಕಾರೈಕ್ಯಂ "ಯೆಥಾಕ್ರತುರಸ್ಮಿನ್‌ ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ ತಥೇತಃ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಭವತಿ' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತಿ ಶ್ರು ತ್ಯೈವ ಸಿದ್ಧಮ್‌ || 


]. ಮಾತಿನಿಂದೆ ಹೇಳುವದೆಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಚಿಂತಿಸುವದಕ್ವಾ ಗಲಿ ಆಗದಷ್ಟು 
ಅನಂತವೆಂಬುದನ್ನು - ಎಂದರ್ಥ. 


೧೪೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಟೆಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 

"ಅವನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳೆನ್ನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಾದ `ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವೇದನದ ಫಲವನ್ನು ಗೊತ್ತುಸಡಿ 
ಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುಣಗಳು ಅನಂತಶವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ."ವಿಪೆಶ್ಚಿತಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸೆಹೆ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸೆಮಶ್ನುತೇ? 
(ಎಂದು ಅನ್ವಯ). ಕಾಮಗಳು ಎಂದರೆ ಕಾಮಿಸಲ್ಪಡುವ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳು. 
ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಅದರೆ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ದೆಹರೆ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ "ಅದರೊಳಗೆ ಯಾವದಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು' 
(ಛಾಂ.೮-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೊ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ "ಸಹ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಫಲ, ಉಪಾಸನೆ 
ಇವೆರೆಡೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರನೆಂಬುದು "ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಕ್ರತುವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೋದಬಳಿಕ ಆಗುವನು' (ಛಾಂ. 
೩-೧೪-೧) ಅಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಮೂಲ) 

" ಯಸ್ಯಾಮತಂ ತಸ್ಯ ಮತಮ್‌', “ಅವಿಜ್ಞಾ ತಂ ವಿಜಾನತಾಮ್‌' (ಕೇ. 
೨-೩) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜ್ಞಾನಾವಿಷಯತ್ನಮುಕ್ತಂ* ಚೇತ್‌, "ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾ- 
ಪ್ಲೋತಿ ಪರಮ್‌” (ತೈ.೨-೧). «ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆ 3ನ ಭವತಿ” (ಮುಂ.೩-೨.೯) 
ಇತಿ ಜ್ಞಾ ನಾನ್ಮೋಕ್ಷೋಪದೇಶೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | "ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ | 
ಅಸದ್ಭ ಹ್ಮೇತಿ ವೇದ ಚೇತ್‌ | ಅಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಚೇದ್‌ ವೇದ | ಸನ್ತಮೇನಂ 
ತಕೋ ನಿದುಃ' (ತೈ.೨-೬) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಜ್ಞಾನಸದ್ಭಾವಾಸದ್ಭಾವಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಆತ್ಮನಾಶಾಂತತ್ಮಸತ್ತಾಂ ಚೆ ವದತಿ! ಅತ ಬ್ರ ಹೈವಿಷಯವೇದನಮೇವಾಪವರ್ಗೋ- 
ಫಾಯಂ ಸೆರ್ವಾಃ ಶ್ರುತಯೋ ವಿದಧತಿ | ಜ್ಞಾನಂ ಚೋಪಾಸನಾತ್ಮಕಮ್‌, 
ಉಪಾಸ್ಯಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸಗುಣಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌| "ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತನ್ಷೇ | 
ಅಪ್ರಾಷ್ಯ ಮನಸಾ ಸೆಹ' (ತೈ. ೨ _೯) ಇತಿ `ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇನನ್ರಸ್ಯ, ಅಪರಿಟ್ಛಿನ್ನ್ನ 
ಗುಣಸ್ಯ ವಾಜ್ಮನಸೆಯೋರೇತಾವದಿತಿ ಪರಿಚ್ಛೇದಾಯೋಗ್ಯತ್ವಶ್ರವಣೇನ “ಬ್ರಹ್ಮ 
ತಾವದ್‌' ಇತಿ ಬ ್ರಿಹ್ಮೆಸರಿಚ್ಛೇದೆಜ್ಞಾ ನವತಾಮ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವಿಜ್ಞಾತಮ್‌ 
ಅಮತಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌, ಅಪರಿಚ್ಛನ್ನತ್ವಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ಅನ್ಯಥಾ "ಯಸ್ಯಾ. 
ಮತಂ ತಸ್ಯ ಮತಮ್‌..., ವಿಜ್ಞಾತಮವಿಜಾನತಾಮ್‌' (ಕೇ. ೨-೩) ಇತಿ ಮತತ್ವೆ 
ವಿಜ್ಞಾತತ್ವವಚನಂ ತತ್ರ್ರೈವ ವಿರುಧ್ಯತೇ | 


3]. «ಉಕ್ತಮಿತಿ ಜೇತ್‌' ಎಂಬ ಪೂ॥ ಪಾಠವು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಇದರೆ. ಅನುವಾದನೆ 
ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೪೯ 
ದಾ 


(ಅರ್ಥ) 

"ಯಸ್ಯಾಮತಮ್‌ ತಸ್ಯ ಮತಮ್‌, ಅವಿಜ್ಞಾ ತಂ ವಿಜಾನಶಾವಕ್‌', ("ಯಾವ 
ನಿಗೆ ಅಮತವೋ ಅವನಿಗೆ ಮತವು, ಅರಿತವರಿಗೆ ಅವಿಜನ ತವು?) (ಕೇ. ೨-೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಅವಿಷಯನೆಂನು 'ಹೇಳಿದ್ದ ಕಿ: "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಅಂತುಕೊಡಸನು' ಪರೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು) ಪ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾನೆ' (ತೈ. MP 

ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನರಿತರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೩-೨- pi ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ 'ಡೋಕ್ಷವಾಗುನಜಿಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶವಿರುತ್ತಿರೆಲಿಲ್ಲ. “ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ` 

ಅಸಕ್ತೆಂದು ತಿಳಿದನಾದರೆ ಅವನು ಅಸತ್ರ್ಯೇ ಆಗುವನು; ಬ್ರಹ್ಮವು "ದೆ ಎಂದರಿತ 
ನಾದಕಿ ಇನನು ಇದಾನೆಂದು ಶಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ನವು ಇರುವದು, ಇಲ್ಲದ್ದು ಇವುಗಳಿಂದ ತನ್ನ ನಾಶ ಮತ್ತು 
ಇರೆವು- ಎಂದೊ (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತಿ ಡೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷಯವಾದೆ ವೇದನ 
ವನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಹೇಳುತ್ರಿ, ವೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂಬುದು ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದದ್ದು. ಉಪಾಸ್ಯೆವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆವು ಸಗುಣ- ಎಂದು 
(ಹಿಂದೆಯೆಳಿ)* ಹೇಳಿರುತ್ತೀವೆ. "ಯಾವದನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಲಾರಜೆ ವಾಕ್ಕುಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಹಿಂತಿರುಗುವವೋ' (ತೈ. ೨-೯) ಎಂದು ಓನಂತವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು, 
ಇಷ್ಟೆ ೦ಬ (ಲೆಕ್ಕ ವಿಲ್ಲದ) ಗುಣವುಳ್ಳ ದ್ಹಾದ್ದ ರಿಂದ ವಾಜ್ಮನಸ್ಸು ಗಳು ಇಷ್ಟೆ ಎಂಬ 
ಪರಚಿ "ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ಧಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರು ್ರ್ರ ತಿಯೆ್ಲಿರುವದರಿಂದೆ' ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂತಿನ್ನ € ಎಂಬ 
ಪರಿಚ್ಛೇದಜ್ಜಾ ನವುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮವು "ಅವಿಜ್ಞಾ ನಾ ತವೂ ಅಮತವೂ? (ಆನಿರುತ್ತ, ದೆ) 

ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪರಿಚಿ ್ಸಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದರೇ "ಯಾವನಿಗೆ ಅಮಶವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ವನಿಗೆ ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ... 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಇರುವವರಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾ, ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ' ಎಂದು (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಸುತವೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ಇ ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ (ಕೇ. ನ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಆ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲುಯೇ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. * 


]. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವಲ್ಲವೆಂದಾಗಲ್ಕಿ ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯೆವಲ್ಲವೆಂದಾ 
ಗೆಲಿ, ುಹೋನಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯನಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು `ಭೌವ. 
ಶ್ರು. ಪ್ರ.ಯನ್ನು ನೋಡಿ. 2. ನೆಯ ಪುಟದೆಲ್ಲಿ. . 

3. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ವಿಷಯೆವಲ್ಲ ಎಂದೇ ಶ್ರುತಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೆಂದರೆ, 

4. ಇಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಮೆತವಾಗಿದೆ, ವಿಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಯೆಬ್ಬವೆ? ಅದ್ದರಿಂದ ಅಮತ್ಕ ಅವಿಜ್ಞಾತ- ಎಂದೆ € ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ಡೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೧೫೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


(ಮೂಲ) 

ಯತ್ತು "ನ ದೃಷ್ಟೇದ್ರ ಷ್ಟಾರಂ .... ನ ಮತೇರ್ಮನ್ತಾರಮ್‌' (ಬ್ಬ. 
೩-೪-೨) ಇತಿ ಶು ತಸ ದ್ಯ Py (ರ್ಮತೇನಣ್ಯ ತಿರಿಕ್ಷಂ ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ಮನ್ತಾರಂ ಚ 
ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ಇತಿ. ತಬಾಗನ್ನು ಸ ಕಚ್ಛಿತನ್ಯಗುಣಯೋಗಿತಯಾ ಜ್ಞಾ ತುರೆಜ್ಞಾ ನ 
ಸ್ವರೂಪತಾಂ ಕುತರ್ಕಸಿದ್ಧಾಂ ಮತ್ತಾ "ನ ತಥಾ ಆತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯೇಸ, ನ 
ನುಪ್ರೀಥಾಃ ಅಪಿತು ದ್ರ ಷ್ಬಾ ರೆಂ ಮುನ್ನಾ ರಮಪಿ ಆತಾ ನು ದೃ ಷ್ಟಿ ಮತಿರೂಪ 
ಮೇವ ಪಕ್ಕಿ (೫ ತ್ಯಭಿದಧಾತೆ' ಇತಿ ನರಿಶ್ಟ ತಮ್‌ | ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟೇದ್ರಷ್ಟಾ - 
ರಮ್‌ ಮೇರ ರೆಂ ಜೀವಾತಾ ನಂ ಸ್ರತಿಸಿಧ್ಯ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ಷ ರಾತ್ಮಾನಂ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಮೇಬೋಪಾಸ್ಸ, ಇತಿ "ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಃ ಅನ್ಯಥಾ “ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ 
ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌' (ಬ್ಯ. ೨-೪-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾ "ತ್ವಶ್ರುತಿನಯೋಧ್ಶ | 


(ಆರ್ಥ) 
ಇನ್ನು "ನ ದೈಷ್ಟೆ ೇೀರ್ದೆ ಷ್ಟಾರಂ.... ನ ಮತೇರ್ಮನ್ತಾರಮ್‌( ಬೃ. 

೩-೪-೨) ಎಂಬ ಕ್ರು ಖು ದ ಗಿಂತಲೂ ಮತಿಗಿಂತಲೂ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನಾದ 
ದ್ರ ಷ್ಟ ಎನನ್ನೂ ಮಂಕೆ ವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತ ದೆ ಎಂದೆಯಲ್ಲ*, ಅದು ಆಗಂತುಕ 
ನಾಡ “ತಸ್ಯ ಗುಣ ಜೋಗವಿರುವದರಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ತ ೈವು ಅಜ್ಞಾನಸ್ವ ರೂಸನೆಂದು 
ಕುತರ್ಕದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದ "ಹಾಗೆಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಯವಿರು3, ಯೋಚಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಡ, ಮತ್ತೆ, ಹೇಗೆಂದಕೆ ದ್ರ ಷ್ಟ ಎವೊ ಮಂತ ವೂ 
ಆಗಿರುನ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ದೈ ಸಿ ಮತಿಗಳ ರೊಪವಾಗಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು ಕಾಣು' ಮಿದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಬಂದು ಸರಹರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಿಯ ದ್ರಷ್ಟೃವೊ ಮತಿಯ 
ಮಂತೃವೂ ಆಗಿರುವ ಜೀವಾತ ನನ್ನು ಪ್ರತಿಸೇಭಿಸಿ ಸ ನರಭೊತೆಗಳಿಗೂ ಅಂತ 

ರಾತ್ಮನಾಗಿರುವ ಪರೆಮಾತ ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡು- ಎಂದು ಈ ವಾಕ ಗೈ 
ಅರ್ಥ.* ಹಾಗೆ (ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದೆಹೋದರೆ) "ಎಲ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ತೃವನ್ನು ಏತರಿಂದ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾದೀತು ? (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದೀತು.« 





1. ಇದು ದೃಷ್ಟೇ, «ಮತೇಃ* ಎಂಬಿವು ಪಂಚಿಮಿಾವಿಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದು. 

2. ಅಜ್ಞಾನೆಸ್ವರೊಪನೆಂದೊ ತಿಳಿಯೆದಿರ್ಕು ಅವನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಷೇಧವು ಪ್ರಕೃತವೆ?- ಎಂಬ ಬಗೆಗೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ, 

4. ಅಲ್ಲಿ ಸರೆಮಾತ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾ ತೃನೆಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.. ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೫೧ 
(ಮೂಲ) 

"ಆನನ್ಟೋ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ತೈ. ೩-೬) ಇತಿ, ಆನನ್ದಮಾತ್ರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಂ ಪ್ರತೀಯತ ಇತಿ ಯದುಕ್ತಮ್‌, ತತ್‌ ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಜ್ಞಾನಂ ಸ್ವರೊಪನಕ್‌ ಇತಿ ವದತಿ- ಇತಿ ಪರಿಹೈತಮ್‌ | ಜ್ಞಾ ನನೇನ ಹಿ 
ಅನುಕೊಲಮ್‌  " ಆನನ್ನಃ' ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | “ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನ ೦ ಬ್ರಹ್ಮ' 
(ಬ್ಬ. ೩-೯-೨೮) ಇತಿ ಆನನ್ನೆರೊಸಮೇವ ಜ್ಞಾ ನೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ - ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಅತ 
ಏವ ಭವತಾಮ್‌ ಏಕರಸತಾ | ಅಸ್ಯ ಜ್ಞಾನತ್ವರೂಸಸ್ಯ್ಕೈವ ಜ್ಞಾತೈತ್ವೈಮಪಿ 
ಶ್ರುತಿಶತಸಮಧಿಗತಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತವರ್‌ | ತದ್ವದೇವ "ಸ ಏಕೋ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಆನನ್ನಃ' (ತೈ. ೨-೮), “ಆನೆನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌' (ತೈ. ೨-೯) ಇತಿ 
ವ್ಯತಿರೇಕನಿರ್ದೇಶಾಚ್ಚ್ರ ನಾ56ನನ್ದ ಮಾತ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆವಿತು ಆನನ್ನಿ | ಜ್ಞಾತೃತ್ವ 
ಮೇನ ಹಿ ಆನನ್ತಿತ್ವಮ್‌ ॥ 


(ಆರ್ಥ) 

"ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ತೈ. ೩-೬) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಆನೆಂಸಮಾತ್ರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಸ್ವರೂಪವು ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಎಂದು 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದರೆ (ಅದನ್ನೇ) ಆನಂದ(ವೆಂದು) 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆಲ್ಲವೆ? "ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಮಾನನ್ಹಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಎಂಬ 
(ಶ್ರುತಿಗೆ) ಆನಂದರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮವು-ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದೆ 
ರಿಂದಲೇ ನಿಮ್ಮ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಏಕರಸತ್ತವು (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ). 
ಈ (ಆತ್ಮನು) ಜ್ಞಾನೆಸ್ವರೊಸವೇ ಆಗಿದ್ದು ಜ್ಞಾತೃವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ- ಎಂಬುದು 
ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆಂತೆಯೇ 
"ಅದೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮೆದ ಆನಂದವು” (ತೈ. ೨-೮), “ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತ 
ವನು' (ತೈ. ೨-೯) ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಕನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿ2ದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಬರಿಯ ಆನಂದವೇ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ ಆನಂದಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾತೈತ್ಸೈನೇ ಅಲ್ಲನೆ, ಆನಂದಿತ್ವವು ? 

(ಮೂಲ) 

ಯದಿದಮುಕ್ತಮ್‌ "ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ ಭವತಿ' (ಬೃ. ೨-೪-೧೪), 
"ನೇಹ ನಾನಾಸ್ಕಿ ಕಿಳ್ಳುನ | ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ 
ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ' (ಬೃ. ೪-೪-೧೯), "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ತನಾಭೂತ್‌ 
ತೆಶ್ಟೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌' (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಇತಿ ಭೇದನಿಷೇಥೋ ಬಹುಧಾ 
ದೃಶ್ಯತೇ ಇತಿ, ತತ್‌ ಕೃತ್ಸ್ಮಸ್ಯ ಜಗತೋ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತಯಾ ತದನ್ತರ್ಯಾಮಿ 


೧೫೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಕತಯಾ ಚ ತದಾತ್ಮೆ ಕತ್ರೇನ್ಸೈಕ್ಯಾತ್‌, ತಶ್ರೃತ್ಯನೀಕನಾನಾತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ, 
ನ ಪುನಃ "ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ' (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಬಹುಭವನಸಂಕಲ್ಪ 
ಫೂರ್ವಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಾನಾತ್ವಂ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಂ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತ ಇತಿ ಪರಿಹೃತಮ್‌ | 
ನಾನಾತ್ವನಿಸೇಧಾತ್‌ ಇಯೆಮ್‌ ಅಪರಮಾರ್ಥವಿಷಯಾ _. ಇತಿ ಚೀತ್‌ ; ನ, 
ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸಕಲಸ್ರಮಾಣಾನವಗತೆಂ ನಾನಾತ್ವೆಂ ದುರಾರೋಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 


ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ತದೇವ ಬಾಧ್ಯತ ಇತ್ಯುಪಹಾಸ್ಯಮಿದನು ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
$ ಯತ್ರೆ ಒ ದ್ವೈತನಿವ ಭವತಿ....”, “ಎಲ್ಲಿ ದ್ರೈತವಿದ್ದಂತೆ ಇರುವದೋ' 
(ಬೃ. ೨-೪-೧೪), `ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ನಾನಾತ್ವವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ 
ನಾನಾಶ್ವವಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತಾಕೆ' (ಬೃ. ೪-೪-೧೯). "ಎಲ್ಲಿ ಇನನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿತೋ, ಅಲ್ಲಿ 
ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು ?' (ಬೃ. ೨-೪-೧೪)- ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದು ಬಹುವಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ಎಂದಿರಲ್ಲ ಅದು ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ಅಂತೆರ್ಯಾವಿು 
ಯಾಗಿರುವದೆನಿಂವಲೂ ಅವನ್ನೇ ಆತ್ಮನಾಗುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿದೆಯಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಅಬ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
"ಬಹುನಾಗುನೆನು, ಉತ್ಕತ್ತಿಯಾಗುವೆನು' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಬಹುವಾಗುವ 
ಸಂಕೆಲ್ಸಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾನಾತ್ವವನ್ನು (ಪಡೆದಿದೆಯೆಂಬ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವದನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಪರಿಹೆರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. "ನಾನಾತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ (ನಾನಾತ್ವಶ್ರುತಿಯು) ಅಸರಮಾರ್ಥವಿಸಯವಾದದ್ದು 2 
ಎನ್ನುವಿರಾದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಯಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗದೆ ಇರುವ ಅರಿಯೆಲಸಾಧ್ಯವಾದ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಸೆ ಹೇಳಿ ಆ 
(ನಾನಾತ್ವ)ನನ್ನೇ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಬಾಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಿದು ನಗೆಗೀಡಾದದ್ದು. 

(ಮೂಲ) 

*ಯೆದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಸಿನ್ನುದರನುನ್ನರಂ ಕುರುತೇ | ಅಥ ತಸ್ಯ ಭಯಂ 
ಭನತಿ ॥' (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ನಾನಾತ್ಚಂ ಪಶ್ಯತೋ ಭಯೆಪ್ರಾಶ್ಮಿರಿತಿ 
ಯದುಕ್ತಮ್‌, ತದನತ್‌; "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ ಶಾನ್ತ್ತ 
ಉಪಾಸೀತ (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತಿ ತನ್ನಾ ನಾಶ್ವಾನುಸಂಧಾನಸ್ಯ ಶಾಸ್ತಿ 

]. ಬ್ರಹ್ಮವು ಬಹುರೊಪವಾಗಿ ಆಯಿತೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದೆ ಹೊರೆತು ಮತ್ತೆ 


ಯಾವೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆಲೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ ; ಅದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ತಾನೇ ಹೇಳಿ ಮತ್ತೆ 
ತಾನೇ ಹೇಗೆ ಅಲ್ಲಗಳೆದೀತು ?. ಎಂದು ಭಾವ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೧೫೩ 


ಹೇತುತ್ತೋಪದೇಶಾತಿ | ತಥಾ! ಸರ್ವಸ್ಯ ಜಗತಃ ತದುತ್ಬತ್ತಿಸ್ಥಿ ಸತಿಲಯ 
ಕರ್ಮತಯಾ ತದಾಕ್ಮಕತ್ವಾನುಸಂಧಾನೇನ ಆತ್ರ ಕಾನಿರ್ನಿಧೀಯತೇ | ಅತೋ 
ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತದೇನತಿರ್ಯಜ್ಮನುಷ್ಯಸ್ಥಾ ವರಾದಿಭೇದಭಿನ್ನಂ ಜಗತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಕಮ್‌ ಇತ್ಯನುಸಂಧಾನಸ್ಯ ಶಾಸ್ರ್ರಿಹೇತುತಯಾ ಅಭಯೆಪ್ರಾಶ್ರಿಹೇತುತ್ತೇನ ನ 
ಭಯಹೇತುತ್ತಸ್ತ ಪ್ರಸಜ್ಞಃ ಕ ಏವಂ ತರ್ಹಿ "ಅಥ ತಸ್ಯ ಭಯಂ ಭವತಿ' (ಶೈ . ೨-೭) 
ಇತಿ ಕಿಮುಚ್ಯ ತೇ ? ಇದಮುಚ್ಯತೇ "ಯದಾ ಜೀವನ ಏತಸ್ಮಿನ್ನದೃತ್ಯೇತ- 
ನಾತ್ಮ್ಮೆ ನಿರುತ್ತೆ ಇನಿಲಯನೇ ಭಯಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ನಿನ್ಹತೇ ! ಅಥ ಸೋಇಭಯೆಂ 
ಗತೋ ಭವತಿ' (ತ್ರಿ. ೨.೭) ಇತ್ತ  ಭಯಪ್ರಾ ಪ್ಲಿಹೇತುತ್ವೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಯಾ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಅಭಿಹಿತಾ, ತಸ್ಯಾ ವಿಜೆ (ಡೀ ಭೆಯೆಂ ಭವತಿ - ಇತಿ | ಯೆಫೋಕ್ತ ೦ 
ಸುಹರ್ನಿಭಿಃ ( ಯನ್ನು ಹೊರ್ತಂ ಕ್ಷಣಂ ವಾಪಿ ವಾಸುದೇವೋ ನಚಿನ ನ್ರ್ಯತೇ | 
ಸಾ ಹಾನಿಸ್ತನ್ಮಹಚ್ಚೆದ್ರಂ ಸಾ ಭ್ರಾಸ್ತಿಃ ಸಾ ಚ ವಿಕ್ರಿಯಾ |? (ಗಾರುಡ ಪು. 
ಪೊರ್ವ ಖಂ. ವ ೨೨) ಇತ್ಯಾ ದ | ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಯಾ ಅಪರಮ್‌ 
ಅವಕಾಶೋ ನಿಚ್ಛೆ €ದ ಏವೆ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

"ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ... ' (ಈತನು ಯಾವಾಗ ಇವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಅಂತರವನ್ನು ಮಾಡುವನೋ, ಆಗಲೆ ಅವನಿಗೆ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ... 
ತ್ಸೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವವನಿಗೆ ಭಯವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವದು -. ಎಂದಿರಲ್ಲ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಾ ಂತನಾಗ ಉಪಾ ಸನೆಮಾಡಬೇಕು' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಎಂದು 
ಆ (ಬ್ರ ಹ್ಮದೆ) ನಾನಾಶ್ವವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುವದು ಶಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು 

ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ವಿವರ :-- ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಅದೆರಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ, 
Ny ತ್ರಿ ಲಯ - ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ ವೇ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುವದರಿಂದ ಶಾಂತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಅಳದೆ. ೩ ಆದ್ದರಿಂದ ಡೀವತೆಗಳು, ತಿರ್ಯಕಾ ೨ )ಜೆಗಳು 
ಮನುಷ್ಯರು, ಸ್ಥಾವರಪ್ರಾಣಿಗಳು- “ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಮುಗಿರುವ ಘಃ 
ಜಗತ್ತು ತಾನಿರುನಂತೆಯೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ ಆತ್ಮನಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆ-ಎಂಡು 
ಅನುಸಂಧಾನವ ಶಾಡುವದು ಶಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಮೂಲಕ" ಅಭಯಪ್ರಾಶ್ರಿಗೆ 
ಹೇತುವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ (ಅದು) ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 
1. ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಗರುಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಹೀಗಿದೆ: 
ಸಾ ಹಾನಿಸ್ತನ್ಮಹಾಚ್ಛಿದ್ರೆಂ ಸಾ ಚಾರ್ಥಜಡಮೂಕತಾ। 
ಯೆನ್ಮುಹೊರ್ತಂ ಕ್ಷಣೋ ವಾಪಿ ನಾಸುದೇವೋ ನ ಚಿನ್ನ್ಯತೇ ॥ 
2. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 
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೧೫೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಶಂಕೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ " ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ ' (ತೈ. ೨-೭) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದೆ? 


(ಪರಿಹಾರೆ) :- (ಅಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದಿದು : "ಯಾವಾಗಲಾದರೆ ಈ ಅದೃಶ್ಯ 
ನಾದ ಅನಾತ್ಮ ಕ್ರಿನಾದ್ಕ, ಅನಿರುಕ್ತನಾದೆ ಅನಿಲಯನನಾದೆ (ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ) 
ಅಭಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾಶಹೋ ಅವನು ಆಗ ಅಭಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಅಭಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದರೆ ವಿಚ್ಛೇದವಾದರೆ ಭಯೆವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
(ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.) ಹೀಗೆಂದು ಮಹರ್ಷಿಗಳು "ಒಂದು ಮುಹೂರ್ತ 
ವಾಗಲ್ಕಿ (ಕೊನೆಗೆ) ಕ್ಷಣವಾಗಲಿ ವಾಸುದೇವನನ್ನು ಚಿಂತಿಸಡಿ ಇರುವರಲ್ಲ, 
ಅದೇ ಹಾನಿ, ಅದೇ ಮಹಾಚ್ಛಿದ್ರವು, ಆದೇ ಭ್ರಾಂಕಿಯು, ಅದೇ ವಿಕ್ರಿಯೆಯು' 
(ಗಾರುಡ ಪು. ಪೂರ್ವಖಂಡ ೨೨೨-೨೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗಿರುವ (ನಿಲುಗಡೆಗೆ) "ಅಂತೆರವು' ಎಂದರೆ ಅವಕಾಶವು:, 
ವಿಚ್ಛೇದವೇ. 

(ಮೂಲ) 

ಯದುಕ್ತಮ್‌ “ನ ಸ್ಥಾನತೋಪಿ' (ಸೂ. ೩-೨-೧೧) ಇತಿ ಸರ್ವವಿಶೇಷ 
ಕಹಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಚ ವಕ್ಷ್ಯತೀತಿ | ತನ್ನ | ಸವಿಶೇಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ. ಇತ್ಯೇವ ಹಿ 
ತತ್ರ ವಕ್ಷ್ಯತಿ | "ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು' (ಸೊ. ೩-೨-೩) ಇತಿ ಚ ಸ್ವಾಪ್ನಾನಾ 
ಮಪಿ ಅರ್ಥಾನಾಂ ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥಾ ನುಭೂತಪದಾರ್ಥವೈಧಮೆಣ್ಯೀಣ ಮಾಯಾ- 
ಮಾತ್ರತ್ವಮ ಉಚ್ಯತ ಇತಿ ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥಾ ನುಭೂತಾನಾಮಿವ* ಪಾರೆಮಾ- 
ರ್ಥಿಕತ್ವಮೇವ ವಕ್ಷ್ಯತಿ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

“ನ ಸ್ಥಾ ನತೋಷಫಿ? (ಸ್ಥಾನದಿಂದಲೂ ೩-೨-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರೆರು) ಮುಂದೆ ಹೇಳುವರು- 
ಎಂದಿರಲ್ಲ, ಅದು ಹಾಗಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸವಿಶೇಷವು ಎಂದೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ? *» "ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು' (ಸೂ. ೩-೨-೩) ಎಂದು ಸ್ವಾಪ್ಟ್ಪ 


1. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿ ಭೇದನಿಷೇಧವೇನೊ ಇಲ್ಲ 
2. *ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥಾನುಭೂತಾನಾಮಿವ* ಎಂಬ ಮಾತು ಪೊ! ಪಾಠದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
3. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಸ್ಥಾನಗಳಿಂದಲೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಪುರುಷಾರ್ಥಸಂಬಂಧವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ ಆದು ಉಭಯಲಿಂಗವು. ಹೇಯಗುಣವಿಐಬದು, ಕಲ್ಮಾಣಗುಣಗಳುಳ್ಕದು _ 
ಲ್ಲ ಲ್ಲ ಕಾಶಿ ¢ p ಠಾ 


ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜಸಂಮಠೆ 
ಷಾದ ಅರ್ಥ. 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೫೫ 


ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೊ ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತೆ ವಿಲಕ್ಷಣಿ 
ವಾಗಿ ಮಾಯಾಮಾತ್ರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದೆ ರಿಂದ: ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 


ಅನುಭವಿಸಿದ (ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆಯೇ) ಅವು ಪರೆಮಾರ್ಥವೆಂದೇ ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವರು. 


(೩೧) ಸ್ಮೃತಿಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನನೇ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
(ಸಾಲ) 


ಸ್ಮ ಏತಿಪುರಾಣಯೋರೆಪಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಮೇವ ಪರೆಮಾರ್ಥಃ, 
ಅನ್ಯದಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯತ ಇತಿ ಯದೆಭಿಹಿತಮ್‌, ತೆದೆಸತ್‌- 


"ಯೋ ಮಾಮಜಮನಾದಿಂ ಚ ವೇತ್ತಿ ಲೋಕಮುಹೇಶ್ವರಮ್‌” | (ಗೀ. ೧೦-೩) 
"ಮತ್ಸಾನಿ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ನ ಚಾಹಂ ತೇಷ್ಟವಸ್ವಿ ತಃ [ 
ನ ಚ ಮತ್ಸಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಪಶ್ಯ ಮೇ ಯೋಗಮ್ಮೆಶ್ವರಮ್‌ | 
ಭೂತಭೃನ್ನ ಚೆ ಭೂತಸ್ಥೊ € ಮಮಾತ್ಮಾ ಭೂತಭಾವನಃ 83 (ಗೀ೯-೪೫) 
«ಅಹಂ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಲಯಸ್ತಥಾ ॥ 
ಮತ್ತಃ ಪರತರಂ ನಾನ್ಯತ್‌ ಕಿಇಕ್ಟಿದಸ್ತಿ ಧನಣ್ಣುಯ | 
ಮಯಿ ಸರ್ವಮಿದಂ ಪ್ರೋತಂ ಸೂತ್ರೇ ಮಣಿಗಣಾ ಇವ ॥ *(ಗೀ.೭_ ೬,೭) 
"ವಿಷ್ಟಭ್ಯಾಮಹಮಿದಂ ಕೃತ್ಸ್ನಮೇಕಾಂಶೇನ ಸ್ಥಿತೋ ಜಗತ್‌ ॥ (ಗೀ. ೧೦-೪೨) 
«ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತ್ವನ್ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮೇತ್ಯುದಾಹೃತಃ | 
ಯೋ ಲೋಕತ್ರಯಮನಾವಿಶ್ಶ ಬಿಭರ್ಶವ್ಯೆಯ ಈಶ್ವರಃ ॥ 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ರರಮತೀತೋಹಮಸ್ತರಾದವಿ ಚೋತ್ತಮಃ ॥ 
ಅತೋಸ್ಮಿ ಲೋಕೇ ವೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿಶಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ 8 
(ಗೀ. ೧೫-೧೭, ೧೮) 
(ರ್ಥ) 
ಸ್ಮ್ಯೃತಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ನಿಶೇಷಜ್ಞಾನನೊೋದೇ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದೂ 
ಮಿಕ್ಶದ್ದು ಅಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕವೆಂದೂ (ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂದೊ 
ಹೇಳಿದೆರೆಲ್ಪ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ- 


" ಯಾವನು ನಾನು ಅಜನೂ ಅನಾದಿಯೂ ಲೋಕಮಹೇಶ್ವರೆ 
ನೂ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ' ( ಗೀತಾ. ೧೦-೩ ) 


1. ಮಿಕ್ಕ ಪುರುಷರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಇರುವಂಥೆ ಆಶ್ಚರ್ಯೆಕರವಾಪ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಭೆಗೆನೆಂತನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ; ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವದಿಬ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಅದು ಜೀವನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ರಾಮಾನುಜಸಂಮತವಾದ ಆರ್ಥ. 


೧೫೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


"ಸರ್ವಭೂತೆಗಳೂ ನನ್ನಲ್ಲಿರುವವು, ನಾನು ಮಾತ್ರ ಅವುಗೆಳಲ್ಲಿರುವೆದಿಲ್ಲ. 
ಭೂತೆಗಳು ನನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ; ನನ್ನ ಐಶ್ನ ರೋಗವನ್ನು ನೋಡು !' ಭೂತ 
ಭಾವನನಾದ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಭೂತಗಳ ಸು “'ರಿಸಿಕುತ್ತಾ ನೆ, ಆದೆರೆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರು 
ವದಿಲ್ಲ” (ಗೀ. ೯-೪ ೫), "ನಾನು ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಸ ತ್ರಿಯೂ ಪ್ರಲಯೆವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತೇನೆ. ನನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ ಕಾಣಯ್ಯ, ಧನಂಜಯ : 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ್ರದಲ್ಲಿ ರೆಶ್ನ ಸಮೂಹದಂತೆ ಪೋಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವದು' 
(ಗೀ.೭-೬,೭), "ನಾನು ಒಂದು ಅಂಶದಿಂದ ಈ ಇಡಿಯ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು 
ಕೊಂಡು ಇರುನೆನು' (ಗೀ. ೧೦-೪೨), “"ಪರಮಾತ ನೆಂದು ಉಕ್ತೆನಾಗಿರುವ 
ಉತ್ತಮಪುರುಷನಾದರೊ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು; ಆ ಅವ್ಯ ಲುನಾದ ಈಶ್ವ ರನು ಲೋಕ 
ತ್ರಯವನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಧರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ಕ್ಷರನನ್ನೂ ಮಾರಿ ಅಕ್ಷರಕಿಂತಲೂ 
ಉತ್ತಮನಾಗಿರುವೆನಲ್ಲ ಅದರಿಂದಲೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದೆಲ್ಲಿಯೂ ಪುರು 
ಸೋತ್ತೆಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವೆನು' (ಗೀ. ೧೫-೧೭, ೧೮).3 

(ಮೂಲ) 
ಸ ಸರ್ವಭೂತಪ್ರೆಕೈತಿಂ ವಿಕಾರಾನ್‌ ಗುಣಾದಿಡೋಷೂಂಶ್ಚ ಮುನೇ ವ್ಯತೀತಃ | 
ಅತೀತಸರ್ವಾವರಣೋವಎಖಿಲಾತ್ಮಾ ತೇನಾಸ್ತೃತಂ ಯೆದ್ಭುವನಾನ್ತರಾಲೇ ॥ 
ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕೋಃಸ್‌ೌ ಸ್ವಶಕ್ತಿಲೇಶಾದ್ದೈ ತಭೂತಸರ್ಗಃ* | 
ಇಚ್ಛಾಗೃಹೀತಾಭಿಮತೋರುದೇಹಃ ಸಂಸಾಧಿತಾಶೇಷಜಗದ್ದಿ ತೋ ಸೌ ॥ 
ತೇಜೋಬಲೈಶ್ಚರ್ಯಮಹಾವಜಬೋಧಸುವೀರ್ಯಶಕ್ತ್ಕ್ಯಾದಿಗುಣೈೆಕರಾಶಿಃ | 
ಪರಃ ಪರಾಣಾಂ ಸಕಲಾ ನ ಯತ್ರ ಕ್ಲೇಶಾದಯಃ ಸನಿ ಪರಾವರೇಶೇ ॥ 
ಸೆ ಈಶ್ವರೋ ವೃಷ್ಟಿಸಮಸ್ಟಿರೂಪೋಂವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪಃ ಪ್ರಕಟಿಸ್ವರೂಸಃ | 
ಸರ್ವೇಶ್ವ ರಃ ಸರ್ವದೃಕ್ಸರ್ವನೇತ್ತಾ ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಃ ಸರಮೇಶ್ವರಾಖ್ಯಃ ॥ 
ಸಂಚ್ಣ್ವಾ ಯತೇ ಯೇನ ತದಸ್ತ ದೋಷಂ ಶುದ್ಧೆಂ ಸರಂ ನಿರ್ಮಲಮೇಶರೂಪವ್‌ | 
ಸೆಂದೃಕ್ಯೆ ತೇ ವಾಂಸ್ಕಧಿಗಮ್ಯತೇ ವಾ ತಜ್ಜಾ ಎನೆಮಜ್ಞಾ ಬನಮತೊಟನ್ಯದುಕ್ತಮ್‌ ॥ 
ವಿ. ಸ್ರ. ೬..೫-೮೩ರಿಂದೆ ೮೩ರೆವರೆಗೆ 


ಭಾವಾರ್ಥ :- ಆತನು ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಪ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ವಿಕಾರೆಗಳನ್ನೂ 
ಗುಣಗಳೇ ಮುಂತಾ ಇದೆವುಗಳನ್ನೂ ದೋಷಗಳನ್ನೂ " ಬಾಂರುವನಯ್ಯ, ಮುಸಿ 
ಸರ್ವಾವರೆಣಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿರುವನು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ. ಆತ್ಮನು ; ಭುವನಮುಧ್ಯೆ ಸ 
`ಏನೇನಿದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಆತನಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸ 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಸ್ವಭಾವದವನು; ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಒಂದಂಶದಿಂದೆ ಭೂತಸೃಷ್ಟಿ 
ದ್‌್‌. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಗೀತಾಸ್ಕ ತತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ಇನ್ನು 


"ಮುಂದೆ ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾದಂಸಿರುವರು, 
2. «ಭೂತವರ್ಗಃ ಪಾ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೫೭ 


ಯನ್ನೆಲ್ಲ ಧರಿಸಿರುವವನು. ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ ಅಭಿಮತವಾದೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ದೇಹೆವುಳ್ಳಾತೆನು ಅವನು ಸರ್ವಜಗತ್ತಿನ ಹಿತವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿರು 
ವಾತೆನು; ತಾನೊಬ್ಬನೇ ತೇಜಸ್ಸು, ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಮಹಾಜ್ಞಾ ನೆ ಸುನೀರ್ಯೆ, 
ಶಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳ ರಾಶಿಯಾಗಿರುವವನು ; ಪರೆರಾಗಿರುವವರಿಗೆಲ್ಲರಿ 
`ಗಿಂತಲೂ ಸರನು, ಕ್ಲೇಶನೇ ಮುಂತಾದವು ಆ ಪರಾವರೇಶನಲ್ಲಿ ಇರುವದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆ ಈಶ್ವರನೇ ವೃಷ್ಟಿ ಸಮಷ್ಟಿ ರೂಪ ನೂ ಅವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂನನೂ ಪ್ರಕಟ 
ಸ್ವರೊಸನೂ ಆಗಿರುವವನು ; ಸರ್ವೇಶ್ವರೆನು. ಸರ್ವದರ್ಶಿ, ಸರ್ನವನ್ನೂ ಬಲ್ಲವನು, 
ಸಮಸ್ತೃಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳವನು, ಪರಮೇಶ್ವರೆನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳವನು. ಯಾವ 
ದೋಷವೊ ಇಲ್ಲದೆ, ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತನಿರ್ಮಲವಾಗಿ ಏಕರೊಪವಾಗಿರುವ ಅದು 
ಏತರಿಂದ ಅರಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ, ನೋಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ, ಅಥವಾ ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಲ್ಬಡುತ್ತದೋ ಅದೇ ಜ್ಞಾನವು, ಅದಕ್ಕಿಂತೆ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಅಜ್ಞಾನ 
ವೆನಿಸುವದು. 3 
(ಮೊಲ) 

*ಶುದ್ಧೇ. ಮಹಾವಿಭೂತ್ಕಾಖ್ಯೇ ಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಶಬ್ದ್ಯತೇ | 

ಮೈತ್ರೇಯ ಭಗೆನಚ್ಛೆಬ್ಬಃ ಸರ್ವಕಾರಣಕಾರಣೇ ॥ 

ಸೆಂಭರ್ತ್ಶೇತಿ ತಥಾ ಭರ್ತಾ ಭಕಾರೋಂರ್ಥೆದ್ವೇಯಾವ್ವಿತಃ | 

ನೇತಾ ಗಮಯಿತಾ ಸ್ರಷ್ಟಾ ಗೆಕಾರಾರ್ಥಸ್ತಥಾ ಮುನೇ ಗ 

ಐಶ್ವರ್ಯನ್ಯ ಸಮಗ್ರಸ್ಯ ನೀರ್ಯಸ್ಯೆ ಯಶಸಃ ಶ್ರಿಯಃ | 

.ಜ್ಞಾನವೈರಾಗ್ಯಯೋಶ್ಚ್ರ್ಯನ ಹಣ್ಣಾಂ ಭೆಗ ಇತೀರಣಾ ॥ 

ವಸೆನ್ತಿ ತತ್ರ ಭೂತಾನಿ ಭೂತಾತ್ಮನೈಖಿಲಾತ್ಮನಿ | 

ಸೆ ಚೆ ಭೂತೇಷ್ವಶೇಷೇಷು ವಕಾರಾರ್ಥಸ್ತೆತೋ$ವ್ಯಯ ॥* 

ವಿಪು.೬-೫-೭5ರಿಂದೆ ೭೫. 


ಭಾವಾರ್ಥೆ:- ಶುದ್ಧನಾದ. ಮಹಾವಿಭೂತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಸರ್ವಕಾರಣ 
ಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪರೆಬ್ರಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಫೈ ಮೈತ್ರೇಯನೆ, ಭಗವಚ್ಛೆಬ್ಬವು 
ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. *  ಸಂಭರಣ (ಉಪಕರಣಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು) ಮಾಡುವವನೆಂದೂ 
ಭತ (ಸ್ವಾಮಿ)ಯಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಭಕಾರಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥ. ಎಲ್ಲೆ ಮುನಿಯ, 





]. ಗೀತಾಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಭಗವಚ್ಛೆ ಸೈ ಆತನಿಂದಲೇ ಧಾರ್ಯೆ, ನಿಯಾಮ್ಯು 
ವ್ಯಾಪ್ಮ, ಭಗವಂತನ ಶರೀರೆ- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಶಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. “ಪ್ರೈತೃಸ್ತ ಮಿತ 
ಭೇದಮ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರೆಟು ಅದರೆ ಉಪಕ್ರೆಮೋಪ 
ಸಂಹಾರವಾಕ್ಯಗಳು ಸವಿಶೆಕಷಪೆರವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಪುರಾಣಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಡೆ. ಶ್ರು. ಪ್ರೆ. | 

2೨. ಹೆರೆಮಕಾಗಣನು, ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವಾತನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಭಗನಚ್ಛಬ್ದವ ಬಂದಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೧೫೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ನೇತೃವಾಗಿರುವದು, ಪಡೆಯಿಸುನದ್ಳು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವದು- ಎಂಬುದು ಗೆಕಾರೆದೆ 
ಅರ್ಥವು. ಸಮಗ್ರವಾದ ಐಸ್ತರ್ಯ, ವೀರ್ಯ, ಯಶಸ್ಸು, ಶ್ರೀ, ಜ್ಞಾನ 
ವೈರಾಗ್ಯಗಳೆಂಬೆರೆಡು. ಈ ಆರೆಕ್ಕೆ "ಭೆಗೆ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭೂತಾತ್ಮನೂ 
ಅಖಿಲಾತ್ಮನೂ ಆದ ಆತನಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ವಾಸವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆತನು ಎಲ್ಲಾ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವ್ಯಯನಾದೆ ( ಆ ಭಗ 
ವಂತನು) ವಕಾರಾರ್ಥವ್ರೆ. 
(ಮೂಲ) 
“ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಬಲೈಶ್ವರ್ಯವೀರ್ಯತೇಜಾಂಸ್ಕಶೇಷತಃ | 
ಭಗವಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಾನಿ ವಿನಾ ಹೇಯೈರ್ಗುಣಾದಿಭಿಃ ॥ ? ವಿ. ಪು. ೬-೫-೭೯. 


ಭಾವಾರ್ಥ :- ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ವೀರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸು- ಇವು 
ಹೇಯನಾದ ಗುಣಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರುವದರಿಂದ "ಭೆಗೆವತ್‌3 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


(ಮೂಲ) 
“ಏವಮೇಷ ಮಹಾಶೆಬ್ದೋ* ಮೈತ್ರೇಯ ಭಗವಾನಿತಿ | 
ಪರಮಬ್ರಹ್ಮಭೂತಸ್ಯ ವಾಸುದೇವಸ್ಯ ನಾನೈಗಃ ॥ 
ತತ್ರ ಪೂಜ್ಯಸದಾರ್ಥೋಕ್ತಿಹರಿಭಾಷಾಸಮನ್ನಿತಃ 1 
ಶಬ್ದೋ ಯಂ ನೋಪಚಾರೇಣ ಹ್ಯನ್ಮತ್ರ ಹ್ಯ್ಕುಷಚಾರೆತ8* ॥ 
ವಿ.ಪು.೬-೫- ೭೬.೭೭. 


ಭಾವಾರ್ಥ :- ಮೈತ್ರೇಯನೆ, "ಭಗೆವಾನ್‌' ಎಂಬ ಈ ಮಹಾಶಬ್ದವು 
ಪರಮಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವ ವಾಸುದೇವನಿಗೇ ಹೊರೆತು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗಲ್ಲ, ಆತನಲ್ಲಿ 
ಪೊಜ್ಯನೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಉಕ್ತಿಯಿಂದಲ್ಕೂ ಪರಿಭಾಷೆಯಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿ ಈ ಶಬ್ದವು ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ, ಉಪಚಾರೆದಿಂದಲ್ಲ ; ಮಿಕ್ಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಸೆ 
ಚಾರೆದಿಂದಲೇ. 

(ಮೊಲ) 

“ಸಮಸ್ತಾಃ ಶಕ್ತಯಸ್ಚೆ ತಾ ನೃಪ ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾಃ | 

ಶದ್ವಿಶ್ಚರೂಹವ್ಕೆರೊಹ್ಕಂ ರೊಹಮನ್ಯದ್‌ ಹರೇರ್ಮಹತ್‌ ॥ 

ಸಮಸ್ತೆಶಕ್ತಿರೊಪಾಣಿ ತತ್ಯರೋತಿ ಜನೇಶ್ವರೆ | 

ದೇವತಿರ್ಯೆಜ"ಮನುಷ್ಯಾ ಖ್ಯಾಚೇಷ್ಟಾನನ್ತಿ ಸ್ವಲೀಲಯಾ ॥ 

ಜಗತಾಮುಪೆಕಾರಾಯ ನೆ ಸಾ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತ ಜಾ | 

ಚೇಷ್ಟಾ ತಸ್ಕಾಪ್ರಮೇಯಸ್ಯ ವ್ಯಾನಿನ್ಯವ್ಯಾಹತಾತ್ಮಿಕಾ ॥ 

ನಿ. ಪು. ೬.೭೭೦, ೭೦, ೭೨. 


ರಾರಾ 


1. "ಮೆಹಾಇ್ಕಬ್ಲೊ ಪಾ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೫೪ 


ಭಾವಾರ್ಥೆ:- ಈ ಶಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲವೂ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವವೋ ಎಲ್ಫೆ 
ನೈಸನೆ. ಆ ವಿಶ್ವರೂಪದಿಂದೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು. ಮಹಾರೂಪವು 
ಹರಿಯದು. ಎಲ್ಫೆ ಜನೇಶ್ವರನೆ, ಅದು ದೇವತೆಗಳು. ತಿರ್ಬಕ್ಯಾಣಿಗಳು, 
ಮನುಸ್ಯರು- ಎಂಬ ನಾಮಕ್ರಿಯೆಗಳುಳ್ಳ ಸಮಸ್ತಶಕ್ಷಿರೂಪಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಲೀಲೆ 
ಯಿಂದೆ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ರದಿಂಕ್‌ 
ಆಗಿರುವದಲ್ಲ, ಆ ಅಪ್ರಮೇಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವ್ಯಾಪಾರವು ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ 
ಯೂ ಅವ್ಯಾಹೆತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಮೂಲ) 
*ಏವಂಪ್ರ ಕಾರಮಮಲಂ ನಿತ್ಯಂ ವ್ಯಾಪಕಮಸ್ತಯಮ್‌ | 
ಸಮಸ್ತ ಹೇಯರೆಹಿತಂ ವಿಷ್ಣ್ವಾಖ್ಯಂ ಪರಮಂ ಪದಮ್‌ ll>* 
ಐ. ಪು. ೧-೨೨-೫೩ 

ಭಾವಾರ್ಥ :- ವಿಷ್ಣುವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪರಮಪದವು ಇಂಥ ಪ್ರಕಇರದ್ದು, 
ಫಿರ್ಮಲವಾದದ್ದು, ನಿತ್ಯವಾದದ್ದು ಎ ವ್ಯಾಪಕವಾದದ್ದು, ಅಕ್ಷಯವಾದದ್ದು, 
ಯಾವ ಹೇಯ(ಗುಣವೂ) ಇಲ್ಲದ್ದು. 


(ಮೂಲ) 
“ಪರಃ ಪರಾಣಾಂ ಪರಮಃ ಹೆರಮಾತ್ಮಾಂತ್ಮಸಂಸ್ಕಿಶಃ | 
ರೂಪವರ್ಣಾದಿನಿರ್ದೇಶವಿಕೇಷಣವಿವರ್ಜಿಶಃ ॥ 
ಅಪಸ್ಸಯವಿನಾಶಾಭ್ಯಾಂ ಪರಿಣಾಮರ್ಥಿಜನ್ಮೆಭಿಃ 
ವರ್ಜಿಶಃ ಶೆಕ್ಕತೇ ವಕ್ತುಂ ಯಃ ಸದಾಸ್ತೀತಿ ಕೇವಲಮ್‌ ॥ 
ಸರ್ವತ್ರಾಸೌ ಸಮಸ್ತಂ ಚ ವಸತ್ಯತ್ರೇತಿ ವೈ ಯಶಃ | 
ತತಃ ಸ ವಾಸುದೇವೇತಿ ವಿದ್ವದ್ಧಿಃ ಪರಿಪಠ್ಯತೇ ॥ 
ಠದ್ಮ ಹ್ಮ ಪರಮಂ ನಿತ್ಯಮಜಮಕ್ಷರೆಮವ್ಯಯಮ್‌ | 
ಏಕಸ್ವರೂಪಂ ಚ ಸದಾ ಹೇಯಾಭಾವಾಚ್ಚ ನಿರ್ಮಲಮ್‌ ॥ 
ತದೇವ ಸರ್ವಮೇವೈತದ್‌ ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪವತ್‌ | 


ತಥಾ ಪುರುಷರೂಪೇಣ ಕಾಲರೂಪೇಣ ಚ ಸ್ಥಿತಮ್‌ [33 
ವಿ. ಪ್ರೆ. ೧-೨-೧೦,೧೧,೧೨,೦೧ತ,೧೪. 


ಭಾವಾರ್ಥ :- ಹೆಚ್ಚಿನದೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು, ಪರಮನು, ಪಠ 
ಮಾತ್ಮನು, ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕವನು; ರೂಪ ವರ್ಣ- ಮುಂತಾಹ 
ವಿಶೇಷಣರಹಿತನು ; ಅಪಕ್ಷಯವಿನಾಶಗಳಿಂದಲೂ ಪರಿಣಾಮ, ವೃದ್ಧಿ, ಜನ್ಮ- 
ಇವುಗಳಿಂದಲೂ ರಹಿತನು, ಯಾವಾಗಲೂ "ಇದಾನೆ' ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳು 
]. ಕರ್ಮಕೃತರೂಪಾದಿರೆಹಿತನ್ಯು ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಲಾಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನು ಎಂದರ್ಥ. 
ಅತನು ಅನಿತ್ಯವಾದ ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮರೂಪಾದಿವರ್ಜಿತನು ಎಂದರ್ಥ ಶ್ರು. ಪ್ರ. 


೧೬೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಟಮ್‌ 


ವದಕ್ಕೆ ಶಕೃನಾದನನು.: ಇವನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತನೆ. 
ಸಮಸ್ತವೂ ಇವನಲ್ಲಿಡೆ-ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ “ವಾಸುದೇವನು? ಎಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದೇ ಪರಮನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಅಜವಾದದ್ದು » ನಾಶರೆಹಿತ 
ವಾದದ್ದು, ಅವ್ಯಯವಾದದ್ದು, ಒಂದೇ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು » ಯಾವಾಗಲೂ ಹೇಯ 
ವಿಲ್ಲದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಸಿರ್ಮಲವಾಗಿರುವದು. ಈ ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು 
ಅದೇ, (ಅದೇ) ಪುತುಸರೊಪನಿಂದಲೂ ಕಾಲರೂಪದಿಂದಲೂ ಇರುವದು. * 
(ಮೂಲ) 
“ಪ್ರತೈತಿರ್ಯಾ ಮಯಾ ಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತಸ್ತರೂಪಿಣೀ | 
ಪುರುಷಶ್ಪಾಪ್ಯಭಾನೇತೌ ಲೀಯೇತೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿ ॥ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ಚ ಸರ್ನೇಷಾಮಾಧಾರಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | 
ನಿಷ್ಣುನಾಮಾ ಸ ವೇದೇಷು ವೇದಾತ್ರೇಷು ಚ ಗೀಯತೇ” ॥ 
ವಿ. ಪು. ೬-೪೩೯, ೪೦ 
ಭಾವಾರ್ಥೆ :- ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತಸ್ತ ರೊಪನುಳ್ಳ ಯಾವ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನಾನು 
ಹೇಳಿರುವೆನೋ ಅದೂ ಮತ್ತು ಪ್ರರುಷನೂ ಇವೆರಡೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಎಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಆಧಾರನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ವಿಷ್ಣು ವೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಳ್ಳಾತನೆಂದು ಉಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. "ಈ 
(ಮೂಲ) 
ದ್ವೇ ರೂಪೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತೆಸ್ಕೆ ಮೂರ್ತಂ ಚಾಮೂರ್ತಮೇವ ಚೆ | 
ಸ್ಷರಾಸ್ತರೆಸ್ಟರೂಪೇ ತೇ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಚ ಸ್ಥಿತೇ ॥ 
ಅಕ್ಷರಂ ತತ್‌ ಹರಂ ಬ್ರಹಕ್ಮ್‌ ಕ್ಷರಂ ಸರ್ವಮಿದಂ ಜಗತ್‌| 
ಏಕದೇಶಸ್ಥಿ ತಸ್ಯಾಗ್ಬೇರ್ಜೋತ್ಸ್ನ್ನಾ ನಿಸ್ತಾರಿಣೀ ಯಥಾ | 
ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಕ್ತಿಃ ತಥೇದಮಖಿಲಂ ಜಗಳ ॥ 
, ವಿ. ಪು. ೧೨೨೨: ೫೫, ೫೬ 
ಭಾವಾರ್ಥೆ :- ಆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮೂರ್ತವು ಮತ್ತು ಅಮೂರ್ತವು- 
ಎಂದು ಎರೆಡು ರೂಪಗಳು, ಅನೆರಡೂ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರೆಸ್ಟರೊಪವಾಗಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಕ್ಷರವೆಂದರೆ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು, ಕ್ಷರನೆಂದಕಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಜಗತ್ತು.* ಓಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿಯ ಬೆಳಕು ಹೇಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರು 


1: ವಿಕಾರೆಗಳಿಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದಾನೆ ಎಂದೇ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕನು. 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ? ಮುಂತಾದೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದೆ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವವನಲ್ಲ ಎಂದು «ಕೇವಲ್‌ 
ಶಬ್ದದೆ ಅರ್ಥ. ಶ್ರು, ಪ್ರ. 

2. ಅದೇ ಸಮಸ್ತ ಚಿದಚಿಚ್ಛರೀರಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ವಸ್ತು ಪರಿಚ್ಛೀದೆನಿಲ್ಲದ್ದು 
ಎಂಡೆರ್ಥ. ಶ್ರು. ಪ, 

3. ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳೆಂದರೆ ಜಡ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತೆನಾದ ಜೀನ-ಎಂದು ಶ್ರು.ಪ್ರ. 

ಪರಿಶಿಷ್ಟೆನನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೧೬೧ 


ವದ್ಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲನನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
್ಳೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
(ಮೂಲ) 
ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತಿಃ ಹರಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ವ್ವಾಖ್ಯಾ ತಥಾಂಂಪರಾ | 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮಸಂಜ್ಞ್ಯಾನ್ಯಾ ತೃತೀಯಾ ಶಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ ॥ 
ಯಯಾ ಸ್ನೇತ್ರಜ್ಞ ಶಕ್ತಿಃ ಸಾ ನೇಷ್ಟಿತಾ ನೃಪ ಸರ್ವಗಾ | 
ಸಂಸಾರೆತಾಪಾನಖಿಲಾನವಾಪ್ಟೋತ್ಯತಿಸಪ್ತ ತಾನ್‌ | 
ತಯಾ ತಿಕೋಟಹಿತತ್ವಾಚ್ಛೆ ಶಕ್ತಿಃ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ವಸಂಜ್ವಿತಾ | 
ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಭೂಪಾಲ ತಾರತಶಮ್ಯೇನ ವರ್ತತೇ ॥ 
ನಿ. ಪು. ೬-೭ ೬೧ ೬೨, ೬ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- . ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತಿಯು ಪರೆಶಕ್ತಿ ಎನಿಸುವದು ; ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ 
ನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ( ಶಕ್ತಿಯು ) ಅಪರಶಕ್ತಿಯು ; ಕರ್ಮವೆಂಬ: ಹೆಸರಿನ ಅವಿದ್ಯಾ 
(ಶಕ್ತಿಯು) ಮೂರನೆಯದಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; 
ರಾಜನೆ, ಯಾವದರಿಂದ ಆ ಸರ್ವಗತವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಶಕ್ತಿಯು ಮುಸುಕಲ್ಪಟ್ಟರು 
ವದೋ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಅದರಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಎಲ್ಫೆ ಭೊಪಾಲನೆ, ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಸಂತತವಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರತಾಸಗಳೆಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವದು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವದು. 
(ಮೂಲ) 
ಪ್ರಧಾನಂ ಚೆ ಪುಮಾಂಶ್ಚೈವ ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮಭೂಶಯಾ 1 
ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತ್ಯಾ ಮಹಾಬುದ್ಧೇ ವೃತೌ ಸಂಶ್ರಯಧರ್ಮಿಣೌ ॥ 
ತಯೋಃ ಸೈವ ಪೃಥೆಗ್ಭಾವಕಾರಣಂ ಸಂಶ್ರಯಸ್ಯ ಚೆ ||: 
ಯಥಾ ಸಕ್ತಂ ಜಲೇ ವಾತೋ ಬಿಭರ್ತಿ ಕಣಿಕಾಶತಮ | 
ಶಕ್ತಿಃ ಸಾಪಿ ತಥಾ ನಿಷ್ಠೋಃ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಾತ್ಮನಃ* ॥ 
ವಿ,ಪು, ೨೭.೨೯ ೩೦, ೩೧, ೩೨ 
ಭಾವಾರ್ಥ :- ಪ್ರಧಾನವೂ ಪುರುಷನೂ ಸರ್ವಭೂಶಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮ 
ನಾಗಿರುವ, ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವಾದ್ದರಿಂದೆ, ಎಲ್ಫೈ ಮಹಾಬದ್ಧಿ 
ಯೆ, ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತಿಯಿಂದ* ಆವೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ.*  ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅದೇ ಪೃಥ 
ಗ್ಳಾವಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣವು, ಸಂಶ್ರಯಕ್ಕೂ« ಕಾರಣವು. ಹೇಗೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡ 


1»; *ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಾತ್ಮಕಮ್‌? ಎಂದು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವ ಪಾಠ. 

2. ವಿಷ್ಣುವಿನ ನಿಯಮನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಶ್ರು. ಪ್ರೆ. 

3. ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರು..ಪ್ರ. 

4. "ಪೈಥಗ್ಬ್ಯಾವ'ನೆಂದರೆ ಉಪಕರಣೋಪಕರಣಿತ್ವವೆಂಬ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರು 
ವದ್ಕು ಸಂಶ್ರೆಯನೆಂದರೆ ಕರಣಕರಣಿತ್ವಸಂಬಂಧ ; ಅಥವಾ ಸಂಶ್ರಯವೆಂದರೆ ಸಂಸಾರ ; 
ಪೃಥಗ್ಭಾ ನವೆಂದೆರೆ ಮೋಕ್ಷ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಗನನ್ನಿಯಮನಾಧೀನ. ಶ್ರು. ಪ್ರ. 
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೧೬೨ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕಮ್‌ 


ರುವ ಗಾಳಿಯು ನೂರಾರು ಹೆನಿಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಆ ಶಕ್ತಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಪುರುಷಾತ್ಮನನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವದು. 


(ಮೂಲ) 
“ತದೇತದೆಕ್ಷಯಂ: ನಿತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮುನಿವರಾಖಿಲಮ | 
ಆನಿರ್ಭಾವತಿರೋಭಾವಜನ್ಮನಾಶವಿಕಲ್ಪವತ್‌? [ ನಿ. ಪು. ೧-೨೨-೬೦ 


ಭಾವಾರ್ಥೆ :. ಎಲ್ಛೆ ಮುನಿಶ್ರೇಷ್ಠನೆ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಶೋರುವಿಕೆ, 
ರಾಗವ ಜನ್ಮ, ನಾಶ- ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪವುಳ್ಳ ದ್ಹಾದರೂ ಅಕ್ಷಯೆವು, 
ನಿಶ್ನವ್ರೆ. 


(೩೨) ಸ್ಮೃತಿಪುರಾಣವೆಚನಗಳಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ 


(ಮೂಲ) 


ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪರೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವಭಾನತ ಏನ ಫಿರೆಸ್ತೆನಿಖಿಲಲೋಸಗನ್ಗಂ 
ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕಂ ಜಗದುತ್ಸೆ ತ್ರಿಸಿ ತಿಸಂಹಾರಾನ್ರಃಪ್ರವೇಶನಿಯಮನಾದಿ 
ಲೀಲಂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ, ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಚಿದೆಚಿದ್ವೆಸ್ತುನಃ ಸರ್ವಾವಸ್ಥಾವಸ್ಥಿತಸ್ಯ ಪಾಠೆ 
ಮಾರ್ಥಿಕಸ್ಕೈನ;ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶರೀರೆತಯಾ ರೊಸತ್ವಮ್‌, ಶರೀರರೂಸತನ್ವಂ- 
ಶಶಕ್ತಿವಿಭೂತ್ಯಾದಿಶಬ್ದೆ 4: ತತ್ಯಚ್ಛಬ್ದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಚೆ ಅಭಿಧಾಯ, 
ತದ್ವಿಭೂತಿಭೂತಸ್ಯ ಚಿದ್ದಸ್ತುನಃ, ಸ್ವರೂಪೇಣಾನಸ್ಥಿತಿಮ್ಮ್‌, ಅಚಿನ್ಮಿಶ್ರತೆಯಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರೂಪೇಣ ಸ್ಥಿತಿಂ ಜೋಕ್ತ್ವಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ್ಯಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾತ್ಮಕ 
ಕರ್ಮರೂಪಾವಿದ್ಯಾವೇಷ್ಟಿತತ್ವೇನೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಜ್ಞಾ ನರೂಪತ್ವಾನನುಸಂಧಾನಮ್‌, 
ಅಚಿದ್ರೊಪಾರ್ಥಾಕಾರತಯಾ* ಅನುಸಂಧಾನಂ ಚ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌ ಇತಿ- ಪರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸವಿಶೇಷಮ್‌, ತದ್ವಿಭೂತಿಭೂತಂ ಜಗದಪಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಮೇವ ಇತಿ 
ಜ್ಞಾಯತೇ il 

(ಅರ್ಥ) 

ಇದೇ ಮುಂತಾದ (ವಚನಜಾತ್ಸುದಿಂದಲೂ (೧) ಹೆರಬ್ರಹ್ಮೆವು ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಯಾವ ದೋಸವಾಸನೆಯೊ ಇಲ್ಲದೆ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಜಗುಣಾ 
ತ್ಮಕವಾದದ್ದು, ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ: ಸೆಂಹಾರ, (ಅಷೆರ) ಒಳೆಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೇಶ, (ಅದನ್ನು) ನಿಯಮಿಸುವದು- ಮುಂತಾದೆ ಲೀಲೆಗಳುಳ್ಳಿದ್ದು 
-ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ (೨) ಎಲ್ಲಾ ಜಿವಚಿವ್ವೈಸ್ತುವೂ ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 


. *ತದೇತದಕ್ಷರೆಮ್‌* ಎಂಡು ಪಾ॥ 
9. "ಅಚಿದ್ರೊಪತದರ್ಥಾ್‌ ಪಾಗಿ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೬ತ್ಲಿ 


ವ್ರೆರೂ ಪೆರಮಾರ್ಥವೇ ಅಗಿದ್ದು ಪೆರಬ್ರಹ್ಮದೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ 
(ಅದರ) ರೂಪನೆಂದೂ; "ಶರೀರೆ', "ರೂಪ', "ತನು, "ಅಂಶ', "ಶಕ್ತಿ? 
"ವಿಭೂತಿ'.. ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಆಯಾ ಶಬ್ದದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಹೇಳಿದೆ. (೩) ಅದೆರ ವಿಭೂತಿಯಾಗಿರುವ ಚಿಪ್ಬೆಸ್ತುವಿಗೆ ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದೆ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನೂ, ಅಚಿನ್ಮಿ ಶ್ರ ವಾಗಿರುವಪೆರಿಂದೆ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ರೂಪೆ 
ದಿಂದ ಇರುವಿಕೆಯೆನ್ನೂ ಹೇಳಿ, ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಪಾಪೆಗಳೆಂಬ 
ಕರ್ಮರೂಪೆವಾದೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ಸುತ್ತುವರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೆರಿಂದ 
ಸ್ಪಾಭಾನಿಕವಾಜಿ ಜ್ಞಾನರೂಪವನ್ನರಿಯೆದಿರುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಅಚಿದ್ರೂಪೆ 
ವಾದ ಅರ್ಥದ ಆಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿದಿರುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹೆರಬ್ರಹ್ಮಬು ಸೆನಿಶೇಷನೇ ಅವರ ವಿಭೂತಿಯಾಗಿರುವ 
ಜಗತ್ತೊ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


(೩೩) ಸುರಾಣಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ” ಸರಿಯಾದೆ ಅರ್ಥ 
(ಮೂಲ) 

"ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಿತಭೇದಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೫೩) ಇತ್ಯತ್ರ ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಸರಿಣಾಮವಿಶೇಷಸಂಸ್ಕೃಪ್ಪ ಸ್ಯಾಪ್ಯಾತ್ಮನಃ ` ಸ್ವರೂಪಂ ತದ್ಗತಭೇದರಹಿತ 
ತ್ರೇನ ತದ್ಭೇದವಾಚಿದೇವಾದಿಶಬ್ದಾಗೋಚರೆಂ ಜ್ಞಾನಸತ್ತೈಕಲಕ್ಷಣಂ ಸ್ವಸಂವೇ- 
ದ್ಯಂ ಯೋಗಯುಜ್ಮನಸೋ ನ ಗೋಚರ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ಇತಿ! ಅನೇನ ನ ಪ್ರಪಣ್ಣಾ- 
ಪಲಾಪಃ ! ಕಥಮಿದಮವಗಮ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತದುಚ್ಯತೇ- ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಕರಣೇ 
ಸಂಸಾರೈಕಭೇಷಜತಯಾ ಯೋಗಮಭಿಧಾಯ ಯೋಗಾವಯವಾನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ 
ಪರ್ಯೆನ್ತಾಂಶ್ಟೋಕ್ತ್ರಾ ವೆ ಧಾರಣಾಸಿದ್ಧ ರಂ ಶುಭಾಶ್ರಯೆಂ ವಕ್ತುಂ ಪರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಶಕ್ತಿಶಬ್ದಾ ಭಿಧೇಯಂ ರೂಪದ್ವಯಂ' ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ 
ವಿಭಾಗೇನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ, ತೃತೀಯಶಕ್ತಿರೂಪಕರ್ನಾಖ್ಯಾವಿದ್ಯಾವೇಷ್ಟಿ ತಮ್‌ 
ಅಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಂ ಮೂರ್ತಾಖ್ಯವಿಭಾಗಂ ಭಾವನಾತ್ರಯಾನ್ವಯಾದ್‌ 
ಅಶುಭಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಾ ವೌ ದ್ವಿತೀಯಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಖ್ಯಾವಿದ್ಯಾವಿರೆಹಿಣಃ ಅಚಿ 
ದ್ವಿಯುಕ್ತಸ್ಯ್ಯ ಜ್ಞ್ಯಾನೈಕಾಕಾರಸ್ಯ ಅಮೂರ್ತಾಖ್ಯವಿಭಾಗಸ್ಯ್ಯ ನಿಷ್ಪನ್ನಯೋಗಿ 
ಧೈೇಯತಯಾ ಯೋಗಯುಜ್ಮನಸೋಇನಾಲಮ್ಬನತಯಾ ಸ್ವತಃ ಶುದ್ಧಿವಿರಹಾಚ್ಚ 
ಶುಭಾಶ್ರೆಯೆತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯ, ಸರೆಶಕ್ತಿರೂಸಮಿದಮ್‌ ಅಮೂರ್ತಮಪರಶಕ್ತಿ ರೂಪಂ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾ,ಖ್ಯಮೂರ್ತಂ ಚ- ಪರಶಕ್ಷಿರೂಪಸ್ಯಾಖತ್ಮನಃ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞತಾಪತ್ತಿ ಹೇತು 
ಭೂತತೃತೀಯಶಕ್ಕಾ ಖ್ಯಕರ್ಮರೂಪಾವಿದ್ಯಾ ಚ-ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಶಕ್ತಿ ತ್ರಯಾಶ್ರಯೋ 


1. ಇದು ಖಾಂಡಿಕ್ಕಶಿಖಿದ್ದ ಜರ ಸಂವಾದೆದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ವಾಕ್ಯ. 


೧೬೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಭಗವದಸಾಧಾರೆಣಮ್‌ "ಆದಿಶ್ಯವರ್ಣಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿವೇದಾನ್ತಸಿದ್ದೆಂ ಮೂರ್ತ 


ರೊಪೆಂ ಶುಭಾಶ್ರಯೆ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ 
(ಅರ್ಥ) 

"ಪ್ರೆತ್ಯೆಸ್ತಮಿತೆಭೇದೆಮ್‌'* (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೫೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇವತೆ 
ಗಳು, ಮನುಷ್ಯ ರು- ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕೃ ತಿಯೆ ಸರಿಣಾಮವಿಕೇಷಗಳಿಂದೆ ಸಂಬದ್ದೆ 
ವಾಗಿದ್ದರೊ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ಅದರಿಂದಾದ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ, ಆ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ "ದೇವ' ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರೆವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ಸಕ್ತೆಯೆಂಬ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಸ್ವಸಂವೇದ್ಯವಾಗಿ "ಯೋಗಯುಕ್ತ ರಾದವರೆ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ” (ನಿ. ಪು. 4೭-೨೫೧) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಾಗಿ ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :-. ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? 


(ಉತ್ತರೆ) :- ಅದನ್ನು ಹೇಳುವೆವು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯೆಂದು ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿ (ವಿ. ೬-೭-೨೫) ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರೆದೆವಕೆ 
ಗಿನ ಯೋಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೩೬ರಿಂದೆ ೪೫) ಧಾರಣೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶುಭಾಶ್ರಯನಾದ (ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು) ಹೇಳುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರೆ 
(ವಿ.ಪು. ೬-೭-೪೬) ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದೆ ಕರೆದಿ 
ರುವ ಎರಡುರೊಸಗಳನ್ನು ಮೂರ್ತ, ಅಮೂರ್ತ- ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು 
(ನಿ. ಪು. ೬-೭-೪೭) ಮೂರನೆಯ ಶಕ್ತಿರೊಪನಾದ "ಕರ್ಮ'ನೆಂಬ ಅವಿದ್ಯಾ 
ವೇಷ್ಟಿತವಾಗಿ (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೬೨) ಅಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನೆಂಬ 
ಮೂರ್ತಾಖ್ಯವಿಭಾಗವು ಭಾವನಾತ್ರಯೆದಿಂದ ಕೂಡಿರುವದರಿಂದ ಅಶುಭವೆಂದು 
ಹೇಳಿ (ವಿ. ಪು. ೬-೩-೪೮೪೯), ಎರೆಡನೆಯದು ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅವಿದ್ಯಾರೆಹಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅಚಿದ್ದ್ವಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನೈೆಕಾಕಾರೆವಾಗಿರುವ  ಅಮೂರ್ತವೆಂಬ 
ವಿಭಾಗವು (ವಿ.ಪು.೬-೭-೬೯) ಸಿದ್ದಯೋಗಿಧ್ಯೇಯವೆಂದೂ ಯೋಗಿಯ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಆಲಂಬನವಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃಶುದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ (ಅದೂ) ಶುಭಾ 
ಶ್ರಯೆವಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಪರೆಶಕ್ತಿರೊಸವಾದೆ ಈ ಅಮೂರ್ತ ಮತ್ತು ಅಪರಶಕ್ತಿ 
ಕೂಸವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮೂರ್ತೆ, ಮತ್ತು ಪರೆಶಕ್ತಿರೂಪನಾದ 


]. ಇಲ್ಲಿಂದ ಹಿಡಿದು ಹಿಂಜಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದ ಪುರಾಣಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಾನುಗುಣವಾದೆ ಅರ್ಥವೇ ಇದ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾ ತ್ರಪರತ್ವ ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಪ್ರ ಕರಣಾದಿಗಳನ್ನು ಸರ್ಯಾಲೋಚನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ 
ಹಿಂದೆ ಪುರಾಣಶ್ಲೊ (ಕಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ- ೧೬೫ 


Re 
ಕರ್ಮರೊಸವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ- ಎಂಬೀ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 


ಭಗವಂತನ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ *ಆದಿತ್ಯವರ್ಣವು' (ತೈ.ಆ.) ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂತ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮೂರ್ತರೂಪವೇ ಶುಭಾಶ್ರೆಯವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
(ಮೂಲ) 

ಅತ್ರ ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮಸ್ಪರೂಪಸ್ಯ ಶುಭಾಶ್ರಯಾನರ್ಹತಾಂ ವಕ್ತುಂ "ಪ್ರತ್ಯಸ್ಮ- 
ಮಿತಭೇದಂ ಯತ್‌' ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ, ತಥಾ ಹಿ- 

ನ ತಡ್ಕೋಗೆಯುಚಾ ಶಕ್ಯಂ ನೃಪ ಚಿನ್ನಯಿತುಂ ಯಶಃ | 

ದ್ವಿತೀಯಂ ನಿಷ್ಣುಸಂಜ್ಞಸ್ಯ ಯೋಗಿಧ್ಯೇಯಂ ಪೆರಂ ಪದಮ್‌: ॥ 

ಳಾ ಇಗ 
ಸಮಸ್ತಾಃ ಶಕ್ತಯಶ್ರೈತಾ ನೃಪ ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತಾಃ | 
ತದ್ವಿಶ್ವರೂಪವೈರೊಷ್ಯೆಂ ರೂಪೆಮನ್ಯದ್‌ ಹರೇರ್ಮಹೆತ್‌ ॥ 
(ವಿ. ಪು. : ೭-೫೫, ೬೯, ೭೦) 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞತ್ರೆವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮೂರನೆಯ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ 


ಇತಿ ಚ ವದತಿ | 

ತಥಾ ಚತುರ್ಮುಖಸನಕಸನನ್ಹನಾದೀನಾಂ ಜಗದನೆರ್ವರ್ಶಿನಾವತ್‌ 
ಅನಿದ್ಯಾವೇಷ್ಟಿತತ್ತೇನ ಶುಭಾಶ್ರಯಾನರ್ಹೆತಾಮುಶ್ತ್ವಾ ಬದ್ಧಾನಾಮೇವ 
ಪಶ್ಚಾದ್‌ ಯೋಗೇನ ಉದ್ಭೂತಬೋಧಾನಾಂ ಸ್ವಸ್ವರೊಪಾಸನ್ನಾನಾಂ ಚ ಸ್ವತಃ. 
ಶುದ್ದಿವಿರೆಹಾತ್‌ ಭಗವತಾ ಶಾನಕೇನ ಶುಭಾಶ್ರಯತಾ ನಿಹಿದ್ಧಾ- 

ಆಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ತ ಮೃಪರ್ಯನ್ರಾ ಜಗದನ್ತರ್ವವಸ್ವಿತಾಃ 1 

ಪ್ರಾಣಿನಃ ಕರ್ಮಜನಿಶಸಂಸಾರವಶವರ್ಶಿನಃ ॥ 

ಯತಸ್ತತೋ ನ ತೇ ಧ್ಯಾನೇ ಧ್ಯಾನಿನಾಮುಪಕಾರಕಾಃ I 

ಅನಿದ್ಯಾನ್ಹರ್ಗತಾಃ ಸರ್ವೇ ತೇ ಹಿ ಸಂಸಾರಗೋಚರಾಃ ॥ 

ಪಶ್ಚಾದುದ್ಭೂತಬೋಧಾಶ್ಚ ಧ್ಯಾನೇನೈವೋಪಕಾರಕಾಃ I 

ನೈಸರ್ಗಿಕೋ ನ ವೈ ಬೋಧಸ್ತೇಷಾಮಪ್ಯನ್ಯತೋ ಯಶಃ ॥ 

ತಸ್ಮಾತ್ತದವಂಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಸರ್ಗಾದೇವ ಬೋಧೆವತ ॥ 

(ಭವಿಷ್ಯತ್ಪುರಾಣಾನ್ರರ್ಗಶ ಶ್ರೀನಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ ೧೦೪-೨೩, ೨೪೨೫೨೬) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮೆಣೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸ್ವರೂಪಂ ಸ್ವಾಸಾಧಾರಣಮೇವ 


ಶ್ರ 
ಶುಭಾಶ್ರಯ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅತೋತತ್ರೆ ನ ಭೇದಾಪಲಾಪಃ ಪ್ರತೀಯತೇ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮಸ್ತರೊಪಕ್ಕೂ ಶುಭಾಶ್ರಯತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ 
"ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಿತಭೇದಂ ಯತ್‌” (ಯಾವದು ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ್ದೋ) ಎಂದಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ. | 
1. "ಮಹಾಮತೇ? ಎಂದು ವಿ.ಪು.ದ ಪಾಠ. 


೧೬೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


“ನೃಪನೆ, ಅದು ಯೋಗೆಯುಕ್ತ ವಿಂದ ಚಿಂತಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ 
ರಿಂದಲೂ (ವಿಶ್ವಮಯವಾದೆ ಹೆರಿಯ ಸ್ಥ ಲರೂಪವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. ವಿ. ಪು. 
೬-೭-೫೨) ಮಹಾಮತಿಯೆ, ವಿಷ್ಣು ಸಂಜ್ಞ,ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಎರಡನೆಯೆ ಅಮೂರ್ತ 
ರೂಪವು ಯೋಗಿಧ್ಯೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಅದನ್ನು ಸತ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಿ. ಪು. 
೬-೭-೬೯), ನೃಪನೆ, ಈ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡರುವವೋ 
ಅದು ವಿಶ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ, ಹೆರಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಮಹಾರೂಪವು ' 
ಟಿ. ಪು. ೬-೭-೭೦) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಚತುರ್ಮುಖ, ಸನಕ, ಸನಂದನ- ಮುಂತಾದವರು ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಆಂತರ್ಭೂತರಾಗಿ ಅವಿದ್ಯಾವೇಷ್ಟಿತರಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವರು ಶುಭಾ. 
ಶ್ರಯತ್ವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಬದ್ಧರಾದವರೇ ಮತ್ತೆ ಯೋಗದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಉದ್ಭೂತವಾಗಲು ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡವರಿಗೆ, ಸ್ವತಃ 
ಶುದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಶುಭಾಶ್ರಯತ್ವವಿಲ್ಲನೆಂದು ಪೂಜ್ಯನಾದ ಶೌನಕೆನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾನೆ. 

"ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದೆಲುಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸ್ತಂಬದವರೆಗೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಜಗತ್ತಿನ 
ಒಳಗೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. (ಅವು) ಕರ್ಮದಿಂದುಂಟಾದೆ ಸಂಸಾರೆದ ವಶ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧ್ಯಾನಿಗಳಿಗೆ ಅವು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕಗಳಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಯೋಗಸಿದ್ಧಿ ಯಾದ) ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾದ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೂ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕಗಳಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಬೋಧ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಅವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದಲೇ (ಜ್ಞಾನೆ)ವಾಗುತ್ತಿರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಬೋಧವುಳ್ಳ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ನಿರ್ಮಲವಾದೆದ್ದು' (ಭ. ಪುರಾ 
ಣಾಂತರ್ಗತ, ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮ ೧೦೪-.೨೩ರಿಂದೆ ೨೬) 

ಇದೇ ಮುಂತಾದ (ವಚನಜಾತದಿಂದ) ಸರೆಬ್ರ ಹ್ಮವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ (ಆದೇ) ಶುಭಾಶ್ರಯೆವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದೆದ್ದೇ 
ನೂ ಕಾಣಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 





]. ಇಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಾಖ್ಯವಿಭಾಗಪ್ರೈಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನಾಲಂಬನನೆಂಬುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಸ್ವತಃಶುದ್ಧಿಯು ಜೀವನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಕರೆಣದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. «ಅನ್ಯೇ 
ತು ಪುರುಷವ್ಯಾಘ್ರ ಚೀತಸೋ ಯೇ ವ್ಯೃಪಾಶ್ರಯಾಃ | ಅಶುದ್ಧಾ ಸ್ತೇ ಸಮಸ್ತಾಸ್ತು 
ಜೀವಾದ್ಯಾಃ ಕರ್ಮಯೋನಯ? (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೭೭) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು 
ಕೇಳಿದೆ. ಶ್ರು.ಪ್ರ. '` 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೬೭ 


(ಮೂಲ) 

“ಜ್ಞಾ ನಸ್ಟರೂಪವ್‌' (ವಿ.ಪು. ೧-೨-೬) ಇತ್ಯತ್ರಾಫಿ ಜ್ಞಾ, ನವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ 
ಅರ್ಥಜಾತಸ್ಯ ಕೃತ ಕೃತ್ಸಸ್ಯ ನ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ತೇ; ಜು ನರಸ್ಯ 
ತ್ಮನೋ ಜೇವನುನುಷ್ಯಾದ್ಯ ದ್ಯರ್ಥಾಕಾರೇಣಾವಭಾಸೋ ಭ್ರ್ರಾನ್ಲಿಃ ಇತ್ಯೇತಾನ 
ತ ಶ್ರವಚನಾತ್‌ | ನ Ne ಶುಕ್ತಿ ಕಾಯಾ ದ ಅವಭಾಸೋ ಜ್ರಾ್ರಃ 
ಶ್ಯೀ ಜಗತಿ ಕೃತ್ಸ 4° ರಜತಜಾತೆಂ ಮಿಥ್ಯಾ ಭವತಿ | ಜಗದ್ದ ೨ಹ್ಮೆಣೋಃ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಐಕ್ಯಪ್ರತೀತೇಃ, ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜ್ಲಾ ಸನಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಅರ್ಥಾ 
ಕಾರತಾ ಭ್ರಾಸ್ತಿರಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಸತಿ ಆರ್ಥಜಾತಸ್ಯ ಕೃತ್ಯ ಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಮುಕ್ತಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌- ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ತದಸತ್‌, ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ € ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ ಣೋ ವಿಷ್ಣೋಃ 
ನಿರಸ್ತಾಜ್ಞಾ, ನಾದಿನಿಖಿಲದೋಷಗನ ಸ್ನ ಸ್ಯ ಸಮಸ್ತ! ಕಲ್ಯಾ ಉಗುಣಾತ ಕಸ್ಯ ಮಹಾ 
ವಿಭೂತೋ ಪ ಪ್ರತಿಪನ್ನ ತಯಾ ತಸ್ಯ ಭ್ರಾನ್ರಿ ಧರ್ಶನಾಜಂಭವಾತ್‌ | ಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯೇನ ಐಕ್ಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಚ "ಬಾಧಾಸಹೆಮವಿರುದ್ದಂ ಚ ಇತ್ಯನನ್ವರೆಮೇವ 


ಕಪಿಲ 
ಉಪಸಾದಯಿನ್ಯ ತೇ। ಅತೋ ಃಯಮಹಿ ಶ್ಲೋಕೋ ನಾರ್ಥಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಬಾಧಕಃ॥ 


(ಅರ್ಥ 

"ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರೂಪೆಮ್‌?' (ನಿ.ಪು. KR ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥಜಾತವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ; 
ಜಾ ್ಲಾನಸ್ತ್ಯ ರೂಪನಾದ ಆತ ನು ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ- ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳ ಆಕಾರ 
ದಿದ ತೋರುವದು ಭ್ರ we ಎಂದಿಷ್ಟೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. "ಕಫ್ಸೆ ಚಿಪ್ಪು 
ಬೆಳ್ಳಿ ಯೆಂದು ತೋರುವದು ಭ್ರಾಂತಿ' ಎಂದಕೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸಮೂಹ 
ವೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯೆ ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ ? 

(ಶಂಕೆ) :- ಜಗತ್ತು ಸುತ್ತು ಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ ಐಕ್ಯದ ಅರಿವು ಆಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ “ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅರ್ಥಾಕಾರವಾಗಿರುವದು “ಭ್ರಾಂತಿ” ಎಂದೂ ಅರ್ಥಜಾರವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯ, 
ಯಂದೂ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗುವದಲ್ಲ!' 

(ಪೆರಿಹಾರೆ) :- ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಅಜ್ಜಾ, ನವೇ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವದೋಷಗಳ `ಗಂಧವೂ ಇಲೆ” 
ಸಮಸ ಸ್ವಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಹ ಕವಾದ ಮಹಾವಿಭೂತಿಯುಳ ನಿವನೆಂದೇ ಕಿಳಿದುಬರು 
ವದರಿಂದೆ ಅವನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿದರ್ಶನವೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸಲೂರದು. ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರೆಣ್ಯ ದಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದು ಬಾಧಾಸಹವೂ ಅವಿರುದ್ಧ ವೂ ಆಗಿರು 
ತ್ರದೆ ದುಃ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗುವದು. ಆದ್ದ ರಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ವೂ ಅರ್ಥಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


1. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗೆತ್ತು-ಎಂಬುದು ಬಾಧಿತವಾಗುನದಿಲ್ಲ. ವಿರುದ್ಧ ವೊ ಅಲ್ಲ ಎಂದು. 


೧೬೮ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕಮ್‌ 
(ಮೂಲ) 

ತಥಾ ಹಿ| "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ನೇ | ಯೇನ 
ಜಾತಾನಿ ಜೀವನ್ಸಿ | ಯತ್‌ ಪ್ರಯನ್ಸ ಭಿಸೆಂವಿಶಸ್ತಿ | ತದ್‌ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸ ಸ್ಟ | 
ತದ್ದ ಹ್ಮೆ' (ತೈ. ೩-೧) ಇತಿ ಗಜ ಕ ನ್ಮಾದಿಕಾರೆಣಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ- ಇತ್ಯ MN 
ಸತಿ "ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಾಭ್ಯಾಂ ವೇದಂ ಸಮುಪ ಪಬ್ಯಂಹೆಯೇತ್‌ ! ಬಿಭೇತ್ಯಲ 
ಶ್ರುತಾದ್‌ ಮೇದೋ ಮಾಮೆಯಂ ಪ್ರೆತರಿಷ್ಯತಿ' (ಆದಿ. ೧-೨೭೩) ಇತಿ ಸೆ A 
ಅರ್ಥಸ್ಥ ಇತಿಹಾಸ ಸಪುರಾಣಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಉಸಬ್ದಂಹೆಣಂ ಕಾರ್ಯವತ್‌ ಸತಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ಯತಶೇ। ಉನಬ್ಭ ಂಹೆಣಂ ನಾಮ ವಿದಿತಸಕಲವೇದತದರ್ಥಾನಾಂ ಸ್ವಯೋಗ 
ಮಹಿಮಸಾಕ್ತಾತ್ಸೃ ತಸೇದತತ್ತಾ ನ್ಲಾರ್ಥಾನಾಂ ವಾಕ್ಕೈಃ ಸ್ವಾವಗತವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ವ್ನಕೆ ಕ್ರೀಕರಣಮ್‌್‌ಿ ಸಕಲಶಾಖಾನುಗತಸ್ಯೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಅಲ ಬಭಾಗಶ್ರ ವಣಾತ್‌ 
ದುರೆನಗನತ್ತೈ €ನ ತೇನ ವಿನಾ ನಿಶ್ಚ ಯಾಯೋಗಾತ್‌ ಉಸಬ್ಯ ಆಹಣಂ ಹಿ ಕಾರ್ಯ 
ಮೇವ ॥ 


ತತ್ರ ಪುಲಶ್ಕುವಸಿಷ್ಕ ವರೆಪ ಪ್ರದಾನಲಬ್ಧ ಸರೆದೇನತಾಪಾರೆಮಾಥಣ್ಯಜ್ಞಾಾ ನವತೋ 
ಭಗವತಃ ಸರಾಶರಾತ್‌ ಸ್ಟಾ ವಗತವೇದಾರ್ಥೊಬ್ಬ ೦ಹಣಮಿಚ್ಛೆ ನ್‌ ಮೈತ್ರಿ ಯಃ 
ಪರಿಪಪ್ರಚ್ಛ- 
«ಸೋಹಮಿಚ್ಛಾನಿಂ ಧರ್ಮಜ್ಞ ಶ್ರೋತುಂ ತ್ವತ್ತೋ ಯಥಾ ಜಗತ್‌ | 
ಬಭೂವ ಭೂಯಶ್ಚ ಯಥಾ ಮಹಾಭಾಗ ಭವಿಷ್ಯತಿ ॥ 
ಯನ್ಮಯಂ ಚೆ ಜಗದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಯಶಶ್ಚ್ರೈತಚ್ಚರಾಚರಮ್‌ | 
ಲೀನಮಾಸೀದ್‌ ಯಥಾ ಯತ್ರ ಲಯಮೇಷ್ಯತಿ ಯತ್ರ ಚ ಗ 
ವಿ. ಪು. ೧-೧-೪೫ 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ॥ 
ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವಿಶೇಷತದ್ದಿ ಿಭೂತಿಭೇದಪ್ರಕಾರೆತದಾರಾಧೆನಸ್ವರೊಪ 
ಫಲವಿಶೇಷಾಶ್ಚ ಸೃಷ್ಟಾ 1 | ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವಿಶೇಷಪ್ರ ಶ್ಲೇಷು "ಯತಶಶ್ಚೈೈತಚ್ಚರಾ 
ಚರಮ್‌' ಇತಿ ನಿಮಿತ್ತೊ ಾದಾನಯೋಃ ಪೃಷ್ಠ (ಶ್ವಾರ್‌ ಯನ್ನು ಯೆಮ್‌?್‌ 
ತ್ಯನೇನ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಲಯಕರ್ಮಭೂತಂ ಜಗತ್‌ ಕೆಮಾತ್ಮಕಮ್‌ ಇ ಇತಿ 
ಪ್ತ ಮ್‌! ತಸ್ಯ "ಜೋತ್ತ ರಂ "ಜಗಚ್ಚ ಸೆಃ' ಇತಿ | ಇದೆಂ ಚೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಮ್‌ 
ಅನ್ನ ಬ ರಾಮಿರೂಪೇಣ ಆತ್ಮತಯಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕೃತಮ್‌, ನತುವ್ಯಾ ಸ್ಯವ್ಯಾಪಕ 
ಯೋರ್ವಸ್ತೆ ವೆಳಕ್ರಕೃ ತಮ್‌ | "ಯನ್ಮೆಯೆಮ" ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ ಉತ್ತರತ್ವಾತ್‌ 
"ಜಗಚ್ಚ ಸಃ ' ಇತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯಸ್ಯ "ಯನ್ಮಯಮ್‌' ಇತ ಮಯಡತ್ರ 
ನ ವಿಕಾರಾರ್ಥಃ, ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆ ್ಲವೈಯೆಥಾಣ್ಯತ್‌ ; ನಾಪಿ ಪ್ರಾಣಮಯಾದಿವತ್‌ 





1. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿದರೊ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳೆ 
ಬಹುದು... ಎಂದು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೬೯ 


ಸ್ಟಾರ್ಥಿಕಃ | "ಜಗಚ್ಚ ಸ] ಇತ್ಯುತ್ತ ರಾನುಪಪತ್ತೇಃ | ತದಾ ಹಿ "ವಿಷ್ಣುರೇವ' 
ಇತ್ಯುತ್ತರೆಮಭವಿಷ್ಯತ್‌ | ಅತಃ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥ ಏವ | "ತಶ್ಪ್ರಕೃತವಚನೇ 
ಮಯಟ್‌' (ಪಾ. ೫.೪.೨೧) ಇತಿ ಮಯಟ್‌ | ಕೃತ್ಸ ೩೦ ಚೆ ಜಗತ್‌ ತಚ್ಛ.- 
ರೀರೆತಯಾ ತತ್ಪೃಚುರಮೇವ | ತಸ್ಮಾತ್‌, “ಯೆನ್ನ್ಮಯೆಮ್‌” ಇತ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ವಚನಂ "ಜಗಚ್ಚ ಸಃ' ಇತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಜಗದ್ದ ೨ಹ್ಮಣೋಃ ಶರೀರಾತ್ಮ 
ಭಾವನಿಬನ್ನ ನಮ್‌ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ। ಅನ್ಯಥಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುಪ್ರ ತಿಪಾದನಪಠೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಅಭ್ಯುಸಗಮ್ಯಮಾನೇ ಸರ್ವಾಣ್ಯೇತಾನಿ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಾನಿ ನ ಸಂಗ- 
ಚ್ಛನ್ರ್ವೇ | ತದ್ದಿವರೆಣರೊಪಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಚೆ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ನೆ ಸಂಗಚ್ಛತೇ ! ತೆಥಾ 
ಹಿ ಸತಿ "ಪ್ರಪಳ್ಚುಭ್ರಮಸ್ಯ ಕೆಮಧಿಷ್ಠಾನಮ್‌ ?' ಇತ್ಯೇವಂರಠೂಪಸ್ಯ ಏಕಸ್ಯ 
ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ "ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಮ್‌ ಚ ಇತ್ಯೇವಂರೊಪನತ್‌ ಏಕಮೇವೋತ್ತರಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ! ಜಗದ್ಭ__ಹ್ಮಣೋರೇಕದ್ರನ್ಯತ್ವನರೇ ಚ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇ ಸತ್ಯ 
ಸಜ್ಜಲ್ಪತಾ ಎದಿಕಲ್ಯಾಣಗುಣೆ 4ಕತಾನತಾ ನಿಖಿಲಹೇಯೆಸ ತೃನೀಕತಾ ಚ 
ಬಾಧ್ಯೇತ| ಸರ್ವಾಶುಭಾಸ್ಸದಂ ಚ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ಭವೇತ್‌ | ಆತ್ಮಶರೀರಭಾವ ಏವೇದಂ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ಥಾಸ್ಯತೇ ॥ 
(ಆರ್ಥ) 

ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ, [ಯತೋ ವಾ....'] "ಯಾವದರಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ, ಹುಟ್ಟಿದವು ಯಾವದರಿಂದ ಜೀವಿಸಿರುತ್ತವೆಯೋ, ಯಾವ 
ದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುತ್ತವೆಯೋ ಅದನ್ನು ವಿಜಿಜ್ಞಾ, ಸೆಮಾಡು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ' 
(ತೈ. ೩-೧) ಎಂದು ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಾಗಿ "ಇತಿ. 
ಹಾಸಪುರಾಣಾಭ್ಯಾಂ ವೇದಂ ಸೆಮುಪೆಬ್ಬಂಹೆಯೇತ್‌ 1 ಬಿಭೇತ್ಯಲ್ಪ 
ಶ್ರುತಾದ್‌ ನೇದೋ ಮಾಮಯೆಂ ಪ್ರೆತರಿಷ್ಯತಿ? ""ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣ 
ಗಳಿಂದ ವೇದಸಮುಪಬ್ಭಂಹಣಮಾಡಬೇಕು. ಅಲ್ಪಶ್ರವಣಮಾಡಿದವನಿಗೆ ವೇದವು 
"ನನ್ನನ್ನು ಇವನು ವಂಚಿಸುನನು'.. ಎಂದು ಹೆದರುತ್ತದೆ'' (ಆದಿ. ೧.೨೭೩) 
ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪ 
ಬೃಂಹಣಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಉಪೆಬ್ಬಂಹೆಣ 
ವೆಂದರೆ ಸೆಕಲವೇದನನ್ನೂ ಅದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಯೋಗ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ವೇದಶತ್ತಾ ವರ್ಡಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವರು ವಾಕ್ತ 
ಗಳಿಂದ ತಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವ ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀ 
ಘರಿಸುವದು. ಸಕಲಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಇರುವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಅಲ್ಪಭಾಗದ 
ಶ್ರವಣದಿಂದ ತಿಳಿಯುವದು ಕಷ್ಟೈವಾದ್ದರಿಂದೆ ಅದಿಲ್ಲದೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗ 
ಲಾರೆದಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಉಸಬ್ಬಂಹೆಣವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಪುಲಸ್ತ್ಯ 
1. ಉಪಬ್ಭಂಹಣದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 
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೧೭೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ವಸಿಷ್ಠೆ- ಇವರೆ ವರೆಪ್ರದಾನದಿಂದ ಪರದೇವತೆಯ ಪಾರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಭೆಗೆನಂತನಾದೆ ಹರಾಶರನಿಂದೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಉಪ 
ಬೃಂಹಣಮಾಡಿಸಲಿಚ್ಛ ಸುವವನಾಗಿ ಮ್ಭೈ ತ್ರೇಯೆನು ""ಎಲೈ ಧರ್ಮಜ್ಞ, ನೈ, ಆ 
ನಾನು ನಿನ್ನಿಂದ- ಜಗತ್ತು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿಕೊ, ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತ ತ್ರ ಯೋ, 
ಎಲ್ಫೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆ, (ಈ) ಜಗತ್ತು ಯನ್ಮಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಈ ಚರಾಚರವು 
ಏತೆರಿಂದ (ಆಗಿರುವೆ) ಏತರೆಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಲೀನವಾಗಿದ್ದಿತೋ, ಮತ್ತು ಏತರಲ್ಲಿ 
ಲಯವನ್ನು ಹೆಣಂದುವದೋ - ೬ ಅದನ್ನು ಕ್ರನಣಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತ ನೆ? ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಪರಿಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದನು. 3 


ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಸವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಅದರೆ ವಿಭೂತಿಭೇದದ ಪ್ರಕಾರೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಅದರ ಆರಾಧನೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಫಲವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಕೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೊಸವಿಶೇಷದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ "ಯತೆಕ್ಸೈತೆಚ್ಚೆರಾಚರಮ್‌' (ಈ ಚರಾ 
ಚರವು ಏತರಿಂದ ಆಗಿದೆ ?)- ಎಂದು ನಿಮಿತ್ರೋಪಾದಾನಗಳನ್ನು ಕೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ "ಯನ ಮ್ವಯೆವೋ' ಎಂಬಿದೆರಿಂದ ಸೆ ಷ್ಟಿ ಸಿ ತಿಲಯಕರ್ಮಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಯಾವದನ್ನು ' ಆತ್ಮವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ದ್ದು?- ಎಜಿ 'ಕೇಳಿರುತ್ತ ದೆ ಎಂದಾಯಿತು; ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರೆವು "ಜಗತ್ತೂ ಆತನೇ” (ವಿ. ಪು. ೧-೧-೩೧) ಎಂಬುದ ಈ ತಾದಾ 
ತ್ಮ್ಯವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿರೂಪದಿಂದೆ ಆತ್ಮನಾಗಿರುನದರಿಂದ ' ಡಕಮಾತ ನು) 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವಡೆರಿಂದಾದದ್ದೇ ಹೊರತು, ವ್ಯಾಸ ಸೃವ್ಯಾಪಕಗಳು ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಾದದ್ದಲ್ಲ,3 "ಯೆನ್ನಯವೋ" ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಜಗತ್ತೂ ಆತನೇ 
ಎಂಬ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪು ಉತ್ತರೆವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಯನ ಯವೋ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ರುವ ಮಯಟ್‌ಸ್ರತ್ಯಯವು ವಿಕಾರಾರ್ಥವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಅದನ್ನು) ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿ ಕೇಳಿ ರುವದು ವ ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. "ಪ್ರಾಣಮಯ' ಮುಂತಾದ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸ್ಥಾ ರ್ಥಿಕಪ್ರ ತ್ಯಯವೂ ಇದಲ್ಲ « ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಿದ್ದರೆ) "ಜಗತ್ತೂ 
ಆತನೇ” ಎಂಬ ಉತ್ತರನು 'ಔೊಂದುವದಿಲ್ಲ. (ಹಾಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ) ಆ 
ವಿಷ್ಣುವೇ.ಎಂದು ಉತ್ತರವಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥವೇ.* 


]. ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಶಿಷ್ಯನು ಕೇಳುವ ಪ್ರಕಾರವು ಪರಿಪ್ರಶ್ನಿ 

2. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ನಿಷ್ಣು "ಡೇ ಆತ್ಮನು. ಎಂಬುದು ಅದರ ಆರ್ಥ. 

3. ವ್ಯಾಪಕವಾದದ್ದ ಳ್ಳಿ ೦ತ ವ್ಯಾಸ್ಯವು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ, ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಎಂಬರ್ಥ 
ಪುಳೃದ್ದಲ್ಲ. 

4. ಪಂಚಕೋಶಗಳ ವಿಚಾರವು ಬರುವಾಗ ಪ್ರಾಣಮಯನೆಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮಯೆಟ್‌ 


ಪ್ರತ ೈಯೆವು ಸ್ವಾರ್ಥಿಕನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷೃದಲ್ಲಿ ಶಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾಗುವದು. 
5. ಪಿಕಾರಾರ್ಥವಲ್ಲ ; ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥ 
ಷೆನ್ನು ಏಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರೆಮಾತ್ಮನೆ ಶರೀರವೇ ಜಗತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದೆ.. 
ನದು ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೭೧ 


“ತೆತ್ರೆಕೈ ತವಚೆನೇ ಮಯೆಟ್‌? (ಪಾ. ೫-೪-೨೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಂತೆ (ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಿರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ) ಮಯಟ್‌ಪ ಸ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದಿದೆ. ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಆತನ 
ಶರೀರವಾಗಿರುನದರಿಂದ ತತ್ಪೃಚುರವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಯನ್ಮಯವೋ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವಾಗಿ (ಬಂದಿರುವ) "ಜಗತ್ತು ಅವನೇ' ಎಂಬ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆ- ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಶೆರೀರಾತ್ಮಭಾವನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ (ಹೇಳಿದ್ದು) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗಲ್ಬದೆ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರವ್ರ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತು ಬ್ರಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ ತರ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದೆ ೦ದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಈ ಯಾವ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳೂ ಕೊಂದುನದಿಲ್ಲ; ನಿನ್ನ್ನ ವಿವರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಬರುವೆ 
ಇಡಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅಸಂಗತನಾಗುವದು. ಏಕಂದರೆ ಹಾಗೆ (ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತು 
ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನಸರವೇ) ಆಗಿದ್ದರೆ "ಪ್ರಪಂಚಭ ಭ್ರಮಕ್ಸೆ ಅಧಿಷ್ಮಾನವು ಯಾವದು?” ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಿರ್ನಿಶೇಷೆಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರವೇ (ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವು)' ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಉಕ್ತ ರವಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 'ಜಗೆವೈ ಹ್ಮ ಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯ -ಎಂಬುದೆ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣ ಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸೆ ರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿ ದ್ದ ಕೆ ಇತ್ಸಸೆಂಕೆಲ್ಪ 
ತ್ರೈ ನೇ ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಜ್ಛಿ ಕತಾನತೆಯೂ ನಿಖಲಹೇಯವಿರೋ 
ನಿತ್ತ ವೂ ಬಾಧಿತನಾಗುತ್ತಿತ್ತು; ಬ್ರಹ ವು ಸರ್ವಾಶುಭಾಸ್ಪೆಡೆನೆಂದೂ 
ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. (ಆದ್ದರಿಂದ) ಆತ ಶರೀರೆಭಾವವನ್ನೊ ತ ಪ್ಸಿದರೇ ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವು ಮುಖ್ಯನೃತ್ತಿ' ತ್ಮಿ ಯಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆಃ ಎಂದೇ % ಸ್ಥಾ ಪಿಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಮೂಲ) 
ಅತ್ತ "ವಿಷ್ಣೋಃ ಸಕಾಶಾದುದ್ಬೂ ತಂ ಜಗತ್ತ ತ್ರ 4ನ ಚ ಸ್ಥಿತಮ್‌। 
ಸ್ಥಿತಿಸಂಯಮಕರ್ತಾಂಸೌ ಜಗತೋಇಸ್ಯ ಜಗಚ್ಚ ಸ 8॥' (ವಿ.ಪು. ೧-೧-೩೧) ಇತಿ 


ಸಂಗ್ರಹೇಣೋಕ್ತಮರ್ಥಂ "ಪರೆಃ ಸರಾಣಾವ್‌' (ವಿ.ಪು. ೬-೫-೮೫) ಇತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಿಸ್ತ “ರೇಣಾ ವಕ್ತುಂ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂತಂ ಭಗವನ್ತಂ ವಿಷ್ಣು ೦ ಸ್ಟೇನೈವ ಸ್ವ ರೂಸೇಣಾ 
ವಸ್ಥಿ ತಮ್‌ “ಅವಿಕಾರಾಯ' (ನಿ. ಪು. ೧-೨-೧) ಇತಿ ನಳೀನ್‌ ಪ ಪ್ರಥಮಂ 
ಪ್ರಣಮ್ಯ, ತಮೇವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಸ್ಟಾ ವತಾರಶಜ್ಞರರೂಪತ್ರಿ ಮೂರ್ತಿಪ್ರಧಾನಕಾಲ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸೆಮಷಿ ವ್ಯಷ್ಟಿ ರೂಪೇಣಾವಸ್ಥಿ ತಂ ಚ ನಮಸ ಕರೋತಿ ತತ್ರ "ಜ್ಞಾ ನ 
ಸ್ಪರೊಸಮ್‌' ಇತ್ಯಯಂ ಶ್ಲೋಕಃ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಜ ವೈಷಾ ್ಮನಾಂಸ್ಯ ವಹಿ ತಸ್ಯ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಸ್ವಭಾವಮಾಹೆ ! ತಸ್ಮಾ ತ್‌ ನಾತ್ರ ಸರ್ನಿಶೀನವಸ್ಸು ಪ ಸ್ರತೀತಿಃ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದ "ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿದ ಜಗತ್ತು ಆತನಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆತನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಯಮ- ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾತನು; ಜಗತ್ತೂ 
1. ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವನನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಪ್ರಯೋಗಗಳಾಗಿನೆ 
ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಪರೆಮಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 

2. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನೂ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನೂ ನೋಡಿ, 


೧೭೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮಮ್‌ 


ಆತನೇ? (ನಿ. ಪು. ೧-೧-೩೧) ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹೆವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು 
"ಪರಃ ಪರಾಣಾಮ್‌' (ಹೆಚ್ಚಿ ನವನಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನನನು ವಿ.ಪು. ೬-೫-೮೫) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಹಿಡಿದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವಾಗಿರುವ ಭಗನಂತ 
ನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಇರುವ (ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ) "ಅವಿಕಾರಾಯ' 
(ವಿ. ಪು. ೧-೨-೧) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಮೊದಲು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಆತನನ್ನೇ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ತನ್ನ ಅವತಾರ, ಶಂಕರ- ಎಂಬ ಸ್ವರೊಪದೆ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಪ್ರಧಾನ, ಕಾಲ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ, ಸಮಸ್ಪಿ, ವ್ಯಷ್ಟಿ... ಇವುಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಇರುವ 
(ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ)ಿಯೂ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊಪಮ್‌' ಎಂಬೀ 
ಶ್ಲೋಕವು ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ವ್ಯಷ್ಟಿರೂಪದಿಂದ ಇರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಫಿರ್ನಿಶೇಷವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತೀತಿಯೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
(ಮೂಲ) 

ಯದಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನರೂಪಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಷ್ಮಾ ನಭ್ರೈಮಪ್ತತಿಪಾದನನರೆಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌, ತರ್ಹಿ "ನಿರ್ಗುಣಸ್ಯಾಪ್ರಮೇಯಸ್ಯ ಶುದ್ಧಸ್ಯಾಪ್ಯಮಲಾತ್ಮನಃ | 
ಕಥಂ ಸರ್ಗಾದಿಕರ್ತೃತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ ॥' (ವಿ. ಪು. ೧-೩-೧) 
ಇತಿ ಚೋದ್ಯಮ್‌, "ಶಕ್ತಯಃ ಸರ್ವಭಾನಾನಾನುಚಿನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರಾಃ | 
ಯತೊಣತೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತಾಸ್ತು ಸರ್ಗಾದ್ಯಾ ಭಾವಶಕ್ತಯಃ ॥ ಭವಸ್ತ್ರ್ಯಿ ತಪತಾಂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪಾವಕಸ್ಯ ಯಥೋಷ್ಣ್‌ ತಾ!” (ವಿ.ಪು. ೧-೩-೨,೩) ಇತಿ ಪರಿಹಾರಶ್ಚ 
ನ ಘಟತೇ | ತಥಾ ಹಿ ಸತಿ ನಿರ್ಗುಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಥಂ ಸರ್ಗಾದಿಕರ್ತತ್ವಮ್‌? 
"ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಃ ಸರ್ಗಃ, ಅಪಿ ತು ಬ್ರಾನ್ವಿಪರಿಕಲ್ಪಿತಃ' ಇತಿ 
ಜೋದ್ಯಪರಿಹಾರೌ ಸ್ಯಾಶಾಮ್‌ | ಉತ್ಸತ್ಪ್ಯಾದಿಕಾರ್ಯಂ ಸತ್ರ್ರ್ಯ್ವಾದಿಗುಣ 
ಯುಕ್ತಾ ಪರಿಪೂರ್ಣಕರ್ಮವಶೈೇಷು ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ಸತ್ರ್ವ್ವಾದಿಗುಣರೆಹಿತಸ್ಯ 
ಪರಿಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಅಕರ್ಮವಕಶ್ಯಸ್ಯ ಕರ್ಮಸೆಂಬನ್ನಾ ನರ್ಹಸ್ಯ ಕಥಂ ಸರ್ಗಾದಿಕತೆ್ಯ 
ತ್ವಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ?- ಇತಿ ಚೋದ್ಯಮ್‌ | ದೃಷ್ಟಸಕಲವಿಸಜಾತೀಯಸ್ಯ, 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಯಥೋದಿಶಸ್ವಭಾವಸ್ಯೈವ ಜಲಾದಿವಿಸಜಾತೀಯಸ್ಯಾಗ್ನ್ಯಾಜೇ- 
ರೌಷ್ಣ್ಯಾದಿಶಕ್ತಿಯೋಗವತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೋಗೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತ ಇತಿ ಪರಿಹಾರ! ' 

(ಅರ್ಥ) 

ನಿರ್ವಿಶೇಷೆವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನಸ್ಪರೊಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂಬ ಅಧಿಷ್ಠಾನವುಳ್ಳೆ 
ಭ್ರಮೆಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರೆಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದ್ದಕೆ "ನಿರ್ಗುಣನೂ 
ಅಪ್ರಮೇಯನೂ ಶುದ್ಧನೂ ನಿರ್ಮಲಸ್ವರೊಪನೂ ಆಗಿದ್ದರೊ ಬ್ರಹ್ಮೆವು ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ (ಕ್ರಿಯೆಗೆ) ಕರ್ತೃವು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ?' (ನಿ.ಪು. ೧-೩-೧) 
ಎಂಬ ಚಜೋಷಹ್ಯವೂ "ಎಲೈ ತಪಸ್ವಿಕ್ರೀಷ್ಠನೆ, ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಅಚಿಂತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುವವಲ್ಲವೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೭೩ 


ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಭಾವಶಕ್ಕೆಗಳು- ಅಗ್ನಿಗೆ ಬಿಸಿ (ಎಂಬ ಶಕ್ತಿ) ಇರುವಂತೆ 
ಇರುತ್ತವೆ' (ವಿ. ಪು. ೧-೩೨೩) ಎಂಬ ಪೆರಿಹಾರವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದೆ 
(ಕ್ರಿಯಾ)ಕತ್ಕತ್ವ?' ಬ್ರಹ್ಮದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದಕೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವಾದೆದ್ದು- ಎಂದು ಚೋದ್ಯಪರಿಹಾರೆಗಳು ಇರಬೇಕಾಗು 
ವದು.* ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣ 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅಪರಿಪೂರ್ಣರಾದ್ಕ, ಕರ್ಮಪರೆನಶರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; 
ಸತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ* ಪೆರಿಪೊರ್ಣನಾದ, ಕರ್ಮವಶನಲ್ಲದ, 
ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ (ಕ್ರಿಯೆಗಳ) 
ಕತಣ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದು ಹೇಗೆ ಸರಿ?- ಎಂಬುದು (ಇಲ್ಲಿ) ಚೋದ್ಯವು. 
(ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುವ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಸಜಾತೀಯವಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮವು (ಈಗ) ಹೇಳಿದಂಥ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೇ ಆದರೂ ನೀರೇ ಮುಂತಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ವಿಸಜಾತೀಯವಾದ ಬೆಂಕಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಬಿಸಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇರುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ- ಎಂದು ಪರಿಹಾರೆ, « 

(ಮೂಲ) 

«ಪರಮಾರ್ಥಸ್ತ ಪಮೇವೈಕಃ' (ವಿ.ಪು. ೧-೪-೩೮) ಇತ್ಯಾದ್ಯಪಿ ನೆ ಕೃತ್ಸ ಸ್ಯ 
ಅಪಾರಮಾರ್ಥ್ಯಂ ವದತಿ ; ಅವಿತು ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ತದಾತಕ್ಕತಯಾ ತದ್ವ್ಯತಿ 
ರೀಕೇಣಾವಸ್ಥಿ ತಸ್ಯ ಅಪಾರಮಾರ್ಥ್ಯಮ್‌ | ತದೇವೋಪಪಾದಯತಿ “ತವೈಷ 
ಮಹಿಮಾ ಯೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಮೇತಚ್ಚರಾಚರಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೧-೪-೩೮) ಇತಿ | 
ಯೇನ ತ್ವಯೇದಂ ಚರಾಚರಂ ವ್ಯಾಪ್ರಮ್‌, ಅತಸ್ತ್ಯ್ಯದಾತ್ಮಕಮೇವೇದಂ 
ಸರ್ವವ್‌ ಇತಿ ತ್ವದನ್ಯಃ ಕೊಣಪಿ ನಾಸ್ತಿ] ಅತಃ ಸರ್ನಾತ್ಮಕತಯಾ ತ್ವಮೇ 
ವೈಕಃ ಪರಮಾರ್ಥಃ | ಅತ ಇದಮುಚ್ಯತೇ “ತವೈಷ ಮಹಿಮಾ ಯಾ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ' ಇತಿ । ಅನ್ಯಥಾ "ತವೈಷಾ ಭ್ರಾನ್ಲಿಃ' ಇತಿ ವಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ । "ಜಗತಃ 
ಪತೇ”, “ತ್ವಮ್‌. ಇತ್ಯಾದೀನಾಂ ಪದಾನಾಂ ಲಕ್ಷಣಾ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಲೀಲಯಾ 
ಮೆಹೀವರ್‌ ಉದ್ದೆರೆತೋ ಭಗವತೋ ಮಹಾವರಾಹಿಸ್ಯ ಸ್ತುತಿಪ್ರ ಕರಣವಿರೋಧಶ್ಚ! 


]. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತೃವು ಹೇಗೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ, ಅನೇಕಶಕ್ತಿ ಗಳಿವೆ ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
2. ಹಾಗೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು 
ನೋಡಿ. 
"3. «ನಿರ್ಗುಣ? ನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ನನ್ನು ನೋಡಿ. 
4. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧೭೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 

"ಪೆರಮಾರ್ಥಸ್ತೃಮೇವೈಕಃ' (ವಿ.ಪು.೧-೪-೩೮) ಮುಂತಾದ (ಗ್ರಂಥವೂ) 
ಎಲ್ಲವೂ ಅಪೆರಮಾರ್ಥ ಎಂದೇನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, ಮಕ್ತೇನೆಂದರೆ ` ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆ 
(ಆತ್ಮನೇ) ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಅಪರೆಮಾರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. "ತವೈಷ ಮಹಿಮಾ ಯೇನೆ ವ್ಯಾಪ್ರಮೇತ 
ಚ್ಚರಾಚರೆಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೧-೪-೩೮) ಈ ಚೆರಾಚೆರವ್ರೆ ನಿನ್ಸಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಪ್ತೆ 
ವಾಗಿದೆಯೆಲ್ಲವೆ, ಇದು ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆಯೇ ಬಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಸಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ನಿನ್ನಿಂದಲೇ ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ (ಜಗತ್ತು) ವ್ಯಾಪ್ತ್ರವಾಗಿದೆ 
ಯಸ್ಟೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ನೀನೇ ಆತ್ಮನು ; ಅದ್ದರಿಂದ ನಿನಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ನೀನೊಬ್ಬನೇ ಸರೆಮಾರ್ಥವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯಾಹ್ತಿ ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದು 
ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆ ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರಿ “ಇದು ನಿನ್ನೆ ಭ್ರಾಂಕಿಯು'* 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು, “ಜಗತಃ ಪತೇ' (ಜಗತ್ತಿನ ಪತಿಯ), “ತ್ವಮ್‌ 
(ನೀನು) ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಾ(ವೃತಿ,)ಯೂ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಲೀಲೆಯಿಂದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿರುವ ಭಗವಂತನಾದ ಮಹಾವರಾಹನ ಸ್ತುತಿಯ ಪ್ರಕರಣ 
ವಾಗಿರುವ (ಇದಕ್ಕೂ) ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. 3 

(ಮೂಲ) 
ಯತಃ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಜಗೆತ್‌ ಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಾ ತ್ವಯಾ ಆತ್ಮತಯಾ ವ್ಯಾಲ್ತ 
ತ್ವೇನ ತನ ಮೂರ್ತಮ್‌,. ತಸ್ಮಾತ್‌ ತ್ವದಾತ್ಮಕತ್ವಾನುಭವಸಾಧನಯೋಗವಿರ 


ಹಿಣಃ ಏತತ್‌ ಕೇನಲದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿರೂಪಮ್‌ ಇತಿ ಭ್ರಾನ್ತಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸಶ್ನನ್ತಿ 
ಇತ್ಯಾಹ “ಯೆದೇತದ್ದ ಎಶ್ರತೇ' (ವಿ. ಪು. ೧-೪-೩೯) ಇತಿ ॥ 


ನ ಕೇವಲಂ ವಸ್ತುತಸ್ತ್ವದಾತ್ಮಕಂ ಜಗತ್‌ ಡೇವಮನುಸ್ಯಾದ್ಯಾಶ್ಮಕಖುತಿ 
ದರ್ಶೆನಮೇನ ಭ್ರಮಃ | ಜ್ಞಾನಾಕಾರಾಣಾಮಾತ್ಮನಾಂ ದೇವಮನುಷ್ಯಾದ್ಯರ್ಥಾ- 
ಕಾರತ್ವದರ್ಶನಮಪಿ ಭ್ರಮ ಇತ್ಯಾಹೆ “ಜ್ಞಾನಸ್ವೆರೊಪಮಖಿಲಮ್‌' (ನಿ. ಪು. 


೧-೪-೪೦) ಇತ ॥ 


1- ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿಕಾರ್ಯವಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಇದು ಭಗವಂತನ 
ಹುಹಿಮೆಯೆನ್ನುವದು ತಪ್ಪಾ ಗುವದ್ದು. ಎಂದು ಭಾವ. ಈ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು 
ಸೋಡಿ. ಡೆ 

2. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿತಂದೆ ಮಹಾವರಾಹಭಗೆನಂತನನ್ನು 
ಪುನಿಗಳು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವದು 
ಎರುದ್ಧ ಎಂದೆ ಭಾವ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೧೭೫ 


ಯೇ ಪುನರ್ಬುದ್ಧಿಮನ್ತೋ ಜ್ಞಾ ನೆಸ್ವರೂಪಾತ್ಮ, ವಿದೆ ಸರ್ವಸ್ಯ ಭಗವ 
ದಾತ್ಮಕತ್ನಾ ನುಭವಸಾಧನಯೋಗಯೋಗ್ಯಪರಿಶುದ್ದ ಮನಸಶ್ಚ ತೇ ದೇವಮನು 
ಸ್ಯಾದಿಪ್ರಶೃತಿಪರಿಣಾನುನಿಶೇಸಶರೀರರೊಪಮದನುಖಿಲಂ ಬೆ ಗಚ್ಛರೀರಾತಿರಿಕ, 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊಪಾತ್ಮೆಕಂ ತ್ವಚ್ಛರೀರಂ ಚ ಪಶ್ಯಸ್ತಿ ಇತ್ಯಾಹ "ಯೇ ತು ಜ್ಞಾನವಿದಃ' 
(ವಿ. ಪು. ೧-೪-೪೧) ಇತಿ [ 

ಅನ್ಯಥಾ ಶ್ಲೋಕಾನಾಂ ಪೌನರುಕ್ಕವರ್‌, ಪೆದಾನಾಂ ಲಕ್ಷಣಾ, ಅರ್ಥ 
ವಿರೋಧಿ ಪ ನ್ರಕರಣವಿರೋಥ, ಶಾಸ್ತ್ರ ತಾತ್ರ, ಶೃರ್ಯವಿರೋಧಶ್ಚ | 


(ಆರ್ಥ) 


ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತನ್ನು ಜ್ಞಾ ಸ್ಥ ನಸ್ವರೂಪನಾದ ನೀನು ಆತ್ಮನಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಕೂಪನಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ ? ? ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ) ನೀನೇ 
ಆತ್ಮನೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಯೋಗವೆಂಬ ಸಾಧೆನನಲ್ಲದವರು 
ಇದು ಕೇವಲ ದೇವಮನುಸ್ಯಾದಿರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು- ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತಿರುನರು ಎಂದು "ಯದೇಶದ್ದೃಶ್ಯತೇ' (ವಿ. ಪು. ೧-೪-೩೯) ಎಂಬ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.: ನಿಜವಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನೇ ಆತ್ಮನಾಗುಳ್ಳಿ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ನೀವಮನುಷ್ಯಾದ್ಯಾತ್ಮ ಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು. ಮಾತ್ರವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ ; 
ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರವಾಗಿರುವ' ಆತ್ಮರುಗಳನ್ನು ದೇವಮನುಷ್ಯಾದ್ಯರ್ಥಗಳ ಆಶಾರವುಳ್ಳವ 
ರಿಂದು ತಿಳಿಯುನದೂ ಭ್ರಮೆಯೇ ಎಂದು "ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನುಖಿಲಮ್‌' (ವಿ. ಬ 
೧-೪-೪೦) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.» ಆದರೆ ಯಾರು ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನವುಳ್ಳೆ ನರೋ, 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊಪನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವರೋ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಭಗವಂತನು 
ಆತ್ಮನೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಯೋಗದಿಂದ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಪರಿಶುದ್ಧಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಳ್ಳವೆರಾಗಿರುವರೋ ಅವರು ದೇವತೆಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು- 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕೃತಿಸ ರಿಣಾಮವಿಶೇಷೆಗಳಾದ ಶರೀರೆರೂಪವಾಗಿರುವ ಈ ಅಖಿಲ 
ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಶರೇರಾತಿರಿಕ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನಸ್ವೆರೊಪಾತ್ಮಕವಾದ ನಿನ್ನ ಶರೀರವನ್ನೂ 
ನೋಡುತ್ತಾರೆ- ಎಂದು “ಯೇ ತು ಜ್ಞಾನನಿದಃ' (ನಿ. ಪು. ೧-೪-೪೧) ಎಂಬ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳರುತ್ತದೆ. 


1. ಜ್ಞಾನರೊಪನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗೆದ್ರೊಸವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದೇನೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನೆರೂಪನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅರ್ಥರೂಪನೆಂದು ಭತ್ರಿಂತರು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಎಂದೇನೂ ಈ ಶ್ಟೋಕಕ್ಕೆ. ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಭಾವ. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


f 


೧೭೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಇದ್ದೆರೆ (ಈ) ಶ್ಲೋಕೆಗಳಿಗೆ ಪೌನರುಕ್ತ್ವ್ಯ,* ಪೆಡಗಳಿಗೆ 
ಲಕ್ಷಣೆ, ಅರ್ಥವಿರೋಧ, ಪ್ರೆಕೆರಣನಿರೋಧ, ಶಾಸ್ತ್ರ ತಾಶ್ಸ್ಚೆರ್ಯೆನಿರೋಧ 
ವೂ ಆಗುತ್ತಿದೆ. 


(ಮೂಲ) 

"ಶಸ್ಯ್ರಾಇಇತ್ಮಪರದೇಹೇಷು ಸಕೋಪ್ಯೇಕಮಯಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೪. 
೩೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಸರ್ವೇಷ್ಟಾತ್ಮಸು ಜ್ಞಾ ನೈಕಾಕಾರತಯಾ ಸಮಾನೇಷು ಸತ್ಸು, 
ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿಪ್ರಕೃತಿಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷರೂಪಪಿಣ್ಣ ಸಂಸರ್ಗಕೃತಮ್‌ ಆತ್ಮಸು 
ದೇವಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ ದ್ವೈತದರ್ಶನಮ್‌ ಅತೆಧ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ, ಹಿಣ್ಮಗತೆಮ್‌ 
ಆತ್ಮಗತಮಸನಿ ದ್ವೈತಂ ನ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ | ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿವಿವಿಧವಿಚಿತ್ರ 
ನಿಣ್ಣೇಷು ವರ್ತಮಾನಂ ಸರ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮವಸ್ತು ಸಮರ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಯಥೋಕ್ತಂ ಭಗವತಾ *ಶುನಿ ಚೈವ ಶ್ಚಪಾಕೇ ಚ ಪೆಣ್ಣಿತಾಃ ಸಮದರ್ಶಿನಃ' 
(ಗೀ. ೫-೧೮), "ನಿರ್ದೋಷಂ ಹಿ ಸಮಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' (ಗೀ. ೫-೧೯) ಇತ್ಯಾದಿಷು | 
"ತಸ್ಯಾತ್ಮಸರದೇಹೇಷು ಸತೋಷಪಿ' ಇತಿ ದೇಹಾತಿರಿಕ್ಷೇ ವಸ್ತುನಿ ಸ್ವಪರೆವಿಭಾಗಸ್ಯ 
ಉಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ), 

“ತೆಸ್ಯಾತ್ಮಸೆರದೇಹೇಷು ಸತೊೋಸ್ಕೇ ಕಮಯಮ್‌(ವಿ.ಸು..೨-೧೪-೩೧) 
ಎಂಬ (ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಒಂದೇ ಆಕಾರೆವು 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇವತೆ, ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕೃತಿಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷ 
ರೂಪವಾದೆ ದೇಹೆಸೆಂಬಂಧೆದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೇವತಾದ್ಯಾಕಾರದಿಂದ 
ದ್ವೈತದರ್ಶನವು ನಿಜವಲ್ಲ- ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ದೇಹೆಗತೆವಾದ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮೆಗತೆನಾದ ದೈ 4ತೆನೊ ಇಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲ.: ದೇವತೆ, ಮನುಷ್ಯ... 
ಮುಂತಾದ ವಿವಿಧವಾದ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆತ್ಮವೊಂದೊಂದೂ 
ಸಮವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆಂದು ಭಗವಂತನು "ನಾಯಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಚಂಡಾಲ 


1-  4ಪರಮಾರ್ಥಸ್ತ್ವಮೈವೈಕಃ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿನರಿಸಂ 
ವಡೇ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗುರಿ ಎಂದು ನಾವು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವಂತೆ 
ಕಲ್ಪಿಸದೆಹೋದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲವೂ- *ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯ ಮಿಕ್ಕ 
ಷ್ಲೆಲ್ಲವೊ ಮಿಥ್ಯ? ಎಂಬ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಗಂಟುಬೀಳುವವು- ಎಂದು ಭಾವ. ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು 
ನೋಡಿ. 


2. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರು ಅನೇಕರೆಂದೂ' ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೭೭ 


ನಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಡಿತರು ಸಮದರ್ಶಿಗಳು' (ಗೀ. ೫-೧೮), "ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಜೋಷವೂ 
ಸಮವೂ ಅಲ್ಲವೆ ?' (ಗೀ. ೫-೧೯) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


(ಮೂಲ) 


"ಯದ್ಯನ್ಯೋಹ್ನಿ ಪರಃ ಕೊಟನಿ? (ವಿ. ಪು.:3-೧೩೯೦) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
ನಾಕ್ಮೆ ಫ್ರಂ ಪ್ರತೀಯತೇ | "ಯೆದಿ ಮತ್ತಃ ಪರಃ ಕೋತಸ್ಯನ್ಯಃ ಇತ್ಯೇಕಸ್ಮಿನ್ನೇ- 
ವಾರ್ಥೇ ಪರಶಬ್ದಾನ್ಯಶಬ್ದಯೋಃ ಪ್ರಯೋಗಾಯೋಗಾತ್‌ | ತತ್ರ ಪರಶಬ್ದಃ 
ಸ್ವವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮವಚನಃ ; ಅನ್ಯಶಬ್ದಸ್ತ ಸ್ಯಾಪಿ ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರತ್ಹಾತ್‌ ಅನ್ಯಾ 
ಕಾರತ್ವಪ್ರತಿನೇಧಾರ್ಥಃ |  ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ - "ಯದಿ ಮದ್ವ 3ತಿರಿಕ್ತಃ 
ಕೋತಪ್ಯಾತ್ಮಾ ಮದಾಕಾರಭೂತಜ್ಞಾನಾಕಾರಾದೆನ್ಯಾಕಾರೋಪಸ್ತಿ ತೆದಾ 
"ಅಹೆಮೇವಮಾಕಾರಃ | ಅಯಂ ಚಾನ್ಯಾದ್ಧ ಶಾಕಾರೇ' ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವ್ಯಸ 
ದೇಷ್ಬು ಮ್‌ ; ನ ಚೈವಮಸ್ತಿ | ಸರ್ವೇಷಾಂ ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರತ್ವೇನ ಸಮಾನತ್ವಾ- 

ಇತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

"ಯೆದ್ಕನ್ಯೋಸ್ತಿ ಹೆರಃ ಕೋಪಿ? (ವಿ. ಪು. ೨-೧೩-೯೦) ಎಂಬ 
(ಶ್ಲೋಕ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯದ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತಿ ಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಿದ್ದರೆ) 
"ನನಗಿಂತ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಯಾವನಾದರೊ ಬೇರೆ (ಇದ್ದರೆ) ಎಂದು ಒಂದೇ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪೆರೆಶಬ್ದ, ಅನ್ಯಶಬ್ದ (ಈ ಎರಡನ್ನೂ) ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿ "ಪರ'ಶಬ್ದವು ತನಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವದು; ಅನ್ಯಶಬ್ದವು 
ಅವನೂ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಅದೇ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಆಕಾರ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಅನ್ಯಾಕಾರವನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. “ನನಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾಗಿರುವ ಯಾವ 
ನಾದರೂ ಆತ್ಮನು ನನ್ನ ಆಕಾರೆವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಾಕಾರಕ್ಕಿಂಶ ಬೇರೆಯ ಆಕಾರ 
ದವನಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ "ನಾನು ಇಂಥ ಆಕಾರೆದವನು, ಇವನು ಇನ್ನೊಂದು ಆಕಾರ 
ದವನು” ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಒಂದೇ ಆಕಾರೆವುಳ್ಳವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ? ಎಂಬುದು (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ). 


1. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರೆ ಆಕಾರಭೇದನಿಸೇಧನ್ಕೆ ಅತ್ಮಭೇದನಿಷೇಭವೆ 7. ಎಂಬ ಬಗೆ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 
28 


೧೭೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


(ಮೂಲ) 

"ವೇಣುರನ್ಸ ,ವಿಭೇದೇನ' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೪-೩೨) ಇತ್ಯತ್ರಾನಿ ಆಕಾರ 
ವೈಷಮ್ಯನರ್‌ ಆತ್ಮನಾಂ ನ ಸ್ವರೂಪಕೃತವ್‌, ಅಪಿ ತು ದೇವಾದಿನಿಣ್ಣ ಪ್ರವೇಶ 
ಕೃತಮ್‌ ಇತ್ಯುಪದಿಶ್ಯತೇ ನಾತ್ಮೆ ಚಕ್ಯಮ್‌ | ದೃಷ್ಟಾನ್ರೇ ಚ ಅನೇಕರನ್ನೆ ) 
ವರ್ತಿನಾಂ ವಾಯ್ದೆಂಶಾನಾಂ ನ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯಮ್‌, ಅಫಿ ತು ಆಕಾರಸಾಮ್ಯಮೇವ | 
ತೇಷಾಂ ವಾಯುತ್ತೇನ ಏಕಾಕಾರಾಣಾಂ ರನ್ನ ೨ಭೇದನಿಷ್ಟ್ರಮಣಕೃತೋಹಿ 
ಹಡ್ಚುದಿಸಂಜ್ಞಾ ಭೇದಃ | ಏವಮ್‌ ಆತ್ಮನಾಂ ದೇವಾದಿಸಂಜ್ಣ್ಯಾ ಭೇದಃ | ಯಥಾ 
ತೈಜಸಾ55ಸ್ಯು ಪಾರ್ಥಿವದ್ರೆ ವ್ಯಾಂಶಭೂತಾಸಾಂ ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ ತಕ್ತದ್ಹವ್ಯತ್ತ್ವೇನ 
ಐಕ್ಯಮೇವ. ನ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯಮ್‌, ತಥಾ ವಾಯನೀಯಾನಾಮಂಶಾನಾಮಪಿ 
ಸ್ತರೂಸಭೇದೋತನರ್ಜಫೀಯಃ | 


(ಅರ್ಥ) 
"ನೇಣುರನ್ಸ ಶವಿಭೇದೇನೆ' (ವಿ.ಪು. ೨-೧೪-೩೨) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮರು 
ಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಆಕಾರೆದ ವೈಷಮ್ಯವು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದವರು ದೇಹದೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದ ರಿಂದಾದದ್ದು _ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಆತ್ಮೆ ಚಕ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ರುಧ್ರೆಗಳಲ್ಲಿರುನ ವಾಯುವಿನ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಐಕ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಆಕಾರದ ಸಾಮ್ಯವೇ. ಅವು ವಾಯು ಎಂಬ (ಆಕಾರದಿಂದ 
ಏಕಾಕಾರವುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರಂಧ್ರದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದೆ 
ರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, "ಷಡ್ಡ ನೇ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳ ಭೇದವಾಗಿರುವದು ? 
ಹೀಗೆಯೇ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳು. ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳ ಭೇದವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ತೇಜಸ್ಸಿ ನಿಂದಾದ, ಅಪ್ಪಿ ನಿಂದಾದೆ, ಪೈಥಿನಿಯಿಂದಾದ ದ್ರವ್ಯಾಂಶ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯದ ರೂಪದಿಂದ ಒಂದು ಎಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕೇಹೊರತು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ (ಅವೆಲ್ಲ) ಒಂದೇ ಎಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ವಾಯುವಿನ ಅಂಶಗಳೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ: ಎಂಬುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕ್ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
(ಮೂಲ) 

"ಸೋಂಹೆಂ ಸ ಚ ತ್ರಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೬-೨೩) ಇತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಂ 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತಂ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರೆತ್ವೈಂ ತಚ್ಛಬ್ದೆ ನೆ ಪರಾಮೃಶ್ಯ ತತ್ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆ 
ಣ್ಯೇನ "ಅಹೆಮ್‌', *ತ್ವಮಾ'.. ಇತ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅರ್ಥಾನಾಂ ಜ್ಞಾ ನಮೇವಾ$5 

1. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ಪನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೭೯ 


ಕಾರ ಇತ್ಯುಸಸಂಹೆರನ್‌ ದೇವಾದ್ಯಾಕಾರಭೇದೇನ ಆತ್ಮನ ಸು ಭೇವಮೋಹೆಂ ಪರಿತ್ಯಜ 
ಇತ್ಯಾಹೆ| ಅನ ಥಾ ನೇಹಾತಿರಿಕಾ ತ್ಮೊ ೀಪೆದೇಶ್ಯ ಸ್ವರೂನೇ " ಅಹೆನರ್‌', *ತ್ವವರ್‌', 
ಸರತ ಆತ್ಮಸ್ತರೊಸಮ್‌ ಇತಿ RR ನ ತ ಗೆ ಆಹಂ 
ಶೃಮಾದಿಶಬ್ದಾ ನಾಮಾಸಲಕ್ಶೆ ಕ್ರೀಣ ಸರ್ವಮೇತದಾತ್ಮಸ್ಥ ಸರೂಪನಕ "  ಇತ್ಯನೇನ 

ಸಾಮಾನಾದಧಿಕರಣಾ  ದುಸಲಿಸ್ನಣತ್ಯ ಮಹಿ ನ ಸಂಗಚ. ತೇ | ಸೋನಿ ಯಥೋಪ 
ದೇಶವ” ಅಕರೋತಿ ಇ ಇತ್ಯಾಹ “ತತ್ಯಾಜ ಭೇದಂ ಪರೆಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿ' (ವಿ. ಪು. 
೨-೧೬-೨೪) ಇತಿ । ಕುತ್ತ ಸ ನರ್ಣಯ:? ಇತಿ ಚೇತ್‌. ದೇಹಾತ್ಮನಿವೇಕ 
ವಿಷಯೆತಾ ್ರಿದುಸದೇಶಸ್ಯ | ತಚ್ಚ “ಫಿಣ್ಣಃ ಪೃಥಗ್ಯತಃ ಪುಂಸಃ ಶಿರಃಪಾಣ್ಯಾದಿ 
ಲಕ್ಷಣಃ' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೩-೮೪) ಇತಿ: ಪ್ರಕ್ರಮಾರ್‌ || 

(ಅರ್ಥ) 

"ಸೋಹಂ ಚೆ ಸೆ ಶೈಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೨.೧೬-.೨೩) ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೂ ಹಿಂದೆ» ಹೇಳಿರುವ ಜನ ಸ್ಲಿನಾಕಾರೆತ್ನ ಶ್ರೈವನ್ನು ತಚ್ಚೆಬ್ಬ ದಿಂದ (ಅವರೇ) 
ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಮಾಡಿ" ಅದರೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಾಗಿ 
“ಅಹೆವ್‌' (ನಾನು), ತ್ಸ ಮ್‌” (ನೀನು)- ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬ್ಹಾನ ಮೇ 
ಆಕಾರೆನು ಎಂದು ಉಸಸೆಂಹಾರಮಾಡಿರುವವರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳೆಂಬ ಆಕ:ರೆ 
ಭೇದದಿಂದ ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಿಡು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಆತ್ಮ ನೆಂದು ಉಸದೇಶಿಸಿರುವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 

"ನಾನು', ನೀನು, "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ ಸ್ತರೂಪವು' ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರು 

ವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. “ನಾನು, "ನೀನು' ಮುಂತಾದೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಉಸಲಕ್ಷ್ಯ 
ವಾದ "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪನ್ರ' ಎಂಬಿದರೊಡನೆ ಸಾಮಾನಃಧಿಕರಷ್ಟ್ಯವಿರುವದ 
ರಿದ ಅವು ಉಸಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ: ಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ 
ಉಸಲಕ್ಷಣತ್ವವ ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಸಂಗತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 3 

1. ಹಿಂದಿನೆ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯೆಗೆಳಲ್ಲಿ ಶ್ರು ಪ್ರ. 

2. ಇದು ಎಲ್ಲಾ ಭೇದವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತದೆ ಎ೦ದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ «ಅಹೆಂ, 
ತ್ವಮ್‌ ಮುಂತಾಜೆ ಶಬ ಗಳನ್ನು ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಈಃ ಶಬ್ದ. ಗಳು ಡೇಹಪರನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ತಚ್ಛಬ್ದದಿಂದ 
ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿ ಅವನಿಗೂ ದೇಹಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಲ್ಲವಸ್ಟೆ, ? 
ಇವು Bo SE ರವೊ ಅಲ್ಲ; ಏಿಕೆಂದರೆ ಅಂತಃಕರೆಣಗೆಳಿಗೊ ಆತ ನಿಗೂ' ಪ್ರಾ 
ಅಂತಃಕರಣಗಳಿಗೊ Ween ಪರೆಸ್ಪರವಾಗಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ 
ದೇಹವಿಶಿಷ್ಟಾಂತಃಕೆರಣವನ್ನೊ ಇವು ಹೇಳಲಾರವು, ಈ ಪದಗಳು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ; ಉಪಲಸ್ಷ್ಯವಾದ ಆತ್ಮವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅಹಂತ್ವಮಾದಿಶಬ್ದ ಗಳು ಉಪಲಕ್ಷ್ಯವಾಚಕವೆಂಜು ನೀವು ಒಪ್ಪುವ ಆತ್ಮಶಬ್ದದೊಡನೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಾಗಿ ಬಳಸಿರುತ್ತದೆ. : ಶ್ರು. ಸೃ, 


೧೮೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


"ಅವನೂ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ (ಅನುಗುಣವಾಗಿ) ಮಾಡಿದನು' ಎಂದು "ಶತ್ಯಾಜ 
ಭೇದಂ ಪರೆಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟ್ವೀ್‌ (ವಿ. ಪು. ೨-೧೬-೨೪) ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿ ಭೇದನನ್ನು ಬಿಟ್ಟನು- ಎಂದಿದೆ. 

ಇದೇ ನಿರ್ಣಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ಯಾವ ಕಾರಣವಿದೆ 7. ಎಂದರೆ, 
(ಈ) ಉಪದೇಶವು ಜೀಹಾತ್ಮರುಗಳ ವಿವೇಚನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ (ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ); ಅದು (ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು?) ಎಂದರೆ ಈ ಉಪ 
ದೇಶವು ದೇಹೆಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ವಿವೇಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರು 
ವದರಿಂದೆ. "ಹಾಗೆಂಬುದು ಪುರುಷನ ಶಿರಃಪಾಣ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ ಶರೀರವು ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದೆ' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೩-೮೯) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 

(ಮೂಲ) 

"ನಿಭೇದಜನಕೇಇಜ್ಞಾ ನೇ? (ವಿ. ೬೨೭.೯೬) ಇತಿ ಚ ನಾತ್ಮಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯ 
ಪರೆರ್ಮ್‌, ನಾಪಿ ಜೀವಪರೆಯೋಃ | ಆತ್ಮಸ್ಟರೂಪೈಕ್ಯವರ್‌ ಉಕ್ತರೀತ್ಯಾ ನಿಹಿದ್ಧಮ್‌ 
ಜೀವಸರಯೋರೆಪಿ ಸ್ವರೂಪ ಕ್ಯಂ ದೇಹಾತ್ಮನೋರಿವ ನ ಸಂಭವತಿ ॥ 

ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ "ದ್ರಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ ಸಮಾನಂ 
ವೃಕ್ಷಂ ಪರಿಷಸ್ಟಜಾತೇ | ತಯೋರೆನ್ಯಃ ನಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ದತ್ಯು ನಶ್ಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿ 
ಚಾಕಶೀತಿ' (ಮುಂ. ೩-೧-೧), "ಜುತಂ ಫಿಬನ್ತೌ ಸುಕೃತಸ್ಯ್ಯ ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ 
ಪ್ರವಿಷ್ಟೌ ಪರೆಮೇ ಪೆರಾರ್ಥೀ | ಛಾಯಾತಪೌ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ವದಸ್ತಿ ಪಣ್ಣಾಗ್ತ 
ಯೋ ಯೇ ಚ ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತಾಃ' (ಕಾ. ೧-೩-೧, "ಅನ್ನ ಪ್ರವಿಷ್ಟಃ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಜನಾನಾಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ' (ತೈ. ಆ. ೩-೨೦) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ* ಅಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರೇ 

ಸೆ ಸರ್ವಭೂಶಪ್ರೆಕೈತಿಂ ಣಕಾರಾನ್‌ 
ಗುಣಾದಿದೋಷಾಂಶ್ಚ ಮುನೇ ವ್ಯತೀತೆಃ | 
ಅತೀತಸರ್ವಾವರಣೋಪಖಿಲಾತ್ಮ್ಮಾ 
ತೇನಾಸ್ತೃತಂ ಯಮ್ಬವನಾನ್ರರಾಲೇ ॥ 
ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕೋಇಸಾ ॥ (ವಿ. ಪು. ೬-೫-೮೩ ೮೪) 
ಪರಃ ಪೆರಾಣಾಂ ಸೆಕೆಲಾ ನ ಯತ್ರ ಕ್ಲೇಶಾದೆಯಃ ಸಕ್ತಿ ಪೆರಾವರೇಶೇ ॥ 
ವಿ. ಪು. ೬-೫-೮೫ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮಸಂಜ್ವಾ,ನನ್ಯಾ ತೃತೀಯಾ ಶಕ್ತಿರಿಷ್ಯಶೇ | 
ಯಯಾ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ವಶಕ್ತಿಃ ಸಾ ವೇಷ್ಟಿತಾ ನೃಸೆ ಸರ್ವಗಾ | 
ವಿ. ಪು. ೬೭.೬೧, ೬೨ 
1. ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥೆದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ಫರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 
2, «ವಿಭೇದಜನಕೇ ಜ್ಞಾನೇ? ಎಂಬ ಮಃ ಪಾಠಕ್ಸಿಂತ ಈ ಪೊ? ಪಾಠೆನೇ ಮೇಲು, 
3. ಶ್ರುತಿಃ? ಎಂಬ ಏಕವಚನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ «ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ? ಎಂದು ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೮೧ 


ಇತಿ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ | ಉಭಯೇಜನಿ ಹಿ ಭೇದೇಸೈನಮಧೀಯಕೇ' (ಸೂ. 
೧೨-೨೧), "ಭೇದನ್ಯನದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯೇ' (ಸೂ. ೧-೧-೨೨), "ಅಧಿಕಂ ತು 
ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' (ಸೂ. ೨-೧-೨೨) ಇತ್ಯಾದಿಸೂತ್ರೇಷು ಚ | "ಯ ಆತ್ಮನಿ 
ತಿಸ್ಕನ್ನಾತ್ಮನೋ$ನ್ರರೋ ಯಮಾತ್ಮಾ ನ ವೇದ ಯಸ್ಯಾತ5ತ್ಮಾ ಶರೀರಂ ಯ 
ಆತ್ಮಾನಮನ್ತರೋ ಯಮಖತಿ' (ಬೃ. ಮಾ. ೩-೭-೨೨), "ಪ್ರಾ ಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ 
ಸಂಪರಿಷ್ಟಶ್ತಃ' (ಬೃ. ೪-೩-೨೧), "ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾಂಂತ್ಮನಾಂನ್ಹಾರೂಢಃ' (ಬೃ. 
೪-೩-೩೫) ಇತ್ಯಾದಿಭಿರುಭಯೋರನ್ಯೋನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯನೀಕಾಶಾರೇಣ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣ 
ಯಾತ್‌ | 
(ಅರ್ಥ) 

"ನಿಭೇದಜನಕೇಂಜ್ಞಾ ನೇ? (ವಿ.ಪು. ೬-೭-೯೬) ಎಂಬುದೂ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂ 
ಸೈಕ್ಯಪರೆನಲ್ಲ, ಜೀವಸರೆಮಾತ್ಮರೆ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (ತಾತ್ರ್ವರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ). ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೊಪೈಕ್ಯವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ರೀತಿಯಿಂದ ನಿಹಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಜೀವಪರೆಮಾತ್ಮರಿಗೂ- ದೇಹಾತ್ಮರುಗಳಂತೆಯೇ-ಸ್ವರೂಪೈ ಕ್ಯವು ಸಂಭ 
ವಿಸುವದಿಲ್ಲ.* ಅದಕೃನುಗುಣವಾಗಿಯೇ "ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಪರಸಖರಾದೆ 
ಎರೆಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಅಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವವು ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅರಳೀಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ ; ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ” 
(ಮುಂ. ೩-೧-೧), “ನರೆಮನರಾಧಣ್ಯವಾದೆ ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಖುತವನ್ನು 
ಪಾನಮಾಡುತ್ತಿರುವ (ಹೃದಯಗುಹೆಯನ್ನು) ಹೊಕ್ಳಿರುವರಿಬ್ಬರೆನ್ನೂ ನೆರಳು 
ಬಿಸಿಲುಗಳಂತಿರುವರೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದರೂ ಪಂಚಾಗ್ನಿಗಳೂ ಮತ್ತು ತ್ರಿಣಾಚಿ 
ಕೇತರೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವರು' (ಕಾ. ೧-೩-೧), "ಒಳಹೊಕ್ಕು ಜೀವರನ್ನು ಶಾಸನ 
ಮಾಡುವ ಸರ್ವಾತ್ಮನು'॥ (ತೈ. ಆ. ೩.೨೦) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. 


ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೊ* «ಸ ಸರ್ವಭೂತೆಪ್ರ ಕೈತಿಮ್‌? ಆತನು ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ವಿಕಾರೆಗಳನ್ನೂ ಗುಣಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ದೋಷವನ್ನೂ 
ಮಾರಿರುವನಯ್ಯೆ ಮುನಿಯೆ. ಸರ್ವಾವರೆಣಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿರುವನು ; ಎಲ್ಲರೆ 
ಆತ್ಮನಾದ ಅವನಿಂದ ಭುವನದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನೇನಿರುವಡೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವದು' (ವಿ. ಪು. ೬-೫-೮೩), "ಅವನು ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕನು' 

1- ಹಿಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯೆಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ರೀತಿಯಿಂದ, ಶ್ರು. ಪ್ರ. 
2. ಆತ್ಮನು ಅದ್ವೈತರೊಪನು- ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದೆದ್ದಾಯಿತು ; ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಜೀವನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮ... ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ, 


3. ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದೇ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ` ` 
4, ಈ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ, 


೧೮೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ನಿ. ಪು. ೬-೫-೮೪), "ಹೆಚ್ಚಿ ನವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು, ಆ ಸರಾವಕೇಶ 
ನಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇಶಾದಿಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ' (ವಿ. ಪು. ೬-೫-೮೫), "ಕರ್ಮವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಮೂರನೆಯ ಶಕ್ತಿಯೆನಿಸುವದು; ಎಲ್ಫೈ ರಾಜನ್ಕೆಅದರಿಂದ ಆ ಸರ್ವಗತ 
ವಾದ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಶಕ್ತಿಯು ಸುತ್ತುವರಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವದು' (ವಿ.ಪು. ೬-೭-೬೧, ೬೨)- 
ಎಂದು ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಡೆ. “ಎರೆಡು ಶಾಖೆಯನರೂ ಈ (ಆತ್ಮನನ್ನು) 
ಭೇದದಿಂದಲೇ ಅಧ್ಯ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿದಾರಲ್ಲವೆ ?' (ಸೂ. ೧-೨-೨೧), "ಭೇದ 

ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅವನು ಜೀವನಿಗಿಂತ) ಅನ್ಯ ನು' (ಸೂ. ೧-೧-೨೨), 
"ದುಃಖಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ರೆ ನಿಗಿಂತ (ಬ್ರಹ್ಮನು) 'ಧಿಕತಾಗಿರುತ್ತದೆ » ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಭಿನ್ನ ಪದೇ (ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ) ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ' (ಸೂ. ೨-೧- 
೨೨) ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ* “ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವವನಾಗಿ, 
ಆತ ನಿಗಿಂತಲೂ ಒಳೆಗಿರುವವಸೋ ಯಾವನು ಆತ ನನ್ನು ಆರಿಯನೋ, 
ಯಾವನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರವೋ, ಯಾವನು ಆತ ನ್ನು ಒಳಗಿದ್ದು ಹಿಡಿತ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವನೋ' (ಬೃ. ಮಾ. ೩-೭-೨೨), "ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ ನಿಂದ 
ಆಲಿಂಗಿತನಾಗ' (ಬೃ. ೪-೩-೨೧), "ಪ್ರಾಜ್ಞ ಜ್ಞಿನಾದ ಆತೆ ನಿಂದ 'ಿನ್ಹಾರೂಢನಾಗಿ 
(ಬೃ. ೪-೩-೩೫)- ಮುಂತಾದ (ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದ) ಇಬ್ಬ ರೂ ಪರೆಸ್ಪರೆವಿರುದ್ಧಾಕಾರ 
ವುಳ್ಳವರೆಂದೇ (ಅವರೆ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ.* 


(ಮೂಲ) 

ನಾಪಿ ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನೇನ ನಿರ್ಮುಕ್ತಾವಿದ್ಯಸ್ಯ ಪರೇಣ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯ 
ಸಂಭವಃ | ಅವಿದ್ಯಾಶ್ರಯತ್ನ ತ್ರ ಯೋಗ್ಯಸ್ಯ ತದನರ್ಹತ್ವಾಸಂಭವಾತ್‌ | ಯಥೋ 
ಕ್ರಮ್‌ "ಪರಮಾತ್ಮಾತ್ಮನೋರ್ಯೊೋಗಃ ಪರಮಾರ್ಥ ಇತೀಷ್ಯತೇ | ಮಿಥ್ಯ 
ತದನ್ಯದ್ದ ಸ್ಯ ಹಿ ವೈೈತಿ ತದ್ದ, ೨ಮ್ಯತಾಂ ಯತಃ' (ವಿ.ಪ ಡಕ ೨-೧೪-೨೭) 
ಇತಿ |! ಮುಕ್ತಸ ಕೃಸ್ಯ ತು "ದ್ದ ರ್ಮತಾಪತ್ತಿ ರೇವೇತಿ ಭಗವದ್ಗೀತಾಸು ಉಕ್ತವರ್‌- 
“ಇದೆಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮಮ ಸಾಧೆಮಣ್ಯ ಮಾಗತಾಃ | ಸರ್ಗೇಪಿ ನೋಪ.- 
ಜಾಯೆಕ್ಷೇ ಪ್ರಲಯೇ ನೆ ವ್ಯಥಶ್ರಿ ಚ' (ಗೀ. ೧೪-೨-೭) ಇತಿ! ಇಹಾಪಿ 
"ಆತ್ಮಭಾವಂ 'ನಯತೆ "ನಂ ತದ ೨ಹ್ಮೆ ಧ್ಯಾಯಿನಂ ಮುನೇ | ವಿಕಾರ್ಯ- 
ಮಾತ್ಮನಃ ಶಕ್ಸ್ಯಾ ಸೋಹೆನಾಕರ್ಷಕೋ ಯಥಾ' (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೩೦) 
ಇತಿ | "ಅತೆ ಒಭಾವಮ್‌- ಆತ್ಮನಃ ಸ್ವಭಾವಮ್‌ |ನ ಹ್ಯಾಕಷ ರ್ಷಕಸ್ವರೂಪಾಪತ್ತಿ 
ರಾ ಷ್ಠ ಮಾಣಸ್ಯ ವಕ್ಷ್ಯ ತಿ ಚ_ *ಜಗದ್ದಾ ಸ್ರಿ ಪೌರವರ್ಜಂ ಪ್ರ ಕರಣುದಸಂನಿಹಿತ 
ಶ್ವಾ. (ಸೂ. ೪-೪-೧೭), "ಭೋಗಮಾತ್ರಸ ಸಾಮ್ಯಲಿಬ್ಲಾಚ್ಛ' (ಸೊ. ೪-೪- 





1} ಸೂತ್ರಗಳೂ ಶ್ರುತ್ಯಾಧಾರದಿಂದೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
2. ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ, 
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೨೧), "ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪೈವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ' (ಸೂ. ೧-೩-೨) ಇತಿ! ವೃತ್ತಿರಪಿ 
"ಜಗದ್ವಾಪಾರನರ್ಜಂ ಸಮಾನೋ ಜ್ಯೋತಿಷಾ' (ವೃ.) ಇತಿ! ದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರಶ್ಚೆ "ದೇವತಾಸಾಯುಜ್ಯಾದಶರೀರಸ್ಯಾಪಿ ದೇನತಾವತ್‌ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ 
ಸ್ಯಾತ್‌ (ಪ್ರ. ಭಾ.) ಇತ್ಯಾಹ । ಶ್ರುತಯಶ್ಚ “ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯ 
ವ್ರ ಜನ್ಯೇತಾಂಶ್ಚ ಸತ್ಯಾನ್‌ ಕಾಮಾಂಸ್ಕೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾಮ 
ಚಾರೋ ಭವತಿ' (ಛಾಂ. ೮.೧.೬), " ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದಾಪ್ನೋತಿ ಸರಮ್‌' 
(ತೈ. ೨-೧), "ಸೋಂಶ್ಚುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸೆಹ | ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ವಿಸಶ್ಚಿತಾ' (ತೈ. ೨-೧), "ಏತಮಾನನ್ಹಮಯನಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸುಕ್ರಮ್ಯ', 
"ಇಮಾನ್‌ ಲೋಕಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್ಸೀ ಕಾಮರೂಪ್ಯನುಸಜ್ಚುರನ್‌' ತೈ. ೩-೧೦) 
"ಸ ತತ್ರ ಸರ್ಯೇತಿ' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩), "ರಸೋವ್ಸೈೆ ಸಃ! ರಸಂ 
ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಬ್ಭ್ಯಾಾನನ್ನೀ ಭವತಿ' (ತೈ. ೨-೭), "ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಕನ 
ಮಾನಾಃ ಸಮುದ್ರೇ ಅಸ್ತಂ "ಚ್ಟ ನಿ ನಾನುಸೊನೇ ವಿಹಾಯೆ | ತಥಾ ವಿದ್ವಾ 

ನ್ನಾ ಮರೂಪಾದ್ವಿಮುತ್ತ ಸರಾತ್ಷ! ರಂ ಪುರುಷಮುಖೈತಿ ದಿವ್ಯಮ್‌' (ಮುಂ. ೩- 
೨-೮), "ತಥಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪುಣ್ಯಪಾಸೇ ವಿಧೂಯ ನರ ನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯ. 
ಮುಪ್ಫೈತಿ' (ಮುಂ ೩-೧-೩) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಸಾಧನದ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯ(ವಾಗುವ) ಸಂಭವವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆವಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾದವನಿಗೆ ಆ (ಆಶ್ರಯತ್ವಕ್ಕೆ) ಅನರ್ಹ 
ನಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಸೆಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ.* 


ಹಾಗೆಂದು "ಪರಮಾತ್ಮ, ಅತ್ಮ- ಈ ಇಬ್ಬರಿಗೂ (ಆಗುವ) ಸಂಬಂಧೆವ್ರೆ 
ಪರೆಮಾರ್ಥವೆ ನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕಂದರೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ದ್ರವ್ಯವು ಆದೆ ದ್ರವ್ಯದ ಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ' (ನಿ. ಪು. ೨೨೧೪-೨೭). ಮುಕ್ತನಿಗಾದರೊ, ಆ 
(ಪರಮಾತ್ಮನ) ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವದೇ ಎಂದು “ಈ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡೆ ನನ್ನ್ನ ಸಾಧಮಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟು 
ವದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಥೆಸಡುವದಿಲ್ಲ'' (ಗೀ.೧೪-೨) ಎಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ಪುರಾಣ)ದೆಲ್ಲಿಯೊ “ಎಲೈ ಮುನಿಯೆ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು 


1. ಆತ್ಮ್ರೈಕ್ಕ, ಜೀವಪರಮಾತ್ಮೈಕ್ಕ- ಇವುಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಈಗ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಈ «ವಿಭೇದಜನಕೇ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೇಳಲಾರಿದು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಜೀವನಿಗಿಂತಲೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಲಕ್ಷಣನು ಎಂಬುದೇ ರಾಮಾನುಜರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ, 


೧೮೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಧ್ಯಾತೃವಾದವನಿಗೆ - ನವಿಕಾರ್ಯವಾದ ಲೋಹನನ್ನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ 
ಅಯಸ್ಕಾಂತವು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವದ್ದಾಗಿ ಮಾಡುವಜೋ ಹಾಗೆ - ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಿಸುತ್ತದೆ' (ವಿ.ಪು. ೬-೭-೩೦). (ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ) "ಆತ್ಮಭಾವಮ್‌' 
ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕರ್ಷಕವಾದ (ಆಯೆ 
ಸ್ಥಾಂತದೆ) ಸ್ವರೊಪವೇ ಆಕೃಷ್ಯವಾದ (ಲೋಹಕ್ಕೆ) ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಸೂತ್ರಕಾರನು) ಮುಂದೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೊಪಸ್ಪಿ ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿ 
ಸುವ ಜಗದ್ವಾ ಸಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕೃದ್ದೇ (ಮುಕ್ತನ) ಐಶ್ವರ್ಯವು. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ವ್ಯಾಪಾರವು ಬ್ರಹ್ಮದ) ಪ್ರಕಗದಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು "(ಜೀವನು ಆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ) ಸನ್ನಿಖತನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ', «(ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯೃವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಭೋಗಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ (ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಸಮಾನತೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದೆಂಬ) ಲಿಂಗನಿರುವದರಿಂದಲೂ' (ಸೂ. ೪-೪-೨೧) 
"ಮುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಷ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯೆತನ 
ವೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ)' (ಸೂ. ೧-೩-೨) ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
"ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಜ್ಯೋತೀರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನನು' (ದ್ರ. ಭಾ.) ಎಂದು ವೃತ್ತಿಯೂ ಇದೆ. ದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಯಕಾರನೂ 
"ದೇವತಾಸಾಯುಜ್ಯದಿಂದೆ ಅಶರೀರನಾದವನಿಗೂ ದೇವತೆಯಂತೆ ಸರ್ವಾರ್ಥಗಳ 
ಸಿದ್ದಿಯೂ ಆದೀತು' (ದ್ರ. ಭಾ.) ಎಂದಿರುತ್ತಾನೆ. “ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡು, ಈ ಸತ್ಯಕಾಮಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಹೋಗುವರೋ, ಆವರಿಗೆ 
ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಮಚಾರೆವುಂಟಾಗುವದು' (ಛಾಂ. ೮-೧-೬), "ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನರಿತನನು ಪರ(ಗತಿಯನ್ನು) ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ (ತೈ. ೨-೧), "ಅವನು ಸರ್ವ 
ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ' (ತೈ. ೨-೧), 
«ಈ ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಸಡೆದು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕಾಮಾನ್ಲಿಯೂ ಕಾಮ 
ರೊಪಿಯೂ ಆಗಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ” (ತೈ. ೩-೧೦), "ಆತನು ಅಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವನು? 
(ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩), "ಆತನು ರಸವೇ ಅಲ್ಲವೆ? ರಸವನ್ನೇ ಈ (ಜೀವನು) 
ಪಡೆದದ್ದ ರಿಂದ ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾಕೆ' (ತೈ. ೨-೭), "ಹೇಗೆ ಹರಿಯುವ ನದಿಗಳು 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಣದಂತಾಗುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಜ್ಞಾ ನಿಯು ನಾಮರೊಪದಿಂದೆ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸರನಾದ ದಿವ್ಯ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಮು. ೩-೨-೮), “ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಯು ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕೊಡವಿಹಾಕಿ ನಿರೆಂಜನನಾಗಿ ಪರಮಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” 
(ಮುಂ. ೩-೧-೩) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇವೆ.3 
"1. ಸತ್ರ, ವೃತ್ತಿ, ದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಕ, ಶ್ರುತಿಗಳು _ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಮುಕ್ತ ಜೀವನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
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(ಮೂಲ) 

ಪರೆವಿದ್ಯಾಸು ಸರ್ವಾಸು ಸಗುಣಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಉಪಾಸ್ಕ್ಯಮ್‌ । ಫಲಂ 
ಚೈಕರೂಸಮೇವ ; ಅತೋ ವಿದ್ಯಾವಿಕಲ್ಪಃ ಇತಿ ಸೂತ್ರಕಾರೇಣೈವ "ಆನನ್ಹಾ 
ದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ' (ಸೂ. ೩-೩-೧೧), “"ವಿಕಶ್ಬೋಇವಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌' 
(ಸೂ. ೩-೩-೫೭)- ಇತ್ಯಾದಿಸೂಕ್ತಮ್‌ । ವಾಕ್ಯಕಾರೇಣ ಚೆ ಸಗುಣಸ್ಯೆ ನೋ 
ಪಾಸ್ಯಶ್ಚಂ ವಿದ್ಯಾನಿಕಲ್ಪಶ್ಟೋಕ್ತಃ “ ಯುಕ್ತಂ ತದ್ಗುಣಕೋಪಾಸನಾತ್‌' 
(ವಾ.) ಇತಿ | ಭಾಷ್ಯಕೃತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ ಚ- "ಯದ್ಯಸಿ ಸಚ್ಚಿತ್ತಃ' (ದ್ರ. ಭಾ.) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ | “ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆ 4ನ ಭವತಿ' (ಮುಂ. ೩-೨-೯) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
“ನಾಮರೊಪಾದ್ವಿಮುಕ್ತಃ ಸರಾತ್ರರೆಂ ಪುರುಷಮುಶ್ಛೆತಿ ದಿವ್ಯವರ್‌'(ಮುಂ.8೩.೨.೮), 
"ನಿರೆಜ್ಜು ನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯನಮುಖೈತಿ' (ಮುಂ. ೩-೧-೩), "ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪ 
ಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಪ್ಪದ್ಯತೇ' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩)- ಇತ್ಯಾದಿಭಿಕ್ಸೈಕಾ 
ಥಾಣ್ಯತ್‌ ಪ್ರಾಕೃತನಾಮರೊಪಾಭ್ಯಾಂ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತಸ್ಯ ನಿರಸ್ಕತತ್ಯ್ರತಭೇದಸ್ಯ 
ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರತಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕಾರತಾ ಉಚ್ಯತೇ | ಪ್ರಕಾಶೈಕ್ಯೀ ಚ ತತ್ತ್ವ 

ವ್ಯವಹಾರೋ ಮುಖ್ಯ ಏವ | ಯಥಾ "ಸೇಯಂ ಗೌಃ ಇತಿ ॥ 


ಅರ್ಥ 

ಸರವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಸಗುಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅವುಗಳ 
ಫಲವೊ ಒಂದೇ ರೊಪವುಳ್ಳದ್ದು.*  ಆದ್ದರಿಂದೆ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಪದಿಂದೆ 
(ಮಾಡಬೇಕು): ಎಂದು ಸೊತ್ರೆ ಕಾರನೇ (ಅನೆನ್ನಾಡೆಯೆಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ) 
ಆನಂದವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಗುಣಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಪೃಥಗ್ಭಾವ 
ದಿಂದಿರುವದರಿಂದೆ "ಅವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು' (ಸೂ. ೩-೩-೧೧), (ನಿಕೆಲ್ಸೋಸನಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌) ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ನಂದಾನುಭವವೆಂಬ ಸಮಾನಫಲವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇರುವದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ವಿಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು (ಸೂ. ೩-೩-೫೭) ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ವಾಕ್ಯ ಕಾರನೂ “ಸಗುಣವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ 
ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಸದಿ:ದಲೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಆ ಗುಣವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವು' (ವಾ.) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಭಾಷ್ಯ ಕಾರನು (ಅದನ್ನು) "ಯದ್ಯಸಿ ಸಚ್ಚಿ ತ್ತಃ' (ಸದ್ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠನಾಗಿದ್ದರೂ) 
ಎಂದು (ಹೀಗೆಯೇ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಕೆ. (ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ 
ನಿರ್ಗುಣೋಪಾಸ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೊ ಹೇಳಿಲ್ಲ-ಎಂದರ್ಥ. 
2. ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಮ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ- ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ. 
3. ಎರಡುಮೂರೆನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ ; ಒಂದೊಂದೇ 


[ಹಾಟ 
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೧೮೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಭವತಿ) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ' (ಮುಂ. ೩-೨-೯) 
ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ *ನಾಮರೂಪದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪರಕ್ಚಿಂತಲೂ 
ಪರೆನಾದ ದಿವ್ಯಪೆರುಷನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೩-೨-೮), "ನಿರಂಜನನಾಗಿ 
ಪರಮಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೩-೧-೩), "ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩)- 
ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ) ಹೊಂದುಗಡೆಯಾದ ಅರ್ಥವು ಬರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಕ್ಸತ 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದೆ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಅವುಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಜೀವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನೈಕಾಕಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕಾರತ್ವವುಂಟಾಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಾರೈ ಕ್ಯವಿರುವಲ್ಲಿ. "ಅದೇ ಈ ಹಸು” ಎಂಬಂತೆ-. 
ಅದೇ (ಪದಾರ್ಥವೆಂದು) ವ್ಯವಹರಿಸುವದು ಮುಖ್ಯ(ವ್ಯವಹಾರನೇ) 
ಆಗಿರುತ್ತೆದೆ.: 
(ಮೂಲ) 

ಅತ್ರಾನಿ-“ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ ಪ್ರಾಪಕಂ ಪ್ರಾಸ್ಯೇ ಸರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪಾರ್ಥಿವ | 
ಪ್ರಾಸಣೀಯಸ್ತಧೈವಾಃತ್ಮಾ ಪ್ರ ಕ್ಷೀಣಾಶೇಷಭಾವನಃ |” (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೯೨) 
ಇತಿ | ಪರಬ್ರಹೈಧ್ಯಾನಾದಾತ್ಮಾ ಪರೆಬ್ರಹ್ಮೆವತ್‌ ಪ್ರಕ್ಷೀಣಾಶೇಷಭಾವನಃ.. 
ಕರ್ಮಭಾವನಾ, ಬ್ರಹ್ಮಭಾನನಾ, ಉಭಯಭಾವನಾ ಇತಿ-ಭಾವನಾತ್ರಯಾರಹಿತೆಃ 
-ಪ್ರಾಪಣೀಯ ಇತ್ಯಭಿಧಾಯೆ "ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ  ಕರಣೀ ಜ್ಞಾನೆಂ ಕರಣಂ ತಸ 
ವೈ ದ್ವಿಜ | ನಿಷ್ಪಾದ್ಯ ಮುಕ್ತಿಕಾರ್ಯಂ ಹಿ ಕೃತಕೃತ್ಯಂ ನಿವರ್ತಯೇಶ್‌'* 
(ವಿ. ಪು. ೬-೭-೯೪), ಇತಿ ಕರಣಸ್ಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆಧ್ಯಾನರೂಪಸ್ಯ ಪ್ರಕ್ಷೀಣಾಶೇಷ 
ಭಾವನಾತ್ಮಸ್ವರೊಸಪ್ರಾಪ್ಯಾ ಕೃತೆಕೃತ್ಯತ್ವೇನ ನಿವೃತ್ತಿವಚನಾತ್‌ ಯಾವತ್ಸಿದ್ಧ ನು 
ಷ್ರೇಯಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ... "ತದ್ಭಾವಭಾವಮಾಪನ್ನಸ್ತದಾಸೌ ಸರಮಾತ್ಮನಾ | 
ಭವತ್ಯ ಭೇದೀ ಭೇದಶ್ಚ ತಸ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃ್ಕತೋ ಭವೇತ್‌' (ವಿ. ಪು. ೬-೩-೯೫) 
ಇತಿ ಮುಕ್ತಸ್ಯ ಸ್ಪರೂಪಮಾಹೆ | ತದ್ಭಾವಃ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭಾವಃ ಸ್ವಭಾವ ; 
ನ ತು ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವರ್‌ "ತದ್ಭಾವಭಾವಮಾಪನ್ನಃ' ಇತಿ ದ್ವಿತೀಯಭಾವಶಬ್ದಾ 
ನನ್ಹಯಾತ್‌, ಪೊರ್ವೊೋಕ್ತಾರ್ಥವಿರೋಧಾಚ್ಛ | ಯೆದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆಣಃ ಪ್ರಕ್ಷೀಣಾ 
ಶೇಷಭಾವನತ್ವಂ, ತದಾಪತ್ತಿಸ್ತ ದ್ಭಾವಭಾವಾಪತ್ತಿಃ | ಯದಾ ಏವಮಾಪನ್ನ 
ತದಾ ಅಸೌ ಪರಮಾತ್ಮನಾ ಅಭೇದೀ ಭವತಿ - ಭೇದರಹಿತೋ ಭವತಿ; ಜ್ಞಾ ಸ್ಸ 
ಕಾಕಾರತಯಾ ಸರಮಾತ್ಮನಾ ಏಕಪ್ರಕಾರಸ್ಯಾಸ್ಯ ತಸ್ಮಾದ್‌ ಭೇದೋ ದೇವಾದಿ 

1. «ಅದೇ ಈ ಹಸು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವವೆಂಬ ಪ್ರಕಾರವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಹಸುವು ಅದೇ ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಾಕಾರಪ್ರಕಾರವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಕಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಹೃವೆಹೆರಿಸುವದು ಗೌಣವಲ್ಲ ಎಂದೆಭಿಪ್ರಾಯೆ. 


ಇ. «ಕರಣಂ ತಸ್ಯ ತೇನ ತತ್‌ |....ಕೃತಕೃತ್ಯೋ ವಿನತ್ತತೇ* ಎಂದು ಮುದ್ರಿತ 
ವಿ. ಪು.ದಲ್ಲಿರುವ ಪಾಶ. 


ಜಿಜಾ ಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೧೮೭ 
ಗಿ 


ರೊಸಃ | ತದನ್ಹಯೋಸಸ್ಯ ಕರ್ಮರೊಪಾಜ್ಞಾನಮೂಲ ನೆ ಸ್ವರೂಪಕೃತಃ | 
ಸೆ ತು ಡೇವಾದಿಭೇದ;, ಪರಬ್ರಹ್ಮೆಧ್ಯಾನೇನ ಮೂಲಭೂತಾಜ್ಞಾ ನರೂಪೇ ಕರ್ಮಣಿ 
ವಿನಷ್ಟೇ ಹೇತ್ತಭಾವಾತ್‌ ನಿವರ್ತತ ಇತ್ಯಭೇದೀ ಭವತಿ ! ಯಥೋಕ್ತಮ್‌- 
"ಏಕಸ್ಪರೂಪಭೇದಸ್ತು 3 ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮೆಪ್ರೆವೈತ್ತಿ ಜಃ | ದೇವಾದಿಭೇದೇತಸದ್ದಸ್ತೀ 
ನಾಸ ನಾವರಣೋ ಹಿ ಸೇ' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೪-೩೩) ಇತಿ ॥ 


ಏಕದೇವ ವಿನೃಣೋತಿ- "ವಿಭೇದಜನಕೇಇಜ್ಞಾ ನೇ ನಾಶಮಾತ್ಯಸ್ರಿಕಂ ಗತೇ। 
ಆತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೇದಮಸನ್ತಂ ಕಃ ಕರಿಷ್ಕತಿ' (ವಿ. ಪು. ೬-೭-೯೬) 
ಇತಿ | ವಿಭೇದಃ - ವಿವಿಧೋ ಭೇದಃ, ದೇವತಿರ್ಯಜ್ಮನುಸ್ಯಸ್ಥಾವರಾತ್ಮಕಃ | 
ಯೆಥೋಕ್ತಂ-ಶೌನೆಕೇನಾಪಿ- "ಚತುರ್ನಿಧೋಪಿ ಭೇದೋsಯೆಂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ನಿಬನ್ನನಃ' (ನಿ. ಧ, ೧೦೦-೨೧) ಇತಿ | ಆತ್ಮನಿ ಜ್ಞಾನರೊಪೇ ದೇವಾದಿರೊಪ 
ವಿವಿಧಹೇತುಭೂತಕರ್ಮಾಖ್ಯಾಜ್ಞಾ ನೇ ಸರಬ್ರ ಹ್ಮಧ್ಯಾನೇನ ಆತ್ಯನ್ಲಿಕನಾಶಂ 
ಗತೇ ಸತಿ ಹೇತ್ರಭಾವಾತ್‌ ಅಸನ್ತಂ ಪರೆಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಆತ್ಮನೋ ದೇವಾದಿ 
ರೂಸಭೇದಂ ಕಃ ಕರಿಷ್ಯತಿ?- ಇತ್ಯರ್ಥಃ | "ಅವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮಸಂಜ್ಞಾಂನ್ಯಾ' 
(ವಿ. ಪು. ೬-೭-೬೧) ಇತಿ ಹಿ ಅತ್ರೈವೋಕ್ತಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಈ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ " ಎಲ್ಫೈ ರಾಜನೆ, ಪ್ರಾಷ್ಯವಾದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಪಕವು, ಎಲ್ಲಾ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಸವೆಯಿಸಿಕೊಂಡ 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಪಣೀಯನು' (ನಿ.ಪು.೬-೭-೯೩) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮದ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪರೆಬ್ರ ಹ್ಮೆದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಸವೆಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, ಕರ್ಮಭಾವಣೆ, ಬ್ರಹ್ಮೆಭಾವನೆ, ಈ ಎರಡೂ ವಿಧವಾದೆ ಭಾವನೆ 
ಎಂಬ- ಭಾವನಾತ್ರಯರಹಿತನಾಗಿರುವ (ಆತ್ಮನು) ಪ್ರಾಪಣೀಯನು ಎಂದು 
ಶ್ಲೋಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿ "ಎಲೈ ದ್ವಿಜನೆ, (ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು) ಕರಣವುಳ್ಳ 
ವನು, ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಕರಣವು ; ಅದು (ಮುಕ್ತಿ) (ಎಂಬ) ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿ ಕೃತಕೃತ್ಯವಾದಮೇಲೆ (ಅದನ್ನು) ಬಿಡಬೇಕು' (ವಿ. ಪು. ೬- 
೭-೯೪) ಎಂದು ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಧ್ಯಾನರೊಪವಾದೆ ಕರೆಣಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವನೆಗಳೂ 
ಸವೆದು (ಆತ್ಮನು) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವವರೆಗೂ (ಅದನ್ನು) ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳ 


1. «ಏಕೆತ್ವರೂಪ* ಪಾಕಿ 

2. $ನಿವರ್ತಯೇತ್‌- ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರೆಣಾರ್ಥವಾದರಿ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ; ಣಿಜರ್ಥವು 
ಅನಿನಕ್ಷಿತವಾದರೆ ತೊಲಗುವದು. ಎಂದರ್ಥ, ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವವರೆಗೆ ಉಪಾಸನೆಯ 
ಅನುಷ್ಠಾನ ಎಂಬರ್ಥವು ಇದರಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. 


24೩ 





೧೮೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


"ತದ್ಭಾವಭಾವನನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಂಡ ಅವನು ಆಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡಕೆ "ಅಭೇದಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ (ಇರುವ ಭೇದವು) ಅಜ್ಞಾನಕೃತವಾಗಿರುವದು' (ವಿ.ಪ. 
೬-೭-೯೫) ಎಂಬ (ಶ್ಲೋಕದಿಂದ) ಮುಕ್ತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
(ಇಲ್ಲಿ) ತದ್ಭಾವ- ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಭಾವವು, ಸ್ವಭಾವವು ಎಂದರ್ಥವೇ ಹೊರತು 

ಸ್ವರೊಪೈಕ್ಯವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದೆರೆ (ಹಾಗಿದ್ದ ರ್ರ "ತದ್ಬಾ ವಭಾವಾಸನ್ನಃ'* ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಎರಡನೆಯ ಭಾವಶಬ ಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ; “ಬಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವೂ ಆಗುವದು. 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೈ ಯಾವ ಭಾವನೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? ಅದನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು 

ವದೇ ತದ್ಭಾವಭಾವಾಪತ್ತಿ. * ಯಾವಾಗ ಹೀಗಾಗುವನೋ ಆಗ ಅವನು 
ಪರೆಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಆಭೇದಿಯಾಗುವನು, ಭೇದವಿಲ್ಲದವನಾಗುವನು. ಜ್ಞಾನವೆಂಬು 
ದೊಂದೇ (ಇವನ ಆಕಾರವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳೆ 
ಅವರಿಗೆ, ಅದೆರಿಂದೆ ಭೇದವು, ಎಂದರೆ ದೇವಾದಿರೂಪವು; (ಭೇದವು ಇವನಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ) ಕರ್ಮರಣಸವಾದೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಕಾರಣವೆ! ಹೊರತು, ಅದು 
ಸ್ಟೈರೊಪೆದಿಂದಾಗಿರುವದೆಲ್ಲ. ಆ ದೇವಾದಿಜೀದವು- ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮಧ್ಯಾನದಿಂದೆ ಮೂಲ 
ಭೂತವಾದ ಅಜ್ಜಾ, ನರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವು ನಷ್ಟವಾಗಲಾಗಿ-ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ತೊಲಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭೇದಿಯಾಗುನನು. ಹಾಗೆಂದು "ಒಂದೇ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದು ಬಾಹ್ಯೆಕರ್ಮದೆ ಆವರೆಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, ದೇವತೆಯೇ 
ಮುತಾದೆ ಭೇದವು ನಷ್ಟವಾಗಲಾಗಿ ಆ ಆವರಣವು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ 6 
(ವಿ. ಪು. ೨-೧೪-೩೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ- 


ನಿಭೇದೆಜನಕೇತಜ್ಞಾನೇ ನಾಶಮಾತ್ಯೆನ್ತಿ ಫಂ ಗತೇ 
ಆತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಣೋ ಭೇಡೆಮಸೆಕ್ಸ ೦ ಕಃ ಕೆರಿಸ್ಯತಿ | 
ಚೆ ಪ್ರ. ೬೭೯೬ 
ಎಂಬ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ “ವಿಭೇದ' ಎಂದರೆ ವಿವಿಧವಾದ 
ಭೇದವೆ; ದೇವತೆ, ತಿರ್ಯಕ್ಛ್ರಾಣಿ, ಮನುಷ್ಯ, ಸ್ಥಾ ವರ್ಕ, ಎಂಬ ರೊಪದ ಭೇದವು; 
ಹೀಗೆಂದು ಶೌನಕನೂ "ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾರ ಈ ಭೇದವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ” (ವಿ. ಧೆ. ೧೦೦-೨೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನರೊಪನಾದ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿರೂಪವಾದೆ ವಿನಿಧಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವೆಂಬ 


1. “ತದ್ಭವ? ಎಂಬುದು «ಉಪಮಾನೆಬಹುಪ್ರ್ರೀಹಿ?. ಶ್ರು. ಪ್ರ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ್ರವನ್ನು 
ನೋಡಿ. 

2. «ಜ್ಞಾನಾಕಾರೈಕ್ಯ? ವೆಂಬರ್ಥಕ್ಕೆ. 

ತಿ. ಈಶ್ಲೊ ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೆಕ್ಕೆ « ಈನರೆಗಿನೆ ವಿಚಾರೆ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೮೯ 


ಅಜ್ಞಾ ನವು ಸರಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಧ್ಯಾನದಿಂದೆ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಲಾಗಿ ಕಾರಣ 
ನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ ನಿಗಿಂತ ಆತ್ಮನು ದೇವಾದಿರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವನೆಂಬ 
ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ (ಭೇದವನ್ನು) ಯಾನನುತಾನೆ ಮಾಡಿಯಾನು? "ಕರ್ಮವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತೊಂದು' (ನಿ. ಪು. ೬-೭-೬೧) ಎಂದು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ ? 

(ಮೂಲ) 

"ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಪಿ ಮಾಂ ವಿದ್ದಿ' (ಗೀ. ೧೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿ 
ರೊಪೇಣ ಸರ್ವಸ್ಕಾ$$ತ್ಮಃ ತೆಯಾ ಐಕ್ಯಾಭಿಧಾನಮ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ " ಪ್ರರೆಃ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಭೂತಾನಿ ಕೂಟಸೊ ನೀಕ್ಷರ ಉಚ ತೇ | ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷೆಸ್ತ ಸ್ರ ನ್ಯ” (ಗೀ. 
೧೫-೧೬, ೧೭) ಇತ್ತಾ ದಿಭಿರ್ಷಿರೋಧಃ | ಅನ್ತ 'ರ್ಯಾಮಿರೂಪೇಣ ಸರ್ವೇಷಾ 
ಮಾತ್ಮತ್ರೆಂ ತತೆ ಕ್ರೈವ ಕ ಗನತಾ ಅಭಿಹಿತಮ್‌ «ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ 
ಹೈದ್ಹೇಶೇಳರ್ಜುನ ತಿಷ್ಕತಿ (ಗೀ. ೧೮-೬೧), (ಸರ್ವಸ್ಯ ಚಾಹಂ ಹೃದಿ 
ಸಂಸಿನಿಷ್ಟಃ (೧೫-೧೫೪, ಇತಿ ಚ | "ಅಹಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಗುಡಾಕೇಶ ಸರ್ವಭೂಶಾ 
ಶಯಸ್ಛಿತಃ' (ಗೀ. ೧೦-೨೦) ಇತಿ ಚ ತೆನೀಪೋಚ್ಯ ತೇ | ಭೂತಶೆಬ್ದೋ 
ಹಿ ಆತ್ಮಃ ಸರ್ಯೆನ್ನದೇಹೆವಚನಃ | ಯತಃ ಸರ್ವೇಷಾಮಯನಾತ್ಮಾ, ತತ ಏವ 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ತಚ್ಛ ರೀರತೆಯಾ ಸೃಥಗವಸ್ಥಾ ನಂ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ "ನ ತದಸ್ಥಿ ವಿನಾ 
ಯತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ (ಗೀ. ೧೦-೩೯) ಇತಿ 1 ಭಗನದ್ವಿಭೂತ್ಯುಪಸಂಹಾರ 
ಶ್ರಾಯೆಮ್‌ ಇತಿ ತಥ್ಲೆ ವಾಭ್ಯುಸಗಪ್ರವ್ಯಮ್‌ | ತತ ಇದಮುಚ್ಯತೇ "ಮದ್ಯದ 
ಬಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ತ್ವಂ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತಮೇನ ವಾ! ತತ್ತದೇವಾವಗಚ್ಛ ತ್ವಂ 
ಮಮ ತೇಜೋಂಶಸಂಭವವ್‌' (ಗೀ. ೧೦-೪೧), "ನಿಷ್ಠ ಭ್ಯಾಶ್‌ಮಿದಂ 


ಕೃತ್ಸಮೇಕಾಂಶೇನೆ ಸ್ಥಿ ಸಿತೋ ಜಗತ್‌” (ಗೀ. ೧೦-೪೨) ಇತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

"ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಪಿ ಮಾಂ ವಿದ್ದಿ' (ಗೀ. ೧೩-೨) "ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನನನ್ನು ನಾನೆಂದೇ 
ಪಿಳಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾನಿರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅತ ೈನಾಗಿರು 
ವದರಿಂದೆ ಐಕ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ " ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ' ಕ್ಷರವು, 
ಕೂಟಿಸ್ಸೆ ವು ಅಕ್ಷರವೆನಿಸುವದು ; ಉತ್ತಮಪುರುಷನಾದರೊ, (ಇವೆರಡಕ್ವಿಂತ) 
ಬೇರೆ' (ಗೀ. ೧೫-೧೬, ೧೭) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ನಿರೋಧವಾಗುವದು. 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯ ರೊಪದಿಂದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವನೆಂಬುದು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಭಗವಂತನಿಂದ "ಅರ್ಜುನಕೆ, ಈಶ್ವರನು ಸರ್ನಭೂತಗಳ ಹೃತ್ಸ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರು 


1. ಕ್ಷರೈ ಅಕ್ಷರ. ಇವಕ್ಕಿಂತ ಪುರುಷೋತ್ತಮನು ಬೇರೆ ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು ; ಆದ್ದೆ ರಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರಿಗೆಲ್ಲ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 


೧೯೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ತ್ರಾನೆ' (ಗೀ. ೧೮-೬೧), "ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಹೈದೆಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಇರುವೆನು 
(ಗೀ. ೧೫-೧೫) ಎಂದೂ ಉಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲೆ ಗುಡಾಕೇಶನ್ಯೆ ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳ ಆಶಯೆದಲ್ಲಿರುನ ಆತ್ಮನು ನಾನೇ' (ಗೀ. ೧೦-೨೦) ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ಅದನ್ನೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಶಬ್ದವು ಆತ್ಮಸರ್ಯಂತವಾಗಿರುವ ದೇಹವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇವನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವನಷ್ಟೆ ? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
“ನಾನಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು (ಗೀ. ೧೦-೩೯) 
ಎಲ್ಲರೊ ಆತನ ಶರೀರವಾಗಿರುನದರಿಂದ (ಅವನಿಗಿಂತ) ಬೇಕೆಯಾಗಿದಾರೆಂಬುದೆನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ. ಇದು ಭಗನಂತನೆ ವಿಭೂತಿಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗಿದೆಯಾದ್ದೆ 
ರಿಂದಲೂ ಹಾಗೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಯಾವಯಾವದು ವಿಭೂತಿ 
ಮಂತವಾಗಿರುವದೋ, ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿರುವದೋ, ಉಊರ್ಜಿತವಾಗಿರುವದೋ, 
ಅದದನ್ನೇ ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವದೆಂದು ತಿಳಿ' (ಗೀ. ೧೦-೪೧) 
"ನಾನು ಈ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತನ್ನು ಒಂದಂಶದಿಂದ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಇರುತ್ತೇನೆ” 
(ಗೀ. ೧೦-೪೨)- ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ವಿಶೇಷಪರವಲ್ಲವೆಂಬುದರ ಉಪಸಂಹಾರ 


(ಮೂಲ) 

೧೩. ಅತಃ ಶಾಸ್ತ್ರೇಷು ನ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುಪ್ರತಿಪಾದನಮಸ್ತಿ, ನಾಷ್ಯರ್ಥ 
ಜಾತಸ್ಯ ಭ್ರಾನ್ಮತ್ವಪ್ರತಿಸಾದನಮ್‌ | ನಾಪಿ ಚಿದಚಿದೀಶ್ಚರಾಣಾಂ ಸ್ವರೂಪಭೇದ 
ನಿಷೇಧಃ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

'ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ; 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭ್ರಾಂತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ ; ಚಿತ್ತು, ಅಚಿತ್ತು, 
ಈಶ್ವರ. ಇವರ ಸ್ಪರೂಪಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ. 


]. ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದೆ ಅದ್ದಿ ತೀಯಬ್ರ ಹ್ಮವನ್ನೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಿಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅಗ್ರೆಹವನ್ನು ತೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಉದಾಹರಿ 
ಸಿರುವ ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಯೆಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತ ನೆಯೆಂದೂ ಸಕಲಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಗಣದಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಪುರಾಣಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ 
ಯೆಂದೂ ನಾವು ಶೋರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದ್ವಿತೀಯೆವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುತ್ತ ನೆಯೆಂದೂ ಜೀವತ್ವವೂ ಆಚಿತ್ರದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಅವನು ವಾಕ್ಕ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದೆ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದೂ ತಪ್ಪೆಂದು ನಾವು ಸ್ಪಪ್ಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೯೧ 
ಅವಿದ್ಯಾ ವಾದನಿರಾಸ 


(1) ಅನಿದ್ಯಾಶ್ರಯಾನುಪಪತ್ತಿ 


(ಮೂಲ) 

೧೪. ಯದಪ್ರ್ಯುಚ್ಯತೇ — ಧಿರ್ವಿಶೇಷೇ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶೇ ವಸ್ತುನಿ ದೋಷ 
ಪರಿಕಲ್ಪಿ ತಮ್‌ ಈಶೇಶಿಶವ್ಯಾದ್ಯನನ್ರ,ವಿಕಲ್ಪಂ ಸರ್ವಂ ಜಗತ್‌ | ದೋಷಶ್ಚ 
ಸ್ವರೂಪತಿರೋಧಾನವಿವಿಧವಿಚಿತ್ರವಿಕ್ಷೇಪಕರೀ ಸದಸದನಿರ್ವಚನೀಯಾ ಅನಾದ್ಯ 
ವಿದ್ಯಾ | ಸಾ ಚೆ ಅವಶ್ಯಾಭ್ಯು ಸಗಮನೀಯಾ "ಅನೃತೇನ ಹಿ ಪ್ರಶ್ಯೂಢಾಃ' 
(ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತತ್ತ್ವಮಸ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯಾವಗತಜೀವೈಕ್ಯಾನುಸಸತ್ಯೂ ಚ! ಸಾತು ನಸತೀ, ಭ್ರಾಪ್ರಿ 
ಬಾಧೆಯೋರೆಯೋಗಾತ್‌ ; ನಾಪ್ಯಸತೀ, ಖ್ಯಾತಿಬಾಧಯೋಶ್ಚಾಯೋಗಾತ್‌ 
ಅತಃ ಕೋಟದ್ವಯವಿನಿರ್ಮುಕ್ತೇಯಮವಿದ್ಯಾ ಇತಿ ತತ್ತ್ವವಿದಃ. ಇತಿ ॥ 


ತದೆಯುಕ್ತವ್‌್‌ ! ಸಾ ಹಿ ಕೆಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಭ್ರಮಂ ಜನಯತಿ? ನ ತಾವತ್‌ 
ಜೀವಮಾತ್ರಿತ್ಯ | ಅವಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಸಿ ತತ್ಪಾತ್‌ ಜೀವಭಾವಸ್ಯ; ನಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ರಿ ತ್ಯ, 
ತಸ್ಯ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶೆಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೂಪತ್ವೇನಾವಿದ್ಯಾನಿರೋಧಿತ್ತಾತ್‌ | ಸಾ ಹಿ 
ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯಾ ಅಭಿಮತಾ ॥ 


ಜ್ಞಾನೆರೂಪೆಂ ಸೆರಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತನ್ನಿವರ್ತ್ಯಂ ಮೃಷಾತ್ಮೆಕೆಮ್‌ | 


ಅಜ್ಜಾ ನಂ ಜೇತ್ರಿರಸ್ಕರ್ಯಾತ್‌ ಕ ಪ್ರೆಭುಸ್ತನ್ನಿವರ್ತನೇ 1೧॥ 
ಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಚೇಜ್ಞಾನಮಜ್ಞಾನಸೈ ನಿವರ್ತಕೆಮ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮವತ್ತತ್ರಕಾಶತ್ವಾತ್ರದೆಸಿ ಹ್ಯನಿವರ್ತಕಮ್‌ | ೨ || 


ಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ನಿಜ್ಹಾನಮಸ್ತಿ ಚೇತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರೆಮೇಯೆತಾ | 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇನನುಭೂತಿತ್ವಂ ತ್ವೈಡುಕ್ರೈನ ಪ್ರಸಜ್ಯತೇ: la ll 


ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊಪಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಜ್ಞಾ ನೆಂ ತಸ್ಯಾ ಅನಿದ್ಯಾಯಾ ಬಾಧೆಕಮ್‌, 
ನ ಸ್ವರೂಪಭೂತಂ ಜ್ಞಾನನಿತಿ ಚೀತ್‌, ನ | ಉಭಯೋರಪಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೊಪೆ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ತೇ ಸತಿ ಅನ್ಯತರಸ್ವಾವಿದ್ಯಾವಿರೋಧಿತ್ವರ್ಮ, ಅನ್ಯತರಸ್ಯ ನೇತಿ ವಿಶೇಷಾ 
ನವಗಮಾತ್‌ ॥ 


PSS 


1. ಇವು ನಾಥಮುಖನಿಕೃತವೆಂದು ಮ! ಟಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲದೆ. 
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೧೯೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಅದ್ವೈತಿಯು) ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : "ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಸ್ಪಯೆಂ 
ಪ್ರಕಾಶವಾದೆ (ಬ್ರಹ್ಮೆ )ನಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ದೋಷದಿಂದೆ: ಈಶ, ಈಶಿತವ್ಯ- ಮುಂತಾದ 
ಅನೆಂತನಿಕಲ್ಪಗಳುಳ್ಳ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತೂ, (ಬ್ರಹ್ಮೆದೆ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿ* 
ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಶ್ಲೇಪೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವು ಸದೆಸೆದೆನಿರ್ವಜೆನೀಯ* ಅನಾದ್ಯ 
ವಿದ್ಯೆ. “ಅನೃತದಿಂದೆ ಹೊರಕ್ಕೆ ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟ ರುವರೆಲ್ಲನೆ ?' (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) 
ಮುಂತಾದೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ* - "ತತ್ತ ಮಸಿ” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವ - ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಜೀವವೊ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು 
(ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ) ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಒಪ್ಸಬೇಕು. ಅದಾದರೊ ಸತ್ತಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಿದ್ದರೆ) ಭ್ರಾಂಕಿಬಾಧೆಗಳು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿದ್ದೆರೆ ಖ್ಯಾತಿಬಾಭೆಗಳು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.” ಆದ್ದೆರಿಂದೆ (ಈ) ಎರಡು ಕೋಟಗಳೂ ಇಲ್ಲದ್ದು ಈ ಅನಿದ್ಯೆ 

ಎಂದು ತತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು (ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರಿ). 
ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಅವಿದ್ಯೆ)ಯು ಏನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು* 
ಭ್ರಮೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ? ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು (ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ-ಎನ್ನಲಾಗದು); ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವತ್ಚವು 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಫಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಯೊ ಅಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 


1. ಅನಿದ್ಯಾದೋಷದಿಂದೆ ; ದೋಷದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ೪೨ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ದೋಸನವೆಂಬುಡನ್ನು ಪಂಚೆಪಾದಿಳೆ 
ಯೆಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿತ್ತು. ಅನಿದ್ಯಾವಾದವನ್ನು ಈಚಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರೆರು ಭೆಳೆಯಿಸಿರು 
ಇಂ ರೆ. 


2. ಇದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಆವರಣಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಭಾವ. 

ಡಿ. ಇದು ಅವಿದ್ಯೆಯೆ ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿಯ ಫಲ. 

4. ಇದು ಆವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪ, 

5. ಇದು ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ. 

6°. ಇದು ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಶ್ರುತ್ಥರ್ಥಾಸತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣ; ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿಯನ್ನು_.ದೋಷ 


ವಿಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಜಗತ್ತು ತೋರಲಾರೆದು_ ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಭಾಗವೂ 
ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯಲ್ಲಿದೆ ; ಇಸ್ಟಸಿದ್ದಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ, 

7. ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದೆವುಗಳಲ್ಲಿದೆ. 

8. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಿಷಯಪ್ರಮಾಣಸ್ವರೊಪ -. ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ಯಾವವೊ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೧೯ 


ಸ್ವಯೆಂಸ್ರ ಕಾಶಜ್ಞಾ ನಿಸ್ತರೊಪವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ (ಅದು) ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ..3. ಆ (ಅವಿದ್ಯೆಯು) ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ಬಾಧ್ಯವೆಂದಲ್ಲವೆ, (ನಿಮ್ಮ) ಮತೆ ? 


(ಶ್ಲೋಕಗಳ ಭಾವಾರ್ಥ) 

“ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆ (ಜ್ಞಾನೆ)ದಿಂದೆ ಬಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಮಿಥ್ಯಾರೊಪೆವಾದೆ ಅಜ್ಜಾ ನವ್ರ ಮುಸುಕಿಕೊಂಡಿರುವದಾದರೆ, ಅದನ್ನು ತೊಲ 
ಗಿಸುವದೆಕ್ಕೆ ಯಾರು(ತಾನೆ) ಶಕ್ತೆರಾದಾರು? "ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನ? ಎಂಬ 
ಜ್ಞ್ಞಾನವೇ ಆ (ಅಜ್ಞಾನದ) ನಿವರ್ತಕವು- ಎನ್ನುವೆಯಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆಯೇ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಮಾಡುವದಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವೂ ನಿವರ್ತಕವಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ (ಆಗುತ್ತದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನರೊಪ? ಎಂಬ ನವಿಚ್ಚಾನನ್ರ ಇದೆ 
ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯತ್ತವೆಂದಾಗುವದು. (ಆಗ) ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ 
(ಅದು) ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲಪೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವೂ (ಬರುತ್ತದೆ). 


«ಬ್ರಹ್ಮವು ಚ್ಹಾ ನಸ್ವರೂಪವು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಆ ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ಬಾಧಕವೇ 
ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನನ್ರ (ನಿವರ್ಶಕ)ವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಎರೆಡೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ಪ್ರಕಾಶಕವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅವಿದ್ಯಾನಿರೋಧಿ, ಇನ್ನೊಂದು 
(ನಿರೋಧಿ) ಯಲ್ಲ. ಎಂದು ನಿಶೇಷವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು 
(ಎಂದರ್ಥ). 


(ಮೂಲ) 


ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ “ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೊಪಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಇತ್ಯನೇನ ಜ್ಞಾನೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಯಃ ಸ್ವಭಾವೋವಗನ್ಯೂತೇ, ಸೆ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ 
ಸ್ವಯಮೇವ ಪ್ರಕಾಶತ ಇತಿ, ಅನಿದ್ಯಾನಿರೋಧಿತ್ವೇ ನ ಕಶ್ಲಿದ್ದಿಶೇಷಃ ಸ್ವರೊಸ 


ಬ 
ತದ್ದಿಷಯಜ್ಞಾನಯೋಃ ಇತಿ ॥ 


ಕಿಂಚ ಅನುಭವಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, ಅನುಭವಾಕ್ರ್ಯರಾನನುಭಾವ್ಯತ್ತೇನ 
ಭವತೋ ನ ತದ್ವಿಷಯೆಂ ಜ್ಞಾ ನಮಸ್ತಿ | ಅತೋ ಜ್ಞಾನಮಜ್ಞಾನನಿರೋಧಿ 
ಚೇತ್‌ ಸ್ವಯೆಮೇವ ವಿರೋಧಿ ಭವತೀತಿ ನಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಯತ್ವಸಂಭವಃ | 


1. ಈ ಆಶ್ರಯಾದ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ಜ್ಞಾನರೊಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೂ ಅದು ಬಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು.. ಎಂದು ಭಾವ. 
ಇದರ ನಿವರೆವು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರುವದು. 

3. ಸ್ವರೂೊಪಜ್ಞಾನವು ಕಾರಕವಲ್ಲ, ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೊರೆ 
ತೋರಿಕೊಂಡ ಬೆಂಕಿಯು ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ಸುಡುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಕಟ್ಟ ಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅನಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಿಂದಿರುವ ಬೆಂಕಿಯು ಸುಡುವದಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಡ್ಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಲೋಚನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


೧೯೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಶುಕ್ರ್ಯಾ ದಯಸ್ತು ಸ್ವಯಾಥಾತ್ಮ ಪ್ರಕಾಶೇ ಸ್ವಯಮಸಮರ್ಥಾಃ ಸ್ಟಾಜ್ಞಾನಾ 
ವಿರೋಧಿನಃ, ತನ್ನಿವರ್ತನೇ ಚ ಜ್ಞಾನಾನ್ರರಮಸೇಕ್ಷನ್ರೇ | ಬ್ರಹ್ಮ ತು ಸ್ವಾನು 
ಭವಸಿದ್ಧ ಸ್ವಯಾಥಾತ್ಮ ತಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ವಾಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧ್ಯೇನ ; ಶತ ಏವ ನಿವರ್ತ 
ಕಾನ್ತರಂ ಚ ನಾಸೇಕ್ಷತೇ॥ 


ಅಥೋಚ್ಯೇತ- ಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಜ್ಞಾನೆಮ್‌ ಅಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿ 
ಇತಿ; ನ! ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ್ಕಮಿಥ್ಯಾತ್ತಜ್ಞಾನಮ್‌, ಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ- 
ಯಾಥಾತ್ಮ್ಮ್ಯಾಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿ, ಉತ ಪ್ರಸಳ್ಳುಸತ್ಯತ್ವರೂಪಾಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧಿ 2 
ಇತಿ ವಿವೇಚನೀಯವಮ್‌ | ನ ತಾವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿರೋಧಿ ; 
ಅತದ್ವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ ನಯೋರೇಕವಿಷಯತ್ವೇನ ಹಿ ವಿರೋಧಃ | 
ಪ್ರಪಳ್ಟುಮಿಥ್ಯಾತ್ವಜ್ಞಾ ನಂ ತತ್ಸ ತ್ಯತ್ವರೂಪಾಜ್ಞಾ ನೇನ ನಿರುಧ್ಯತೇ | ತೇನ 
ಪ್ರಪಣ್ಗು ಸತ್ಯತ್ವರೂಪಾಜ್ಞ್ಯಾನಮೇವ ಬಾಧಿತಮಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಾಜ್ಞ್ಯಾನಂ 
ತಿಷ್ಕತ್ಯೇವ | ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಾಜ್ಞಾನಂ ನಾಮ ತಸ್ಯ ಸದ್ದಿತೀಯತ್ವಮೇವ ತತ್ತು 
ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಜ್ಞಾನೇನ ನಿವೃತ್ತಮ್‌ | ಸ್ವರೂಪಂ ತು ಸ್ವಾನುಭವ 
ಸಿದ್ದಮ್‌' ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ | ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇದ್ವಿತೀಯತ್ತಂ ಸ್ವರೂಪಂ ಸ್ವಾನುಭವ 
ಸಿದ್ಧ ಮಿತಿ ತದ್ವಿರೋಧಿಸದ್ದಿತೀಯಶ್ಚರೂಪಾಜ್ಞಾ ನಂ ತೆದ್ಭಾಧೆಶ್ರ ನ ಸ್ಯಾತಾವರ್‌ | 
ಅದ್ವಿತೀಯಸ್ವಂ ಧರ್ಮ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ | ಅನುಭವಸ್ವೆರೊಸೆಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಟನು 
ಭಾವ್ಯಧರ್ಮವಿರಹೆಸ್ಯ ಭವಶೈವ ಪ್ರತಿಪಾದಿತತ್ಸಾ ತ್‌ | ಅತೋ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿರೋಭಾದೇವ ನಾಜ್ಞಾನಾಶ್ರ ಯೆತ್ವವ್‌ | 


(ಅರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ : "ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊಸವು” ಎಂಬುದ 

ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ವಭಾವವು (ಇದೆಯೆಂದು) ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದು 
ಸ್ಹಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಾನೇ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದರೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಅದರೆ ವಿಷೆಯದ ಜ್ಞ್ಯಾನ- 
ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅನುಭವಸ್ವರೂಪವಾಗಿ 
ರುವ ಬ್ರಹ್ಮವ್ರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭವದಿಂದೆ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವದೆಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ 
ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ನಿಷಯೆದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅಜ್ಞಾ ನನಿಶೋಧಿಯಾದರೆ ತಾನೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದೆ ಆ (ಅನಿದ್ಯೆಗೆ) ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಶ್ರಯವೆಂಬುದು ಆಗಲಾರದು. ಶುಕ್ಯಾದಿ 
ಗಳಾದರೊ, ತಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಶಕ್ತವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ತಮ್ಮ (ವಿಷಯದ) ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಆ (ಅಜ್ಞಾನ) 
ವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವೊ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೯೫ 


ತನ್ನ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ತನ್ನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತನ್ನ 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿನ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮತ್ತೊ ತ (ಆಜ್ಞಾ ನ)ನಿವರ್ತಕ 
(ಜ್ಞಾನ)ವನ್ನು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ನೀವು "ಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತ( ಪದಾರ್ಥವು) ಮಿಥ್ಯ. ಎಂಬ KA 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ? ಎನ್ನಬಹುದು. ಆದು ಸರಿಯಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಬ್ರ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದದ್ದು ಮಿಥೈ-ಎಂಬೀ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಜಸ್ವೆರೊಪದ ಅಜ್ಜಾ ಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಯೊ, ಅಥವಾ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂಬ a ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಕೋಧಿ 
ಯೊ ?- ಎಂಬಿದನ್ನು ವಿವೇಚಕೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೊದಲಷೆ:ದಾಗಿ (ಅದು) 
ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೊಪದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯೆಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
(ಆ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ) ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ, ನಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯ 
ವಿದ್ದಾಗಲಲ್ಲವೆ, (ಒಂದೆಕ್ಟೊಂದೆಕ್ಕ) ನಿರೋಧ ? ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವೆ, ಅದು ಸತ್ಯವೆಂಬ ರೊಪದೆ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದೆ ವಾಗಿರುತ್ತ, ದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯವೆಂಬ ರೊಸದ ಅಜ್ಞಾನವು ps ಬಾಧಿತಪಾಗುವದೆ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪದ ಅಜ್ಜಾ ಸ್ಲಿನವು (ಹಾಗೆಯೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತ ದೆ.1 

(ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿ) :- ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ಅಜ್ಜಾ ಚಾ ಎಂದರೆ ಅದು ಸದ್ದಿ ತೀಯ 
ಎಂಬುದೇ ; ಅದಾದರೊ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದದ್ದು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ "ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಯಿತು. ಸ್ವರೂಪವ್ರ ಸ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದವೇ. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಅದ್ವಿತೀಯೆತ್ವವೆಂಬ ಸ್ವರೂಪವು 
ಸ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದೆ ಸದ್ದಿ ತೀಯತ್ವರೊಪ 
ವಾದೆ ಅಜಾ ಸ್ಹ ನವಾಗಲ್ಲಿ ಅದರೆ ಬಾಧವಾಗಲಿ ಆಗಲೇಆರವು. 

(ಪೊರ್ವಸಕ್ಷಿ): - ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವವೆಂಬುದು ( ಬ್ರಹ್ಮದ) ಧರ್ಮಃ ಎಂದರೊ? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಚ ಜಾತ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅನುಭಾವ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನೀನೇ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಿರು 

ತ್ರೀಯೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆವು (ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ) ನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯೆವಲ್ಲ. ೨ 

ಹ್‌ ಹ್ಮವು ಇಂಥದ್ದೆ ೦ಬುದನ್ನು ಅರಿಯದ ಅಜ್ಜಾನ್ಕ «ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ? ಎಂಬ 
ಅಜ್ಞಾನ. ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ವಿಕೆಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಡೆ ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ಸ 

2. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅದ್ವೈತತ್ನ ವು ಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮವೆಂದೇನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ Ma ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 

3. ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೂ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಶ್ರಯನಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಅಲ್ಲ. ಎಂದು 
ಉಪಸಂಹಾರೆ. 


೧೯೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(2) ತಿರೋಧಾನಾಮುಪಪತಿ 


(ಮೂಲ) 

ಕಂ ಚೆ ಅವಿದ್ಯ ಯಾ ಪ್ರಕಾಶೈೈ ಕೆಸ್ಟರೂಪು ಬ್ರಹ್ಮ ತಿರೋಹಿತಮಿತಿ 

ವದಶಾ ಸ್ವರೊಪಸಾಶೆ ಎಸೋಕ್ತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಕಾಶತಿಕೋಧಾನೆಂ ನಾಮ 

ಪ್ರಕಾಶೋತ್ಸ ತ್ರಿಸ್ರತಿಬನ್ಹ, ವಿದ್ಯ ್ಯಮಾನಸ್ಯ ನಿನಾಶೋ ವಾ | ಪ್ರ ಕಾಶಸ್ಯ 
ಅನುತಾ ೨ ದೈತ್ಯಾ ಭ್ಯ ಸಗಮೇನ ಪ ಪ್ರಕಾಶತಿರೋಧಾನಂ ಪ್ರಕಾಶನಾಶ ಏವ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪ್ರಕಾಶೈಕಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮುಸಕ 
ಲ್ರಟ್ಟಿದೆ* ಎಂದು ಹೇಳುವವನು (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪನಾಶವನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾ 
ದೀಶು. . (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಪ್ರಕಾಶವು ಮರೆಯಾಗುವದು ಎಂದರೆ (೧) ಪ್ರಕಾಶವು 
ಹುಟು ವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ; ಅಥವಾ ಇರುವ (ಪ್ರಕಾಶವು) ನಿನಾಶವಾಗುನದು. 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಪ್ರಕಾಶನ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೆನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದೆ ಪ್ರಕಾಶ 


ತಿರೋಧಾನವೆಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶದೆ "ವಾಶವೇ (ಎಂದಾಗುತ್ತ ಡೆ ೩ 
(3) ಭ್ರಾಾಂತ್ಯಮುಪಪಶ್ತಿ 


(ಮೂಲ) 

ಅಪಿ ಚ ಫಿರ್ವಿಷಯಾ ಫಿರಾಶ್ರಯಾ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾ ಇಯಮ್‌ ಅನುಭೂತಿ, 
ಸ್ವಾಶ್ರಯದೋಷವಶಾತ್‌ ಅನನ್ಹಾಶ್ರಯನು” ಅನನ್ರನಿಷಯಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಮನು 
ಭವತಿ ಇತ್ಯತ್ರ ಕಿಮಯಂ ಸ್ವಾಶ್ರಯದೂ ಸಃ ಸರಮಾರ್ಥಭೂತ ಉತ 
ಅಸನರಮಾರ್ಥಭೂಶಃ ?- ಇತಿ ನಿವೇಚರೀಯಮ | ನ ತಾವತ್‌ ಪರಮಾರ್ಥ, 
ಅನಭ್ಯುಸಗಮಾರ್ತ್‌ ನಾಸ್ಯಪರಮಾರ್ಥೆಃ, ತಥಾ ಸತಿ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟ ಸ ತ್ರೇನ ವಾ 

3 ಎಂಗೆ ಡ್‌ ದಿ 
ಶೃತ್ವೇನ ವಾ ದೃಶಿತ್ವೇನ ವಾ ಅಭ್ಯುಪಗಮಥೀಯಃ | ನ ತಾವದ್‌ ದೃಶಿಃ, 

]. ಅನಿದೈಯು ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಮುಸುಕಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಮೂಲಾ 
ವಿದ್ಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅದು ಮುಸುಕಲಾರೆದು. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ವಿನಾಶ ಇವಲ್ಲದೆ ಗೆಡಿಗೆ ಮುಚ್ಚಿದೆ ದೀಷ 
ದೆಂಕೆ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಇನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಆವೃ ತವಾಗಿರುವೆದೆ- ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಿರೋಧಾನಹೇತುವೂ ಇಡೆ, ಅದೆನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲವಾದರೂ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಥ ಮುಸುಕೂ 
ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅನರಣತಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಸಯನಾಗಲಾರದು ಎಂದೊ ಹೇಳಿದೆಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೧೯೭ 


ಶಿಸ್ವರೂಪಭೇದಾನಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ ; ಭ್ರಮಾಧಿಷ್ಕಾ ನಭೂತಾಯಾಸ್ತು ಸಾಕಾ 
ಶೇಃ ಮಾಧ್ಯಮಿಕಪೆಕ್ಷಸುಸಜಕ್ಲೀನ ಅಪಾರೆಮಾಥಾಗ್ಯನಭ್ಯುಪಸಗಮಾಚ್ಛ 
ಇ ಚಡ | ವ a 

ಎದ್ರುಶ್ಯಯೋಸ್ತದವಚ್ಛಿನ್ನಾಯಾ ದೃಶೇಶ್ವ ಕಾಲ್ಪನಿಕತ್ತೇನ ಮೂಲದೋಷಾ 

ಸೇಕ್ಷಯಾ ಅನವಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಕ್ಸೆತಶ್ಪರಿಜಿಹೀರ್ಷಯಾ ಪರಮಾರ್ಥಸತೀ 

ಚ 2 2 RA ೧ ಐ 

ಸೂತಿರೇವ ಬ್ರಹ್ಮೆರೊಸಾ ದೋಷಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಚೇದ್ದೋಷಃ 

ಸ್ಸ ಸ ಇಂ ಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಣ್ಯುತುಲ್ಯಾವಿದಾ 

ಚ ದರ್ಶನಸ್ಯೆ 3ನ ತನ್ಮೂ 10 ಸ್ವಾತ್‌ | ಕಂ ಮನ ಶ್ಛುತುಲ ಿವಿದ್ಯಾನ್ತರೆ 

ಪರಿಕಲ್ಪನೇನ? ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೋಷತ್ರೇ ಸತಿ ತಸ್ಯ ನಿತ್ಯತ್ವೇನ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಶ್ಚ 

ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತೋ ಯಾವದರ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತೆಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕದೋಷಾನಭ್ಯುನ 
ಗಮಃ, ನ ತಾವದ್‌ ಭ್ರಾಶ್ರಿರುಪನಾದಿತಾ ಭವತಿ ॥ 


au WU 


ಓಟ ಇ. ಬಟಟ! 
9 eM 


L 


(ಅರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ (ತನಗೆ) ಯಾವ ವಿಷಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಆಶ್ರಯವೊ 
ಇಲ್ಲದ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವ ಈ ಅನುಭೂತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ದೋಷದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅನಂತವಾದ ಆಶ್ರಯಗಳುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಯೂ ಆನಂತ 
ನಿಷಯಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ತಾನು ಇರುವಂತೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಒಲ್ಲಿ ಈ 
ಶನ್ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದೋಷವು ಪರಮಾರ್ಥವೆ ಅಥವಾ ಅಸರ 
ಮಾರ್ಥವೆ ?.. ಎಂಬಿದನ್ನು ವಿವೇಷನೆಮಾಡಜೇಕು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅದು 
ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ನೀವು ಒನ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅದು ಅಪರಮಾರ್ಥೆವೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು 
(1) ದ್ರಷ್ಟೃನೆಂದೊ (2) ದೈಶ್ಯವೆಂದೊ (3) ದರ್ಶನವೆಂದೊ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು. (ಇವುಗಳೊಳಗೆ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ (ಅದು) ದರ್ಶನವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ನೀವು) ದರ್ಶನದ ಸ್ವರೂಸನಲ್ಲಿ ಭೇದನನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ.: ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿ 
ಷ್ಠ್ಕೂನವಾಗಿರುನ ಸಾಕ್ಷಾದ್ದೆರ್ಶನಕಸ್ಕಾದರೋ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಪಕ್ಷವೇ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯಾಗು 
ವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ನೀವು ಅನಾರೆಮಾರ್ಥಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದೂ ಇಲ್ಲ. ದ್ರಷ್ಟ್ಯ. 
ದೈಶ್ಯ. ಇವೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವ ದರ್ಶನವೂ ಕಾಲ್ಬನಿಕವಾಗಿರು 


ವ 


1- ಸಿಫ್ಟಿದೆರೆ ಅಡ್ವೆ ತಹಾನಿ. 
2. ದರ್ಶನವೇ ಬ್ರಹ್ಮ , ಅದೆರಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥ, ಆಹರಮಾರ್ಥ- ಎಂಬ ಭ್ಛೇದೆವು 
ನಿಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 


3. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಅದೊ ಅಪರೆಮಾರ್ಥವೆಂದಾದೆರೆ ನಿಮ್ಮ ಮೆತವು ಶೂನ್ಯ 
ವಾಡೆವೇ ಆಗಿಬಿಡುವದೆಂ, 


೧೯೮ ಶ್ರೀಭಾ ಹಮ್‌ 


ವದರಿಂದೆ (ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ) ಮೂಲವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವು ಬೇಕಾಗುವದಾಗಿ: 
ಅನವಸೆ ಸ್ಲೇಯಾಗುವದು. 


ಇನ್ನು ಈ (ದೋಷವನ್ನು) ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರೆಮಾರ್ಥಸೆಕ್ಟಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮರೊಸವಾದ ಅನುಭೂತಿಯೇ ದೋಷವು - ಎನ್ನುವದಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ದೋಷವಾದರೆ ಪ ಪ್ರಸಂಚದರ್ಶನಕ್ಕೇ ಅದು ಕಾರೆಣವಾಗಬಹುದೆಲ್ಲ, ಪ್ರಸಂಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಂಬ (ಔೋಸಾಂತರ)ನನ್ನು. ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಆಗಬೇಕಾದದ್ದಾದರೂ ಏನು* ? ಬ್ರಹ್ಮವು ದೋಸವಾದರೆ ಅದು ನಿತ ವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದೆ ಮೋಕ್ಷವು ಆಗುವದೇಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಗಿಬಿಡುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಲಯ 
ವರೆಗೆ ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕೆವಾದೆ ದೋಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಉಸೆಪೆತ್ತಿಯೆನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


(4) ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆತ್ತಾನುಪಪತ್ತಿ 


(ಮೂಲ) 
ಅಧಿರ್ವೆಚನೀಯತ್ತಂ ಚೆ ಕಿಮಭಿಪ್ರೇತಮ್‌ ? ಸೆಡಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತಮ್‌, 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ತಥಾವಿಧಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ ಪ್ರಮಾಣಶೂನ್ಯತ್ರೇನ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ಕೈವ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏತದುಕ್ತ ೦ ಭನತಿ- ಸರ್ವಂ wR ವಸ್ತು ಜಾಲೆ ಪ್ರತೀತಿವ್ಯ ವಸಾ ಿಷ್ಯ್ಯಮಸ್‌| 
ಸರ್ವಾ ಚ ಪ್ರತೀತಿ ಸದಕದಾಕಾರಾ | ಸದಸದಾಕಾರಾಯಾಸ್ತು, ವ್ರ ತೀತೇ, 
ದಸೆದ್ವಿಲಕ್ಷಣಂ ವಿಷಯ; ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ಸರ್ವಂ ಸರ್ವಪ್ರತೀತೇ 
ರಸಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚೆನೀಯೆವೆಂದರೆ ಏನೆಂದು (ನಿಮ್ಮ) ಅಭಿಪ್ರಾಯ? 
ಸೆದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದು*. ಎಂದರೆ ಅಂಥ ವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾಣಶೂನ್ಯವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೇ* ಆಗುವದು. ಹೀಗೆಂದೆದ್ದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


1,7 ದೋಷವಿಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು... ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ನಿಯೆಮ ; 
ಇದನ್ನು ೧೯೨ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಜಗದೆ ಮೆಗೆ ಕಾರಣವೇನು?. ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಕೈತವಿಚಾರೆ ; ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಯಲ್ಲವೆ, 
ನೀವು ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿ ತಮಗಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾದೋಸವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು? ಎಂದು ಭಾವ. 

4. ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕದೋಷವು ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತಿ ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. ಹೀಗೆಂದು ಹೆಂಚೆಪಾದಿಕೆಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ; ಪೆರಿಶಿಷ್ಟ್ರವನ್ನು ನೋಡಿ. 

ದ್ರ. ಇಂಥದ್ದೊಂಡು ಹೇಳಲಾಗದ್ದೆಂದೇ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣ ೧೯೯ 


ವಿದೆ : ಯಾವ ಮ್ಹಾಜಾತವನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಪ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ (ಇ ಇಂಡ್ಣರೆ ಎಂದು) ವ್ಯ ವನ್ನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾನ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಆಗಲಿ ಸದಸ ಸದಾಕಾಶದಾಗಿರೆತ ದೆ. 1 
ಸದಸದಾಕಾರವಾಗಿರುವದಾದರೂ (ಆ) ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಸಸಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೇ ವಿಷಯ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರತೀತಿಗೂ ವಿಷಯನಾದೀತು. * 


(5) ಪ್ರುಮಾಣುನುಷೆಸತ್ತಿಗಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾನುವಾದ 


(ಮೂಲ) 
ಅಥ ಸ್ಯಾತ್‌ - ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪತಿರೋಧಾನಕರಮು ” ಆನ್ರೈರಬಾಹ್ಯರೂಪ 
ಏಿನಿಧಾಧ್ಯಾಸಸ್ಯ ಸಾದಾ ನಂ ಸದಸದನಿರ್ವಚನೀಯಮ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಾದಿ 
ಪವವಾಚ್ಯಂ ವಸ್ತು ನ್ಲಿಯಾಥಾತ್ಮ್ಯೃಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನನಿವರ್ತ 3೦ ಜಾ ನಪ್ರಾಗಭಾವಾತಿರೇಕೇಣ 
ಭಾವರೂಪಮೇವ *3ೌೆಳಗ್ಶಾದ್‌ pA ಪ್ರ ಕೃಶ್ತಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ಪ್ರತೀಯತೇ | 
ತದುಸಹಿತಬ್ರಹ್ಮೋ ಪಾದಾನಶ್ಚ ಅವಿಕಾರೇ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಚಿನ್ಮಾತ್ರವಪುಹಿ ತೇನ್ಸೈನ 
ತಿಕೋಹಿತಸ್ವರೂಸೇ ಪ್ರಸ್ಯಗಾತ್ಮನಿ ಅಹೆಜ್ಯಾರಜ್ಞಾ ನಚ್ಞೇಯವಿಭಾಗರೂಪೋತ 
ಧ್ಯಾಸಃ | ತಸ್ಯ 4ನ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷೇಣ ಅಧ್ಯಾಸರೂಪೇ ಜಗತಿ ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯೆ 
ಸರ್ಪರಜತಾದಿವಸ್ತುತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನರೊಪಾಭ್ಯಾಸೋನಿ ಜಾಯತೇ | ಕೃತ್ಸೃಸ್ಯ 
ಮಿಥ್ಯಾರೂಪಸ್ಯ ತದುಪಾದಾನತ್ವಂ ಚೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ 
ಮೇವ ಕಾರಣಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತೀತಿ ಹೇತುಬಲ್ಲಾತ್‌ ಅನಗಮ್ಯತೇ i 
(ಅರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ನೀವು (ಹೀಗೆನ್ನ) ಬಹುದು : ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವ, 
ಒಳಗಿನ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ ಬಗೆಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನವಾಗಿರುವ, 
ಸೆತ್ತೈಂದಾಗಲಿ “ಸಕ್ತಿ ಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ವಚನಮೂಡಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ್ಕೆ "ಅವಿದ್ಯೆ', 
"ಅಜಾ ್ಲಾನ' ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ವಾಚ್ಯವಾದ್ಯ ವಸ್ತುಯಾಥಾತ್ಮ ಸ್ದಾ ಸ್ಲಿನನಿವತಣ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನದ ಪಾ ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಭಾವರೂ ಸ ಆಗಿರುವ 
ಯಾವದೋ ದು ವಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ* ತಿಳಿಯಬರುತ್ತ, ದೆ. 
1. ಸತ್ತು (ಇರುವದು) ಎಂದೋ ಅಸತ್ತು (ಇಲ್ಲದ್ದು) ಎಂದೋ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
2. ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಸತ್ತನ್ನಾದರೂ 
ಅಸತ್ತನ್ನಾ ದರೂ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು ಇರಿದೆಂತೆ ಆಗುವದು, ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ “ಯಾವ 
ದಾದರೂ. ವಿಷಯವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದು ಎಂದಂತೆ ಆಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 
4. ಸಂಚಹಾದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರ ತೃಕ್ಷ್ಪಾನುಮಾನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ ; ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾ 
ಪತ್ತಿ » ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದಾಹ್‌ರಿಸಿದೆ. ನಿವರಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಮಾನಗಳನ್ನು ಪಂ. ಹಾ. ಯಲ್ಲಿಯೇ 'ಬುದಾಹರಿಸಿರುವಂತೆ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಮಾಡಿರುತ್ತ ಸೆ. 
26 


೨೦೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಬಲು 
ಕಾಶೆಚೆನ್ಮಾತ್ತಾ ್ರ್ರಾಕಾರವುಳ್ಳ ವನೂ, ಆದರಿಂದರೆ € ಮರೆಯಾಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ 


ವನೂ (ಆಗಿರೆವ) ಪ್ರ ಶ್ಯ ಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಹೆಂಕಾರೆ, ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞೆ ಜ್ಲೇಯ-ಎಂಬ ವಿಭಾಗದ 
ರೂಪನಾಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾಸನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ.» ಅದರದ್ದೇ (ಬಂದು) ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷ 
ದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸರೂಪಪಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಬಾ ಭಧೈವಾದ ಸರ್ಪ, ಬೆಳ್ಳಿ- 
ಮುಂತಾದ ವಕ್ಚಗಳ್ಳ ೪ ೨ದದರೆ ಜ್ಞಾ ನರೂಸವಾದ ಅಧಾ ಸೆವೂ* ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
ಮಿಥ್ಯಾರೂಪವಾದದ್ದೆಲ್ಪಕ್ಕೂೂ ಅದೇ ಉಸಾದಾನವು- ನೊಬಿದು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತೆ 
ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು5.. ಎಂದು ಹೇತು 
ಬಲದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತೆ. 


ಅದರಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಾದಾನ ವಾಗುಳ್ಳ, ಅನಿಕಾರನೂ ಸ್ಪಫ 


(ಮೂಲ) 
ನ ಪತೆ ಹ ಲ 

ಕಾರಣಾಜ್ಞಾಾ ಸವಿಷಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ತಾವತ್‌ "ಅಹೆಮಜ್ಞ, ಮಾಮನ್ಯಂ 

ಚೆ ನ ಜಾನಾಬಿ' ಇತ ಸ ಸರೋಕ್ಲಾವಭಾಸ, ೬ಯೆಂ ತು ನ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಗಭಾವ 
ವಿಷಯೆಸಿ ಸೆ ಹಿ ಷಸ್ಮಪ್ರ ರೆ ಾಣಗೋಚರೇ; ; ಅಯಂ ತು "ಅಹೆಂ ಸುಖೀ' ಇತಿವತ್‌ 
ಅಪರೋಕ್ಷ! ಅಭಾವಸ್ಯ ಪ್ರ ತ್ಯಸತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮೆಣನಿ ಅಯಮನುಭವೋ ನಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವನಿಷಯಃ ; ಅನುಭವನೇಲಾಂಯಾಮನಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಅವಿದ್ಯಮಾನಶ್ಚೇ ಜ್ಞಾನಾಭಾವಪ್ರತೀಶತ್ಯನುಪಪತ್ತ್ರ್ಯೇಶ್ವ ॥ 
ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ "ಅಹೆಮಜ್ಞ 1" ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅನುಭವೇ ಅಹೆಮ್‌ 
ಇತ್ಯಾ ತ್ಮನೊಣಭಾವಧರ್ನಿತಯಾ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಯಾ ಅವಗತಿ 
ರಸ್ತಿ ವಾನ ವಾ? ಅಸ್ತಿ ಚೇತ್‌, ವಿರೋಧಾದೇವ ನ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಾನುಭವ 
ಸಂಭವಃ । ನೋ ಚೇತ್‌, ಥರ್ಮಿಸೆ ್ರೈತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನಸವ್ಯ ಸೇಕ್ಷೋ ಜ್ಞ್ವಾನಾ 
ಭಾವಾನುಭವಃ ಸುತರಾಂ ನ ಸಂಭವತಿ | ಜ್ಞಾ ನ ನಾಭಾ ವಸ್ತ್ರ ಅನುಮೇಯತ್ತೇಃ 


ಠಿ 
ಅಭಾವಾಖ್ಯಪ್ರಮಾಣವಿಷಯತ್ತೇ ಚ ಇಯೆಮನುಸೆಸೆತ್ತಃ ಸಮಾನಾ | 
ಅಸ್ಕ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಯೆ ಭಾವರೂಪಶ್ಚೇ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನಸದ್ಭಾ ವೇತಿ ನಿರೋಧಾ 


ಭಾವಾತ್‌ ಅಯಮನುಭವೋ ಭೂವರೊಪಾಜ್ಞಾನನಿಷಯ ಐಮಾಭ್ಯುಸಗನ್ತ, ವ್ಯಃ 
ಇತಿ | 
1. ಅಧ್ಯಾಸನೆಂದರೆ ಪಂಚಬದಿಕಾಪ್ರಸ್ಥಾಸದೆಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಸ್ತನಸ್ತು ನೇ. 

ಇ, ಆರೋಪರೂಪವಾದ ಅನಿಷ್ಯೆಯೆದೇ, 

3. ಜಗತ್ತೆಂಬ ಅಧ್ಯಾಸೆವು ಅನಾದ್ಯನಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ; ಮಿಕ್ಟೆ ಅಧ್ಯಾಸಗಳು ಅದರೆ 
ಅವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷದಿಂದೆ ಆಗಿರುವವು. 

4. ಅರ್ಥಾಧ್ಯಾಸ, ಜ್ಞಾನಾಥ್ಯಾಸ. ಎಂದು ಕಾದಾಚಿತ್ಯಾ ಭ್ಯಾಸಗಳು, 

ರ್ರ. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಸ್ತುವೂ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿರುವದೆರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ 
ಮಿಥ್ಯಾಕಾರೆಣಪಿರೆಬೇಕು -ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೨೦೧ 


ನನು ಚೆ ಭಾನರೊಸಮಸ ಜ್ಞಾನೆಂ ವಸ್ತುಯಾಥಾ ವಭಾಸೆರೊಪೇಣ 
ಸಾಕ್ಷಿಜೈತನ್ಯೀನ ವಿರುಧ್ಯತೇ |; ಸುನ್‌ ಸಾಕಿ ಸತಿತನ್ಸಂನ 2ನ ಯಾಥಾತ್ಮ ಸ 
ವಿಷಯನ, ಅಪಿ ತ್ರಜ್ಞಾ ನವಿಷಯನರ್ಕ್‌ ಅನ್ಯಥಾ ನಿಫ್ಯಾರ್ಥಾವಭಾಸಾನುನ 
ಪಕ್ತೇಃ। ನ ಹ್ಯಜ್ಞಾಸವಿಷಯೇಣ ಜ್ಞಾ ಜೇನ ಅಣ್ಣಾ ಸ ನೆಂ ನಿವರ್ತಶೇ ಇತಿ ನ 


ನಿರೋಧಃ 1 


ನು ಚೆ ಇದಂ ಭಾವರೂಪಮಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ವಿಷಯನಿಶೇಷವ್ಯಾವೃತ್ತಮೇವ 
ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೈತನ್ಯಸ್ಯ ವಿಷಯೋ ಭವತಿ! ಸ ವಿಷಯಃ ಪ್ರಮಾಣಾನಧೀನಸಿದ್ದಿರಿತಿ 
'ಕಥೆನಿನ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಛೆ ಸತನ್ಯೆ "ವ ಅಸ್ಮದರ್ಥವ್ಯಾವೃತ್ತ, ಮಜ್ಜಾನಿಂ ನಿಷಂಯಾಸ್ರಿಯತೇ ? 
ನಸ ದೋಷಃ. | ನೀವ ವಸ್ತು ಜಾತಂ ಜ್ಞಾ ತರಾ ಆಜ್ಞಾ 
ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ನಿಷಯಭೂತವಮ್‌ | ತತ್ರ ಬಡತ್ವೇನ ಜ್ಞಾತತಯಾ ಸಿಧ್ಯತ 
ಏವ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಧಾನಾಪೇಕ್ವಾ ಅಜಡಸ್ಥ್ಯ ಶು ಪ್ರತ್ಯಗ್ಹಸ್ತುನಃ ಸ್ಟಯಂ 
ಸಿದ್ಧ್ಯತಃ ನ ಪ್ರಮಾಣನ್ಯವಧಾನಾಸೇಶಕ್ತಾ ಇತಿ ಸದೈೆನಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ವ್ಯಾವರ್ತಕ 
ತ್ರೇನ ಅವಭಾಸೋ ಯುಜ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ್ಯಾಯೋಪಬ್ಬ ಸೈತ ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ 
ಭಾನರೊಪಮೇವಾಜ್ಞಾ ನಂ ಪ್ರತೀಯಶೇ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕಾರಣಾಜ್ವಾ ನನಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೈಸ್ಷವು ಯಾನ 
ದೆಂದರೆ "ನಾನು ಅಜ್ಜ,ನು, ನಾನು ನನ್ನ ನ್ಸೂ ಮಕ್ಕೊಬ ಬ್ಬನನ್ನೂ ಅರಿಯೆನು' ಎಂದು 
ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತೋರುವ (ಜ್ಞಾನ ನವು ಈ ತೋರಿಕೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಗಭಾವ 
ಮನೇನೂ ವಿಷಯವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಆರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ * ಗೋಚರೆವಾಗ 
ಶಕ್ಕದ್ದು, ಇದಾದರೋ "ನಾನಿ ಸುಖಿ' ಎಂಬಂತೆ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಭಾವವು ಪ್ರೆ ತ್ಯ ಸಮೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೊ* ಈ ಅನುಭವವು ಆತ ಜ್ಞಾ ನನಿಷೆಯ 
ದಿಂದಾಗೆಲಾಕೆದ ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ಎ ನನೆ 'ಇರುತ್ತ ದೆ 
ಆದಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವದೆ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಆಗಲಾರದಾ ದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ಒಪ ಸ ಬೇಕು). 


]. ಇದುವಿವೆರೆಣದೆಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದೆ ಪಿವರೆ. ಪ್ರ. ೯೬ನ್ನು 
ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಪಿನಕ್ಷಿತವೆಂದು ತತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿ ಕಾರರೇ 
ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಂದು ತೆ.ಪ್ರೆ. ; ಆದರೆ ವಿವರೆಣದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರೆಖಲ್ಲ. 

2. ಮಿಾಮಾಂಸಕೆರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನುಸಲಜ್ಜಿ ಅಥವಾ ಅಭಾವ ಎಂಬುದು ಆರನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣ, 

3. ಅಭಾವವೂ ಪ್ರತ್ಯ್ಷವೇದ್ಯ- ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

4. ಜ್ಞಾನವು ಇರುವಾಗ ಅದರ ಅಭಾವವು ಎಲ್ಲಿರಬೇಕು? _ಎಂದು ಆಶಯೆ. 


೨೦೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಇಲ್ಲಿ ಇಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು : "ನಾನು ಅಜ್ಞನು' ಎಂಬೀ ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಯಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿಯೂ: (ಅರಿಯುವ) ಅವಗತಿಯು ಇದೆಯೊ, ಇಲ್ಲವೊ? ಇದೆ 
ಎಂದರೆ, ವಿರೋಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವದ ಅನುಭವವು ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ ; ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವಾನುಭವನು ಇನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಸೆಂಭವಿಸುನದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು 
ಅನುಮೇಯೆನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಅಭಾವನೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯವೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಈ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಭಾವರೂಪೆನೆನ್ನುವವರ ಪಕ್ಷದೆಲ್ಲಿಯೊ, ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದರೊ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ, ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಅನುಭವವು ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಕವಾದದ್ದೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಭಾವರೂಸವಾದ ಅಜ್ಞಾನವುಕೂಡ ವಸ್ತುವಿನ ತತ್ತ್ವದ 
ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಲ್ಲವೆ 


(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಜೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನ ತತ್ತ್ವವು 
ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ (ಅದಕ್ಕೆ) ವಿಜಯವು. ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ, ಮಿಥ್ಯಾಸದಾರ್ಥವು ತೋರೆಲೇಬಾರೆದಾಗುವದು. ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವೇನೂ ತೊಲಗಲರದಷ್ಟೇ ? ಆದ್ದೆರಿಂದೆ 
(ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


1. ಘಟದ ಅಭಾನವು ನೆಲದಲ್ಲಿದೆ. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ನೆಲವು ಧರ್ಮಿ, ಫಟಿವು 
ಪ್ರೆಕಿಯೋಗಿ ; ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವಿದೆ ಎನ್ನುವಾಗ ಅತ್ಮನು ಧರ್ಮಿ, ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿ, 

2. ಹಿಕೆಂದರೆ ಅವಗೆತಿಯೇ ಜ್ಞಾನ, 

3. ಒಂದು ಭಾನದ ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವದ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ನಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? -ಎಂದು ಭಾವ. 

4. ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಯಾವದೆಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿ, 

5. ಅಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೆನ್ನೊ ಪ್ರದಿದ್ದರೆ ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥವು ತೋರುವಡೆಂಬುದು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರರೆ ಮತ, 

6. ಯಾನೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾನ ವಿಷಯವು ತೋರುವದೋ ಅಆದೆರಿಂದಲೇ ಆ 
ನಿಷಯವು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷಯ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ಪಿರಿತ್ಲಿ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇನ್ನೊಂದು (ಶಂಕೆ) : ಈ ಭಾವರೂಪವಾದ ಆಜ್ಞಾನವೊ 
(ತನ್ನೆ) ವಿಷಯವಿಶೇಷಕ್ಟಿಂತ : ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಸಾಕ್ಷಿಜೈತನ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ? ಆ ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯವು ಅಸ್ಮದರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು 
ಹೇಗೆತಾನೆ "ನಷಯಾಕರಿಸೀತು? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ಜೋಷನಲ್ಲ. ಯಾವ ವಸ್ತುಜಾತವೇ ಆಗಲಿ 
ಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೋ ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೋ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಜಡವಾಗಿದ್ದು (ಯಾವದು) ಜ್ಞಾತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣಾಪೇಕ್ಷೆಯು ಇದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ; ಜಡವಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಗ್ರಸ್ತುವು ಮಾತ್ರ* 
ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದರೆ ಸಿದ್ಧಿಗೆ) ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ಅಸೇಕ್ಷೆಯು 
ಇರುತ್ತದೆ)... ಯಾವಾಗಲೂ ಅಜ್ಜಾ ಕ್ಕೆ. ವ್ಯಾ ವರ್ತಕವಾ ಗಿ ತೋರುವದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯೋಪಬ್ಬ ಹಿತವಾದ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ 


ದಿಂದ ; ಭಾವರೂನವಾ ದ ಅಜ್ಜಾ ನಾವೇ ಪ್ರತೀತವಾ ಗುತ್ತದೆ. 


(ಮೂಲ) 
ತದಿದಂ ಭಾವರೊೂಸನುಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅನುಮಾನೇನಾಪಿ ಸಿಧ್ಯತಿ | "ವಿವಾದಾ 
ಧ್ಯಾಸಿತಂ ಪ್ರೈಮಾಣಜ್ಞಾನೆಂ ಸ್ಪಪ್ರಾಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ಷಸ್ತವಿಷಯಾವರಣ 
ಸೈನನತಣತ್ವಲೇಕಗತನಸೆ ನ, ರಫೂರ್ವಕವರ್‌ ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶ 


ಕತ್ವಾತ್‌, ಅನ್ಬಕಾರೇ ಪ್ರಥನೋರ್ತ್ತ ಶ್ಚನ್ನಪ್ರದೀಸಪ್ರಭಾವತ್‌'-.. ಇತಿ ॥ 





1. ಈ ಶಂಕೆಯಾಗಲಿ ಪರಿಹಾರವಾಗೆಲಿ ನಿವರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 

2. ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛಿತನ್ಯವು ಘಟವಿಶೇಷಿತಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆಯ್ಯೊ ಬರಿಯ 
ಆಜ್ಞಾನೆವನ್ನೊ ? ಮೊದೆಲನೆಯದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಬರಿಯ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಅರಿವಾಗುವದಿಲ್ಲ- ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಘಬಾಜ್ಞಾನವು ಸ ಸಾಕ್ಷಿನೇದ್ಯ ವಾದರೂ ಘಟವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ 
_-ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತತ್ತ್ವಬೋಧಿನಿಯಲ್ಲಿ (ಪು. ೧೦೦] ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ನಾನು 
ಆಜ್ಞ ನು? ಎಂಬಲ್ಲಿ (ನಾನು ಹ ಗ್ರಮಾಣವೇದ್ಯ ನಬ್ಬವಲ್ಲ 1* ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. 

¥ ಇದನ್ನು ಅರಿತೆನು ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾತತ್ವೇನ ಸಾಕ್ಷಿವಿಷಯೆವಾದೆದ್ದು, ಇದನ್ನು 
ಅರಿಯೆನು ಎಂಬುದು ಅಜ್ಜಾತತ್ವೇನ ವಿಷಯ. 

4. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತೃಗಾತ್ಮನೆಂದರೆ ಜೀವನೇ ; ಏಕೆಂದರೆ «ನಾನು ಅರಿಯೆ? ಎಂದು 
ಅವನೇ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತಾನೆ (ಪ್ರತ್ಯಗಾಕ್ಮಶೆಬ್ದನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಶೆಂಕರಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುತ್ತದೆ), 


೨೦೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಆಲೋಕಾಭಾವಮಾತ್ರಂ ವಾ ರೂಸದರ್ಶನಾಭಾನಮಾತ್ರಂ ವಾ ಶಮಃ, 
ನ ದ್ರವ್ಯಾನ್ನರನ್‌ | ತತ್‌ ಕಥಂ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನಸಾಧನೇ ನಿದರ್ಶನತಯಾ 
ಉಪನ್ಯಸ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌? ಉಚ್ಯತೇ- ಬಹುಲಶ್ಚವಿರಲತ್ವಾದ್ಯವಸ್ಥಾ ಯೋಗೇನ 
ರೂಪವತ್ತಯಾ ಚ ಉಪಲಬ್ಬೇಕ್ಯ ದ್ರವ್ಯಾನ್ತರಮೇವ ತಮಃ -ಇತಿ ಫಿರವದ್ಯಮ್‌ 
ಇತಿ 


(ಅರ್ಥ) 

ಆ ಈ ಭಾನರೊಪವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನನೆ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ; "ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ತನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆವರಣವೂ ತನ್ನಿಂದೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗ 
ತಕ್ಕದ್ದೂ ಆಗಿ ತನ್ನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಮೊದೆಲು 
ಇರಶಕ್ಕದ್ದಾಗಿರೆಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗದೆ ಇದ್ದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ; ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟದ ದೊಡ್ಡ ದೀಪದಂತೆಯೇ ಇದು' 
(ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನ). 3 


(ಶಂಕೆ) :- ಕತ್ತಲೆ '(ಎಂಬುದು) ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವಮಾತ್ರವು, ಅಥವಾ 
ರೊಪದರ್ಶನದ ಅಭಾವಮಾತ್ರವ್ರು ; (ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು) ಅದು ಮತ್ತೊಂದು3 
ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ (ಅದನ್ನು) ಭಾವರೊಪವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೀರಿ ? 


(ಪರಿಹಾರೆ) :- ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಬಹೆಳವಾಗಿರುವದು, ವಿರಳವಾಗಿರುವದು- 
ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ರೊಪವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಯೂ ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯು ಬೇರೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೇ. * ಆದ್ವೆರಿಂದೆ 
(ಈ ದ್ಧ ಷ್ಟಾಂಶನನ್ನು) ಹೇಳಿದ್ದು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


7]. ಈ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ (ಪು. ೧೦೦). 

2. ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ತಮಸ್ಸು ದ್ರೆನ್ಶನಲ್ಲ ; ಒಂಬತ್ತೇ ದ್ರನ್ಯಗಳಿಂದು 
ಅವರೆ ಮತ. 

3. ಮಾಮಾಂಸಕರು ತಮಸ್ಸನ್ನು ದ್ರೆವ್ಶವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಆ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಹೆಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರರೊ ವಿವರಣಕಾರರೊ ತಮಸ್ಸು ದ್ರವೈವೆಂದೇ ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
(ಪು. ೫೩) ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ, ತಮಸ್ಸು ಭಾನರೂಪನೆಂಬ 
ಆಗ್ರಹವೂ ಳಾಣುನದಿಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೨೦೫ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅನಿದೈಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತತ್ತಾನುಪಪತ್ತಿ 


(ಮೂ ಲ) 


ಅತ್ರೋಚ್ಯ ತೇ-"ಅಹೆಮಜ್ಞೋ ಮಾಮನ್ಯಂ ಚ ನ ಜಾನಾಮಿ' ಇತ್ಯತ್ರೋಪ 
ಪತ್ತಿಸಹಿತೇನ ಕೇವಲೇನ ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ನ ಭಾವರೊಪಮಜ್ಞಾ ನೆಂ ಪ್ರತೀಯತೇ 
ಯಸ್ತು ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಗಭಾವವಿಷಯತ್ರೇ ವಿರೋಧ ಉಕ್ತಿ ಸ ಹಿ ಭಾವರೊಪಾ- 
ಜ್ಞಾನೇಇನಿ ತುಲ್ಯಃ | ವಿಷಯಶ್ರೇನ, ಆಶ್ರಯತ್ರೇನ ಚೆ ಆಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ವ್ಯಾವರ್ತಕ 
ತಯಾ ಪ್ರತ್ಯಗರ್ಥಃ ಪ್ರತಿಪನ್ನೋ ವಾ, ಆಪ್ರತಿಪನ್ನೋ ವಾ? ಪ್ರತಿಪನ್ನಶ್ನೇತ್‌ 
ತತ್ಸರೂಪಜ್ಞಾನನಿವತಣ್ಯಂ ತದಜ್ಞಾನಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಸನ್ನೇ ಕೆಥಮಿವ 
ತಿಷ್ಕತಿ ? ಅಸ್ರತಿಸನ್ನಶ್ಚೇತ್‌ ವ್ಯಾವರ್ತಕಾಶ್ರಯನಿಷಯಜ್ಜಾ 
ಅಜ್ಞಾ ನೆಂ ಕಥೆಮನುಭೂಯೇತ ? 


ಟಿ 


ಅಥ ವಿಶದೆಸ್ವರೂಪಾವಭಾಸೋಣಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧೀ, ಅವಿಶದಸ್ಪರೂಪಂ ತು 
ಪ್ರತೀಯತೇ ಇತ್ಯಾಶ್ರಯವಿಷಯಜ್ಞಾನೇ ಸೆತ್ಯಪಿ ನಾಜ್ಞಾ ಇನುಭವವಿರೋಧಃ 
ಇತಿ; ಹನ್ತ ತರ್ಹಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಗಭಾವೊೋಟಪಿ ವಿಶದಸ್ವರೂಪನಿಷಯಃ, ಆಶ್ರಯ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನಂ ತು ಅವಿಶೆದಸ್ಟರೂಪವಿಷಯಮ್‌ ಇತಿ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ 
ವಿಶೇಷೊಣನ್ಯತ್ರಾಭಿನಿವೇಶಾತ್‌ | ಭಾವರೊಪಸ್ಯಾಜ್ಞಾನೆಸ್ಯಾಪಿ ಹಿ ಆಜ್ಞಾ, ನವತ್‌ 
ಇತಿ ಸಿಧ್ಯತಃ ಪ್ರಾಗಭಾವಸಿದ್ದಾವಿವ ಸಾಹೇಶ್ಷತ್ವವರ್‌ ಆಸ್ಸೇವ| ತಥಾ ಹಿ 
ಅಜ್ಜಾ ನಮ್‌ ಇತಿ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಃ, ತೆದನ್ಯ್ಯಿ ತದ್ವಿರೋಧೀ ವಾ? ತ್ರಯಾಣಾ 
ಮಹಿ ಶತ್ತ್ವರೂಪಜ್ಞಾನಾಪೇಕ್ಷಾ ಅವಶ್ಯಾಶ್ರಯಣೀಯಾ | ಯದ್ಯಪಿ ತಮಃ 
ಸ್ವರೊಪಪ್ರತಿಪತ್ತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಾಸೇಶಕ್ಟಾ ನ ವಿದ್ಯತೇ, ತಥಾಪಿ "ಪ್ರಕಾಶವಿರೋಧೀ' 
ಇತ್ಯನೇನಾಕಾರೇಣ ಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಪ್ರಕಾಶಪ್ರತಿಪತ್ಯುಪೇಕ್ಷಾ ಅಸ್ಕ್ರೇವ | ಭವದಭಿ- 
ಮತಾಜ್ಞ್ಯಾನಂ ನ ಕದಾಚಿತ್‌ ಸ್ವರೊಪೇಣ ಸಿಧ್ಯತಿ, ಅಪಿ ತು “ಅಜ್ಜಾ ನಮ್‌ 
ಇತ್ಯೇವ | ತಥಾ ಸತಿ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವತ್‌ ತದಪೇಕ್ಷತ್ವಂ ಸಮಾನವರ್‌ | ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಸ್ತು ಭವತಾಸ್ಯಭ್ಯುಸಗಮ್ಯತೇ, ಪ್ರತೀಯತೇ ಚ ಇತ್ಯುಭಯಾಭ್ಯು 
ಸೇತೋ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಗಭಾವ ಏನ "ಅಹೆಮಜ್ಞೋ ಮಾಮ್‌ ಅನ್ಯಂ ಚನ 

ಇವಿ ಪ 
ಜಾನಾಮಿ” ಇತ್ಯನುಭೂಯೆಶ ಇತ್ಯಭ್ಯುಸಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, "ನಾನು ಅಜ್ಞನು, ನನ್ನನ್ನೂ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನೂ ಅರಿಯೆನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿಸಹಿತವಾದ್ಕ ಆಥವಾ ಬರಿಯ 


೨೦೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮೆ್‌ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ" ವಿಂದ ಛಾವರೊಸವಾಡ ಆಜ್ಞಾನವು ಕೋರುನದೇಇಲ್ಲ. ಈ (ಪ್ರತೀತಿಗೆ) 
ಜ್ಹಾನಪ್ರುಗಭೂವದೇ ವಿಷಯವಾದರೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವನ್ನು ( ನೀವು) ಹೇಳಿರು 
ನಿರೋ, ಅಮ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿಯೂ' ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ಕಜೆ.  (ಹೇಗುವರೆ) ನಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾವರ್ತಕ(ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ) ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ಯಗರ್ಥ(ವಾದ ಆತ್ಮನು) ಅರಿಯಲ್ಲಟ ಸರುವನೊ 
ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ಲ್ಲವೊ? ಆರಿಯಲ್ಪ ಟ್ಟ ದ್ದರೆ ಆ (ಪ್ರಶ್ಯಗಾತ್ಮನ) ಸರಸದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ-ತೊಲಗಿಸಬೆೇಕಾಗಿರುವ ೪ (ಸ್ರ ತ್ಯ ಗಾತ್ಮಾ)ಿಜ್ಞಾನವು ಅನನು ಅರಿಯಲ್ರ | ರೈ 
ವಾಗಲೂ ಹೇಗೆತಾನೆ ಇದ್ದಿ (ತು? (ಆ ಅವನು). ಅರಿಯಲ್ಪ ಡದೆ ಇದ್ದರೆ ವ್ಯಾ ಸತ್ರೇ 
ವಾಡ ಅಶ್ರ ಯದ ಮತ್ತು ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಅಜ್ಜಾ. ಸ್ವ ನವು ಹೇಗೆ ಅನಃ ಭವಕ್ಕೆ 


ಬಂದೀಸನು 


ಹೀಗಲ್ಲದೆ ವಿಶಡಸ್ತರೊಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ ; ಆದರೆ 
(ಈಗ) ಅವಿಕದವಾದ ಸ್ವರೂಪವು (ಮಾತ್ರ) ) ಕೋರುಶ್ತದೆಯಾಗಿ ಆಶ್ರಯವಿಷಯ 
ಗಳ ಜಾ ಸ್ಹ ನಷ್ಪ ಸು ಇದ್ದೆ ರೂ ಅಜ್ಞಾನ ನಿಷ ಅಮುಭವನಾಗುವದು ವಿರುದ್ಧ ನಲ್ಲ- ಎಂದು 
(ನಿಮ್ಮ ನುತವಾದಸಿ, ಆಹ! ಹಾಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಗ ಭಾವಕ್ಕೂ. ನಿಶದಸ್ಪರೂಪ 
ವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಶ್ರಯಪ್ರ£ ತಿಯೋ ಗಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅವಿಕದ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ವಿಷಯ(ಎನ್ನ ಬಹುದಾದ 3 ರಿಂದ) ಈ ಎರೆಡು RA ಸಃ ಗಳಿಗೂ ದುರೆಭಿ 
ಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ ಮತ್ತೆಯಾನ “ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿ  ಭಾನರೊಪನಾದ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೊ ಆಜ ಕ್ಲಾನ' ವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಬೇಕಾದರೆ- ಪಾ. AN ಾಗವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ (ಹೇಗೆ 'ಸಾನೇಕ್ಷತ್ತ ನಿಜಿಯೋ) ಹಾ ಹಾಗೆ - ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವ ವೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಚ್ಚಾ ನೆನೆದರೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಆನ ವಾದದ್ದು, 
ಅಥವಾ ಅದಸ್ಸೆ "ನಿರುದ್ಧ ವಾ ದದ್ದು ಎಂದರ್ಥವಷ್ಟೆ ? (ಈ) ಮೂರಕ್ಕೂ ತನ್ನ 
ಆ (ವಿಷಯದ ಸ್ವ ಸ್ಪ ರೊಪಜ್ಞಾ ನದ "ಅನೇಕೆಯು 'ಜೀಕೆಂದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಇಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ತ್ತ ಲಿಯ ಸ್ವರೊಸವನ್ನು ಅರಿಯುವಾಗ ಪ್ರಕಾಶೆಜ್ಞಾ ನವ 
ಅಫೇಫೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ; ನ ದರೂ (ಇದು) "ಬೆಳಕಿಗೆ ನಿರೋಧಿ' ಎಂಬೀ 
1. €ನಾಮರೊಪಗಳೆ ಬೀಜರೂಹವಾದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಅವಿದ್ಯೆ? ಎಂದು ಹಂಚ 
ಪಾದಿಕಾನಿವರೆಣಪ್ರ ಸ್ಟಾ ನದಲ್ಲಿ ಒದ್ಬಿದೆ (ಪು. ್ಲಿ೨೮). ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು «ನಾನು 
ಅಜ್ಜನು” ಎಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಹೇಗೆ ನಿಷಯ .. ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷೃದೆಲ್ಲಿಯೂ 
ತೆಗೆದಿಲ್ಲ; ; ಆಸ ಪ್ರಶ್ನ ಯನ್ನು ತೆಗೆದು ನಿವರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

2. ಜೀ 'ಡಿಭಾನಕೂಪಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿರು 
ತ್ರದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭಾನರೂಪಾಜ್ಞಾನಕ್ಟೊ ಆಶ್ರಯಫಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನದೆ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
ಯಿದ್ದೇಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೦೬೭ 


ಆಕಾರೆದಿಂದೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ಅರಿನಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ನಿನಗೆ ಒಪ್ಪಾ ಗಿರುವ ಅಜಾ ಸ್ಹ ನವು ಎಂದೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಸಿ ಸಿದ್ಧೆ ವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ "ಅಜ್ಞಾನವು ನಿಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನಾಭಾವ 
ದಂತೆ ಆ (ಆಶ್ರಯನಿಷಯಗಳ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ) ಅಸೇಫೆಯಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ಅದಕ್ಲೂ ಸಮಾನವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಗಭಾನವನ್ನೇನೊ ನೀನೂ 
ಒದ್ಪಿರುತ್ತೀಯೆ, (ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ತೋರಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ 
ಒಪ್ಪಿರುವ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನೆಪ್ರಾ ಗಭಾವವೇ "ನಾನು ಅಜ ಜಮ ನನ್ನ ನ್ನೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನೂ 
ಅರಿಯಿನು' ನಂದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ ಬೇಕು. 


(ಮೂಲ) 

ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಸ್ಟಪ್ಟೆ ್ರೈಕಾಶಚ್ಛೆತನ್ಯೆ 4 ಕಸ್ತರೊಸಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇಜ್ಣ್ಯಾನಾನು 
ಭವಶ್ಚ ನ ಸೆಂಭವತಿ, ಸ್ವಾನುಭವಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ | ಸ್ವಾನುಭವಸ್ವರೂನಮನಿ 
ತಿರೋಹಿತಸ್ತರೂಸನಶ್‌ ಅಜ್ಞಾ ನವ್‌ ಅನುಭವತಿ ಇತಿ ಜೀತ್‌, ಕಮಿದೆಂ 
ತಿರೋಹಿತಸ್ಪರೂಪತ್ವಮ್‌? ಅಪ್ರಕಾಶಿತಸ್ತರೂಸತ್ಚಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌! ಸ್ವಾನುಭವ 
ಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಕೆಥವರ್‌ ಅಪ್ರಕಾಶಿತಸ್ವರೂಪತ್ವ ಮ್‌? ಸ್ಲಾನುಭವಸ್ವ ರೂಪಸ್ಯಾಪಿ 
ಅನ್ಯತೋಃಪ್ರಕಾಶಿತಸ್ವರೂಪತ್ಚಮುಪಪದ್ಯತೆ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಏನಂ ತರ್ಹಿ ಪ್ರಕಾಶ 
ರೂಪಧರ್ಮಾನಭ್ಯುಸಗಮೇನ ಪ್ರಕಾಶಸ್ಥೆ ಸ ಢವ ಸ್ವರೊಸತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ಯಶಃ 
ಸ್ವರೂಪೆನಾಶ ಏವ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಪೂರ್ವಮೇಶೋಕ್ತ ಮ್‌ | ಕಿಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ತಿಕೋಧಾನಹೇತುಭೂತಮೇಶದಜ್ವ್ಯಾನಂ ಸ್ವಯಮನುಭೂತಂ ಸತ್‌ ಬ ಹ್ಮ 
ತಿರಸ್ಕರೋತಿ, ಬ್ರಹ್ಮ ತಿರಸ್ಕೃತ್ಯ ಸ್ವಯಂ ತದನುಭವವಿಷಯೋ ಭವತಿ-ಇತ್ಯನ್ಯೋ 
ನ್ಯಾಶ್ರಯಣವನ್‌ ? 


ಅನುಭೂತಮೇವ ತಿರಸ್ಕರೋತೀತಿ ಜೀತ್‌ | ಯದ್ಯತಿರೋಹಿತಸ್ಟ ರೊಪ 
ಮೇವ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಜ್ಞಾ ಸನಮನುಭವತಿ, ತದಾ ತಿರೋಧಾನಕಲ್ಪ ನಾ ವಿಪ್ರ ಯೋಜನಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ; ಅಣ್ಣು ಸ್ತ ರೂಪಕಲ್ಪನಾ ಚ! ಬ್ರಹ್ಮಗೋಇಜ್ಞಾ ಸದರ್ಶನವತ್‌ ಅಜ್ಞಾನ 
ಕಾರ್ಯತಯಾಂಭಿಮತಸ್ರ ಪ ಸೈದರ್ಶನಸ್ಯಾನಿ ಸಂಭವಾತ್‌ Il 


ಕಂ ಚೈ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಟಜ್ಞಾನಾನುಭವ್ಯ ಕಿಂ ಸ್ಪತೊಟನ್ಯತೋ ವಾ? 

ಸ್ವತಶ್ಚೇತ್‌ ಅಜ್ಜಾ ಸ್ಥಿನಾನುಭವಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಪ್ರಯುಕ್ತತ್ತೇನ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ರಃ ಸ್ಯಾತ್‌! 

ಅನುಭೂತಿಸ ಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ! ಣೊಆಜಾ ಸಿನಾನುಭವಸ್ವರೊಪತ್ತೆ (ನ ಮಿಥ್ಯಾರಜತ 

ಬಾಧಕಜ ಕ್ಯ ನೇನ ರಜತಾನುಭವಸ್ಸಾಪಿ ನಿವೃತ್ತಿ ವತ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾ ನೇನ 

ಅಜ್ಜಾ ನ ನಾನುಭೂತಿರೊಪಬ ))ಿಹೈಸ್ವರೊಪನಿವೃತ್ತಿ, ತಿ.ರ್ವಾ | ಅನ್ಯ ಶಶ್ಚೆ ತ ಕಿಂ 

ತದನ್ಯಃ ತ್‌ ಡಾ ನಾನ್ನರಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಅಧವಸ್ಥಾ ಸ್ಟಾ | ಬ್ರಹ್ಮ 
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೨೦೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್ಮ್‌ 


ತಿರಸ್ಕ್ರತ್ಯೆ ವ ಸ್ವಯಮ್‌ ಅನುಭನವಿಷಯೋ ಭವತಿ - ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತಥಾ 
ಸತಿ ಇದಮಜ್ಜಾ ನೆಂ ಕಾಚಾದಿವತ್‌ ಸ್ವಸಕ್ತ್ವಯಾ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತಿರೆಸ್ಟುಕೋತೀತಿ ಜ್ಞಾನ 


ಬಾಧ್ಯಶ್ವೈನರ್‌ ಅಜ್ಜಾ ನಸ್ಯ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


(ಅರ್ಥ) 
ನಿತ್ಯಮುಕ್ತವೂ ಸ್ವಪ್ರೆಕಾಶವೂ ಆಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯೈಸ್ವೆರೆಣಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 


ಜಿ 
ಅಜ್ಜಾನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೊ ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 


(ಶಂಕೆ) :- ಸ್ವಾನುಭವಸ್ವರೊಸವುಳ್ಳದ್ದೇ ಆದರೊ ತಿರೋಹಿಶಸ್ವರೊಪ 
ವಾದೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಅನುಭವಿಸಬಹುದಲ್ಲ ! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ತಿರೋಹಿತೆಸ್ಟರೊಪವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬುದಕ್ಕೇನರ್ಥ ? 

(ಪೊರ್ವಪಕ್ತಿ) :- ಬೆಳೆಗದೆ ಇರುವ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವಿಕೆಯೇ 
(ತಿರೋಹಿತಸ್ಪರೂಪತ್ಚ). 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಸ್ವಾನುಭವಸ್ತರೂಪವುಳ್ರದ್ದಕ್ಕೆ ಬೆಳಗದೆ ಇರುವ ಸ್ವರೂಪ 
ವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ) ? 

(ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿ) :- (ಅದು) ಸ್ವಾನುಭವಸ್ಟರೂಪದ್ಜೆ € ಆದರೊ ಮತ್ತೊಂದೆ 
ರಿಂದ (ಅದೆಸ್ಟೈ) ಸ್ವರೊಸವು ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಬಹುದಲ್ಲ* 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹೀಗಾದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಧರ್ಮವಿರುವದೆಂದು 
(ನೀನು) ಒಪ್ಪಿಲ್ಲನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶವೇ (ಅದರೆ) ಸ್ವರೊಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ (ಅದರ) ಸ್ನರೂಪದ ನಾಶನೇ ಆಗಿಬಿಟ್ನೀತು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿ 

) ವ 6) 
ದ್ವಾಗಿದೆ.* ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೊಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 


1. ಅದು ತನ್ನನ್ನು ಶಾನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುವದರಿಂದೆ ಆದನ್ನು ಅಜ್ಞಾನವು 
ಮುಸುಕಲಾರಡೆ. 

೨. ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ದೀಪಕ್ಕೆ ಗಡಿಗೆಯು ಅವೆರೆಣವಾಗುವೆಂತೆ. ಎಂದು ಭಾವಪಿರೆ 
ಬಹುದೆ ? 

3. ಪ್ರಕಾಶವು ಧರ್ಮವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೆರಿ ಧರ್ಮವು. ಹೋದರೊ ಧರ್ಮಿಯು 
ಹಾಗೇ ಇರಬಹುದಾಗಿತ್ತು ; ಹಾಗೆಂದು ನೀನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾಡೆ ಪ್ರಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು ಎಂದೆಂತಾಯಿತು ಎಂಡೆರ್ಥ. ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಂತೂ 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಅನಿದ್ಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮುಚ್ಚುಹಾಕಿ ಜೀವತ್ವವನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯೆದ್ದೆಂಬ ಅಜ್ಞಾನನಿಡೆ ಎಂಬುದು 
ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯ ಪ್ರಸ್ಥಾನದೆಮೇಲೆ ಬರುವ ದೋಷ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೦೯ 


ತೆ ೧೧ ಲ್ನ ವಿಸ SR ಇ ಬೆ ದೆನೆ 
ರುನ ಅಜ್ಞಾನವು ತಾನು (ಅದರಿಂದ) ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 


ವ ಸ; ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನು ಮುಚ್ಚೆ ಹಾಕೆ ತಾನೂ ಅದರೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ತ್ತೆ ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಹ (ದೋಷವೂ ಆಗುತ್ತದೆ). 


(ಕಂಕೆ) ;- (ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ) ಅನುಭೂಶ್ಮನಾದ) ಅಜ್ಞಾನವೇ (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) 
ಮುಚ್ಚೆ ಹಾಕುತ್ತದೆ ಎಂದರೊ ? 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಮುಚ್ಚಿಹೋಗದೆ ಇರುವ ಸ್ವರೂನವುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರುನ 


ಬ 
ಕೇ ಸುವಡಕ್ಕೆ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೋಗುವದು ; ಅಜ್ಞಾನದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ [ನಿಪ್ಟ್ರಯೋಜನವಾಗುವದು.* ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ಕೌಣುಮತೆ ಅಜ್ಜ ನಡ ಕಾರ್ಯವೆಂದು (ನೀವು) ಒಪ್ಪಿರುವ 

ಪೆ ಸ್ರಸಂಚೆನನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಆಗಬಹುದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಜು 2 ನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ತನ್ನಿಂದಲೇ ಆಗುವಜ್ಕೊ 
ಮತ್ತೊ ಂದೆರಿಂದ ಆಗುನಷೊ? ತನ್ರ್ಬಿಂದಲೇ ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನಾನುಭವವು (ಬ್ರಹ್ಮದ) 
ಸ್ವರೂಸೆದಿಂದಲೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು.* ಅಥವಾ 
ಅನುಭವಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಷ್ಣ್ವಾನಾನುಭವದ ಸ್ವರೂಸವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾರೆಜತವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವ ಜಾ ನ್ಲಿಫದಿಂದ ರಜತಾನುಭವವೊ ತೊಲಗು 
ವಂತೆ ನಿವರ್ತಕಜ್ಜ್ಯಾಃ ನದಿಂಸ ಅಜ್ಜಾ ನಾನುಭವರೊಷವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವೇ ತೊಲ 
ಗುವದೆಂದಾಗುವದು.* ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ (ಅನುಭನವಾಗುತ್ತದೆ)* ಎನ್ನುವದಾದರೆ 
ಆ ಇನ್ನೊ ಂದು ಯಾವದು? ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಜಾ ನ್ನವೇ ಅದು) ಎಂದರ್ಕೆ 
ಅನವಸ್ಥೆ ಯಾಗುವದ (ಆ ೨ದೆ) ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಹಾಕಿಯೇ ಶಾನು (ಅದರ) 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದರು. ? ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಜ್ಞಾನವು (ಕಣ್ಣಿನ) 

1. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಿ ರುವದೆರಿಂದೆ ಅನುಭನೆರೂಪವಾದ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಸುಳೆಲ್ವಿ? 
ಮುಸುಕನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮೂಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಫಲಷೇನು ? ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನುಭವರೂಪದಿಂದ ತೋರು 
ತ್ತಲೇಇರುವದಲ್ಲ ! 

2. ಏಕೆಂದರೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವದಿಂದೆ ನಿತ್ಯವೂ ಅಜ್ಞಾನವು ತೋರುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. 

4. ಹ್ಮದ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಅಜಾ "ನವು ತೆ ಶೋರುತ್ತಿ ರುವಡೆರಿಂಡೆ ಅ ಅನುಭವಘು 
ಸೂಲ ನರ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತೊಲಗಿದೆಂತೆ. 

4. ಬ್ರಹ್ಮಾ ನುಭವದಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅನಿರ್ನ್ಮೋಕ್ಷದೋಷ 
ಪ್ರಂಜಾಗುವಣೊಬ ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಪೊರ್ನಸಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; 
ಆದರೆ ಆದೆರೆಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯೆ.. ಎಂಬ ತರ್ಕದೋಹಗಳು ಬರುವವು. 


೨೧೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 
ಸರೆಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಂತೆ ತನ್ನ ಇರನಿನಿಂದಲೇ ಬ್ರಹೆ ವನ್ನು ಮತಿ ಹಾಕಿದೆ 
ಎಂದಾಗಿ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯ ವೆಂಬುದು ಆಗಜೆಹೋಗುವದು. 

(ಅರ್ಥ) 


ಅಥ, ಇದನುಜ್ಞಾನೆಂ ಸ್ವಯಮನಾದಿ, ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಸಾಕಿಕ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮೊ 
ರೂಪತಿರಕ್ಯೃತಿಂ ಚ '`ಮಿಗನಸೇವ ಕರೋತಿ, ಅತೋ ನಾನವಸ್ಥಾದಯೋ 


ಸ್ನ 
ಸೋ ಸಾ ಇತಿ; ; ನೈತತ್‌ ಸ್ವಾ ನುಭವಸ್ವ ರೂಪಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವರೂಪಿ ತಿರಸ್ಕೃತಿ 
ಮ ಮುನೇ ಸಾಕ್ವಿತ್ವಾ ಪಾದನಾಯೋಗಾರ್‌ | ಡೇತ್ರ ವ್ರ ಕೇಣ ತಿರೆಸ್ಟೃತವ್‌ 

ಚೇತ್‌, ತಟ ಅಸ್ಯಾನಾದಿತ್ತೆ ಮಪಾಸ್ತಮ್‌ | « ಅನವಸ್ಥಾ ಚ ಪೂರ್ಮೋಕ್ಷಾ, | 
ರಸ ಸ್ಫೈತಸ್ಥೆ ಸ್ಪರೊಪಸ್ಥೆ ನ ಸ ಸಾಸ್ತಿತ್ವಾಪಾದನೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಾನುಭವೈ ಕತಾನತಾ 
ಚನ ಸೈ |[ 

ಅಪಿ ಚ ಅವಿದ್ಯಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ತಿರೋಹಿಶೇ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಕಿಇಸ್ಸಾದವಿ 
ಪ್ರಕಾಶತೇ, ಉತ ಕಿಉ್ಕಾತ್‌ ಪ್ರಕಾಶತೇ? ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಕಲ್ಪೇ ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರ 
ಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಬ್ರಹ ಜೈನೋಸ್ರ ಕಾಶೇ ತುಚ್ಛತಾಪತ್ತಿರೆಸಕ್ಕದುಕ್ತಾ | ಉತ್ತರೆ 
ಸ್ಕಿನ್‌ ಕಲೆ ಕೇ ಸಚ್ಚಿ ದಾನನ 43ಕರಸೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಣಿ ಕೋಯಮಂಶೆಸಿ ಸಿರಸ್ಕ್ರಿಯಶೇ, 
ಕೋವಾ ಪ್ರಕಾಶತೆ ತ್ರ 2 ನಿರಂಕ ೆ ನಿರ್ವಕೆ ನೇ 'ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರಿ "ವಸ್ತು ನಿ ಆಕಾರದ್ವ ಯಾ 
ಸಂಭವೇನ "ತಿರೆಸ್ಕಾರಃ ಸ್ರ ಪ್ರಕಾಶಶ್ತ್ರ ಯುಗಪನ್ರ ಸಜ್ಜಜ್ಜೆ ಚ್ಛೇತೇ। ಅಥ ಸೆಚ್ಛಿದಾನನ್ನೈಕ 
ರಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಆವಿದ್ಯಯಾ ತಿರೋಹಿತಸ್ವರೊಪಮ್‌' 'ಶಿವಿಶದಮಿವ ಲಕ್ಷ ತೆ ಇತಿ; 
ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ವಿಶದತಾ ಅವಿಶದತಾ ವಾ ಕೆಂ ರೂಪಾ? ಏತದುಕ್ತೆಂ 
ಭವತಿ- ಯಃ ಸಾಂಶಃ ಸವಿಶೇಷಃ ಪ್ರಕಾಶವಿಷಯಃಸ, ತಸ್ಯ ಸಕಲಾವಭಾಸೋ 
ವಿಶದಾವಭಾಸಃ ; ಕತಿನಯವಿಶೇಷರಹಿತಾವಭಾಸಶ್ಚ ಅವಿಶದಾವಭಾಸಃ | 
ತತ್ರ ಯ ಆಕಾರೊಣಪ್ರತಿಸನ್ನ ತೆಸ್ಮಿನ್ನಂಶೇ ಪ ಪ್ರಕಾಶಾಭಾವಾದೇವ ಪ್ರಕಾಶಾ 
ವೈಶದ್ಯಂ ನ ನಿದ್ಯ ಶೇ! ಯಶಾ ಫಿಂಶಃ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪನ್ನಃ ತ ನ್ನ ೦ಶೇ ತದ್ಧಿ ಸಯಪ್ರ ಕಾಶೋ 
ವಿಶದ ಏವ | ತಃ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಕಾಶಾಂಶೇ ಅದ ೨ ನ ಸಾಭವತಿ | 


೦ 
ನಿಷಯೇಸಪಿ ಸ ಸ್ಟ ರೂಪೇ ಪ ಪ್ರತೀಯಮಾನೇ ತದ ಶೆ ತಕತಿಪೆಯವಿಶೇಷಾಪ್ರ ತೀತಿರೇವಾ 
ರಿದಮ್‌ | ತೆಸ್ಮಾತ್‌, ಅನಿಷಯೇ ನಿರ್ನಿಶೇಷೇ ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 


ಸ್ವರೂಪೇ ಪ್ರಕಾಶಮಾನೇ ಶದ್ದತೆಕತಿಸಯನಿ ನಿಶೇಷಾಪ್ರತೀತಿರೂಪಾವೈಶದ್ಯಂ 

ಇಮಾಜ್ಞಾ ನಕಾರ್ಯೆಂ ನ ಸಂಭವ ತಿ | ಆಪಿ ಚ ಇದಮನಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯಮ್‌ 
ಅವೈಶದ್ಯಂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞನೋದಯಾಸ್ಸಿ ವರ್ತತೇ, ನ ನವಾ? ಅನಿವೃ ತ್ತ ಅಷೆವರ್ಗಾ 
ಭಾವಃ; ನಿವೃತ್ತ್‌ ಚ ವಸ್ತು ಕೆಂರೊಸಮ್‌ ? ಇತಿ ವಿನೇಜ ಇನಿಯಾ | ನಿಶದೆ 
ಸ್ವರೊಸಮ್‌ ಇತಿ ಬೇತ್‌, ತೆದ್ವಿಶದಸ್ವೈೆರೂಸೆಂ ಪ್ರಾಗಸ್ತಿ ನ ವಾ? ಆಸ್ತಿ ಚೇತ್‌, 
ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅವೈಶದ್ಯಂ ತನ್ನಿವೃತ್ತಿಶ್ಶ ನ ಸ್ಯಾತಾವರ್ಕ್‌ ನೋ ಚೇತ್‌, 
ಮೋಕ್ರಸ್ಯ ಇರ್ಯತಯಾ ಅನಿತ್ಯತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ J 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೨೧೧ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ತಾನು ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಸೆ ತನ್ನ ಸಾಕ್ಷಿಕ್ರ 
ವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಸವನ್ನೂ ಮರೆಮಾಡ;ತ (ಕಾರ್ಯ)ವನ್ನು ಒಬ್ರಿಗೆ ಮಾಡು 
ತ್ರಿರುಕ್ಕದೆ; ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಅನನಸ್ಥೆಯೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ- 
ಎನ್ನುವದಾದರೆ, ಇದು (ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನನುಭವದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪನ್ರ ಮರೆಯಾದಲ್ಲದೆ (ಅದಕ್ಕ) ಸಾಕ್ಷಿಕ್ವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ಅದು) ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ 
ದಾದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಈ (ಅವಿನ್ಯಗೆ) ಅನಾದಿಶ್ಚವು ಇಲ್ಲವಾಯಿತು, (ಆದ್ದೆರಿಂದೆ) 
ಮೊದೆಲು ಹೇಳಿದ ಅನವಸ್ಥೆ ಯೂ (ಬಂದೊಂದಗುವದು). ಮರೆಯಾಗದೆ ಇರುವ 


ಸ್ವರೊಸಕ್ಕೇ ಸಾಕ್ಷಿತ್ರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಾನುಭವೈಕ 


ರೂಪಸವೆಂಬುದೊ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮರೆಯಾಗಿರುವಾಗ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಒಂದಿನ್ಟ್ಯೂ ತೋರುನದಿಲ್ಲವ್ರೊ ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪ(ಮಟ್ಟಗೆ) ತೋರುತ್ತಿರುವದೊ ? 
ಮೊದಲನೆಯ ಕಲ್ಬದಲ್ಲ, ಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರವೇ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ತೋರದೆ 
ಇದ್ದರೆ ತುಚ್ಛಶ್ಚವೇ (ಅದಕ್ಕೆ) ಬಂದೊದಗುವದೆಂದು ಹೆಲವುಸಲ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ.3 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ್ಳೆ ಕರೆಸವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಮರೆ 
ಯಾಗಿರುವದೆಂಬ ಅಂಶವು ಯಾವದು, ತೋರುವಡೆಂಬಂಶವು ಯಾವದು? 
ನಿರಂಶೆವಾಗಿ, ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಪ್ರ ಕಾಶಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಆಕಾರಗಳಿರುವದೆಂಬುದೊ ಸೆಂಭನಿಸೆದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಒಂದೇ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮರೆಯಾಗುವದೂ ಶೋರುತ್ತಿರುವದೊ ಹೊಂದೆಲಾರದು. 


ಇನ್ನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ್ಳೈಕರಕವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿ 
ರುವ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿ ಅವಿಶದವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಎಂದು (ನಿಮ್ಮ) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ ಪ್ರಕಾಶಮಾತೃವಾದೆ ಸ್ಲರೂಪವು ವಿಶದವಾಗಿರುವದು, ಅಥವಾ 
ವಃ ನ್‌ ವೆ 
ಅನಿಶದವಾಗಿರುವದು... ಎಂಬುದು ಎಂಥದ್ದು? (ಇದರ ವಿವರ) :- ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು : ಯಾವದು ಸಾಂಶವಾಗಿ, ಸವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಾಗಿರುವದೋ ಅದು ಎಲ್ಲವೂ ಕೋರಿಕೊಂಡಕೆ ವಿಶದಾವಭಾಸ(ವೆನ್ನಿಸು 
ದು) ; ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲದ ಅವಭಾಸವು ಅನಿಶದಾವಭಾಸ(ವೆನ್ನಿಸುವದು). 
ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಕಾರವು ಜ್ಞಾತವಾಗಡೆ ಇರುವದೋ, ಆ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅವೈಶದ್ಯವು ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಯಾವ ಅಂಶವು 
1 ತೋರುವಡೆಂಬ ಸ್ವರೂಪನೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶೂನ್ಯವೇ ಆಗಬೇಕಷ್ಟೆ ? 
2. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೈಕರೆಸವೆಂದಮೇಲೆ ಅದರೆಲ್ಲಿ ಅಂಶ ವೆಲ್ಸಿಂದ ಬರುವದು ? 


೨೧೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿರುವಜೋ, ಆ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಆದರ ವಿಷಯದ ಪ್ರಕಾ್‌ಬ್ರ ವಿಶದನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಾಂಶದಲ್ಲಿ ಅವೈಶದ್ಯವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಭೆವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರೂನ ವು ಸೂಲುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಆದರೆ ಕೆಲವು 
ವಿಶೇಷಗಳು ತೋರದೆ ಇರುವದೇ ಅನೈಶದ್ಯಮೆಬುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿಷೇಯೆ 
ವಾಗಿ, ನಿರ್ನಿಶೇಷೆವಾಗಿ, ಪ್ರ ಕಾಶಮಾತ್ರ ಪಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರೂ 
ಪೆವು ತೋರದೆ ಇರುವ ರೂಪೆಪೆ ಅವೈಶದ್ಯನೆಂಬ ಅಣ್ಣುನಕಾರ್ಯವು 
ಸಂಭವಿಸುವದೇಇಲ್ಲ. 3 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ಈ ಅವೈಶದ್ಯವೆಂಬುದು ತತ್ತ್ವ 
ಜಾ ನವು ಹುಟ್ಟ ದಾಗ ಕೊಲಗುವಜೊ, ಇಲ್ಲವೊ? ಕೊಲಗಡೆಇದ್ದರೆ, ಮೋಕ್ಷನೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು ; ತೊಲಗಿದರೆ (ಆಗ) ನಸ್ತು ಯಾವ ರೊಪದ ೨ ಗರೆಪಡು? 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಚನೆಮಾಡಿ ಹೇಳಜೇಕಾಗುವದು. ಆಗೆ (ವಸ್ತು) 'ವಿಶದಸ್ಸ ರೊಪ 
ವೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದರೆ ಆ ವಿಶದಸ್ವರೂಸವು ಮೊದಲು ಇರುತ್ತದೆಯ್ಕೊ ಇಲ್ಲವೊ, 
ಇದ್ದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯವಾದ ಅನೈಶದ್ಯ ವೂ ಅದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗಬಾರದಾಗು 
ನದು ; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಕಾರ್ಯವೆಂದಾಗಿ ಅನಿತ್ಯ ಬಾಗಿಬಿಡುವದು. * 

(ಮೂಲ) 

ಅಸ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಆ ಶ್ರಯಾನಿರೊಪಣಾದೇವಾಸಂಭವಃ ಪೂರ್ವಮೇವೋಕ್ತಃ | 
ಅಪಿ ಚ ಲೆಜರಸಾರ್ಜದೋಸಮೂಲಭ್ರ ಮವಾದಿನಾ ನಿರಧಿಷ್ಕಾ ನಭ್ರಮಾಸಂಭ 
ವೋಃಸಿ ದುರುನವಾದಃ | ಭ್ರಮಹೇಶುಭೂತಜೋಷನೋಷಾಶ) "ಯತ್ವ ವಶ್‌ 
ಅಧಿಷ್ಠೂ ನಾಪಾರೆಮಾಥೆಣ್ಯೀಪಿ ಭ್ರಮೋಪಸತ್ತೀೀಃ ! ತತಶ್ಚ ಸರ್ವಶೂನ್ಯತ್ವ ಮೀವ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ಈ ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಶ್ರಯ(ವಿಂಥದ್ದೆಂದು) ಗೊತ್ತುಸ ಸಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ 
ಇರುವದರಿಂದ (ಔರು) ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅನರಮಾರ್ಥವಾದ ದೋಷಮೂಲದಿಂದೆ ಭ್ರಮವಾ/ ವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿ "ರುವ 
(ಈ) ವಾದಿಯು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಿಲ್ಲಡೆ ಭ್ರಮೆಯುಂಬಾಗಲಾರದಂಬುದನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಹೊಂದಿಸಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಮಕ್ಕೂ ಹೇತುವಾದೆ ದೋಷ 
ದೋಷಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುಸದು- ಇನ್ರಗಳಂತೆಯೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವೊ ಸರಮಾರ್ಥ 
ವಬ್ಲದಿದ್ದ ನ 'ಭ್ರಮೆಯಾಗೆಬಹುಜೆ ನಿಂದು (ಇವನ ನಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಆಗುವದು. ಆದರಿಂದ 
ಸರ್ವಶೂನ್ಯತ್ವ ನೀ ಆಗಿಬಿಡುವದು ! 

3]. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಖ ಅನುಭನರೊಪನವಾದೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವೆ 
ದೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಸಂಭವಿಸುನದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದಂತೆ ಅಗೆ. 

2. ವೈಶದೈವು ಆಮೇಲೆ ಉಂಟಾದರೆ ಕಾರ್ಯವೆಂದಾಗುವದ್ಕು ಅನಿತ್ಯವಾಗುವದು, 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೧೬.೩ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಅಜ್ವಾನಸಿದ್ದಿಯಾಗಲಾರದು 


(ಮೂಲ) 

ಯದುಕ್ಕವಕ್‌ ಅನುಮಾನೇನಾಪಿ ಭಾವರೂಪಮಜ್ಞಾ ನಂ ಸಿಧ್ಯತೀತಿ | 
ದಬಯುಕ್ತವರ್‌ ; ಅನುಮಾನಾಸಂಭವಾತ್‌ | ನನೂಕ್ತಮನುಮಾನಮ್‌ | ಸತ್ಯ 
ಮುಕ್ತಮ್‌ ; ದುರುಕ್ಷಂ ತು ತಠ್‌ | ಅಜ್ಞಾನೇಸಪ್ಯನಭಿಮತಾಜ್ಞಾನಾಸ್ತರೆಸಾಧ 
ನೇನ ನಿರುದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಣೇಕೋಃ | ತತ್ರಾಜ್ಞಾನಾನ್ರರಾಸಾಧನೇ ಹೇತೋರಸ್ಯೆ 
ಕಾನ್ಸಮ್‌, ಸಾಧನೇ ಜೆ ತೆದೆಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅಜ್ಞಾ ನಸಾಕ್ಷಿತ್ರಂ ವಿವಾರೆಯತಿ | 
ತತಶ್ಚ, ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪನಾ ನಿಸ್ಪಲಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ದೃಷ್ಟಾನ್ರಶ್ಟ್ರ ಸಾಧನ 
ವಿಕಲಃ; ದೀವಪ್ರಭಾಯಾ ಆಪ್ರಸಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ಪಾಭಾವಾತ್‌ | ಸರ್ವತ್ರ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಕೈನ ಹಿ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಮ್‌ | ಸತ್ಯಪಿ ದೀಪೇ ಜ್ಞಾನೇನ ನಿನಾ 
ವಿಷಯಸ್ರಕಾಶಾಭಾವಾತ್‌ |! ಇನ್ಸ್ಟಿಯಾಣಾನುಪಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಹೇತುತ್ವ 
ಮೇನ, ನ ಪ್ರಕಾಶತ್ವಮ್‌ | ಪ್ರದೀಪಪ್ರ ಭಾಯಾಸ್ತು ಚಕ್ಷುರಿನ್ಚಿ ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನ 


ಮುತ್ತ್ಯಾದಯಶೋ ನಿಕೋಧಿತಮೋನಿರಸನದ್ವಾರೇಣೋಸಕಾರಕಶ್ವಮಾತ್ತ 
ರ್‌ ಜ್‌ PY Red ಸ “ದ್ಯಾ 
ಮೇವ | ಪ್ರಕಾಶಕಜ್ಞ್ವಾನೋತ್ಸತ್ತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯೆಮಾಣಚೆಸ್ಸುರಿವ್ದಿ ಎಯೋಪಕಾರಕ 


ಹೇತುತ್ತೆಮೆವೇಕ್ಷ 3 ದೀಸಸ್ಯ್ರ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವ್ಯವಹಾರೆಃ | ನಾಸಾ ಭಿಜ್ಞಾ. ೯ನತುಲ್ಯ 
ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಾಭ್ಯುಸಗಮೇನ ದೀಪಪ್ರಭಾ ಸಿದರ್ಶಿತಾ, ಅವಿ ತು ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕೈನ 
ಸ್ವವಿಷಯಾನರಣನಿರೆಸನಪೂರ್ವಕಸ್ರುಕಾಶಕತ್ವಮಜ್ಲಿ (ಕೃತ್ಯ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ; 
ನ ಹಿ ವಿರೋಧಿನಿರಸನವಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವ್‌, ಅಪಿ ತು ಅರ್ಥಸರಿಚ್ಛೇದ್ಯಿ 
ವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯತಾಪಾದನನರ್‌ ಇತಿ ಯಾವತ್‌ | ತತ್ತು ಜ್ಞಾನಸ್ಕೈವ | 
ಯದಿ ಉಪಕಾರಕಾಣಾಮಹಿ ಅಪ್ಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ಸಮಜ್ಸೋಕೃತಮ್‌, 
ಶರ್ಜು ಇನ್ಟ್ಟ್ರಿಯಾಣಾನಕ್‌ ಉಸಕಾರಕತಮತ್ತೇನ, ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶ 
ಕತ್ವಮ್‌ ಅಜ್ಲಾಕರಣೀಯಮ್‌ | ತಥಾ ಸತಿ ಶೇಷಾಂ ಸ್ವನಿವತ್ಯಾನಸ್ಸ್ವವ್ರರ 
ಪೂರ್ವಕತ್ವಾಭಾನಾದ್‌ ಹೇತೋರನ್ಸೆಕಾನ್ಸ ಮ್‌, ಇತ್ಯಲಮನೇನ | 


(ಅರ್ಥ) 

ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಭಾವರೂಪೆವಾದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ದೆವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದಿರಲ್ಲ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂಡರೆ ಅನುಮಾನವೇ 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪೊರ್ವಪಸ್ಷಿ) :- ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆ ನಲ್ಲ! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ು- ಥಿಜ್ಕ ಹೇಳಿದಿರಿ; ಆದರೆ ಅದು ತಪ್ಪಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು. 
ಏಕೆಂದರೆ, (ಈ) ಹೇತುವು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ (ನಿಮಗೆ) ಸಮ್ಮತವಲ್ಲದ್ದ 


೨೧೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ್ಕಮ್‌ 


ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದರಿಂದ* ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ (ಇದು) ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಹೇತುವು ಅನೇಕಾಂತ 
ವೆಂದಾಗುವದು3; ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಆ ಅಜ್ಞಾನವು (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅಜ್ಞಾ ನಸಾಕ್ಷಿಶ್ವವನ್ನು 
ನಿವಾರಣೆಮಾಡುತ್ತದೆ* ; ಆಗ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ನಿಷ್ಟುಲನಾಗುವದು.« 


ದೃಷ್ಯಾಂತೆಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ.* ಏಕೆಂದರೆ ದದ ಪ್ರಭೆಗೆ ಅಪ್ರಕಾಶಿ 
ಇರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರು 
ತ್ರದೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ದೀಪವಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ನಿಷಯೆವು ಬೆಳಗುವದೇಇಲ್ಲ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂಕೂಡ ಜಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ಹೇತುನಾಗಿರುತ್ತೆವೆಯೇ ಹೊರತು 
(ಅವೇ ವಸ್ತುವನ್ನು) ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರದೀಷದ ಪ್ರಭೆಯೊ, ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಕತ್ತಲನ್ನು ತೊಲಗಿಸು 
ವೆದೆರಿದ ಉಸಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಸ್ಟೆ. ಪ್ರಕಾಶಕನಾದ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನಾಡುವ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಉಸಕಾರಕ 
ಹೇತುವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ "ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶಕ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರೆ 
ವುಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ನಾವು ದೀನದ ಪ್ರಭಯು ಜ್ಞಾನದೆಂತೆಯೇ ಪ್ರಕಾಶಕ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡೇನೂ (ಅದನ್ನು) ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇ 
ನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಆವರೆಣವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವ ಮೂಲಕ 
(ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ (ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ). 


]. ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು ತೊಲಗಿಸಬೇಕಾದೆ ಅಜ್ಞಾನನಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಪ್ರ್ರಕಾಶಿ 
ತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ-. ಎಂಬುದು ಹೇತು ; ಇದು ಸರಿಯಾದರೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿ 
ಸುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನೆನಿಷಯವಾದೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞಾನವಿದೆ- ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದು, 

2. ಸಾಧಿಸದೆಯೂ ಇರಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಹೇತು ಅನೇಕಾಂತಿಕ್ಕ ನಿಯತವಲ್ಲ, 

3. ಅಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದೆ _ಎಂದಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 

4, ಆಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಮುಸುಕಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಣ್ಣಾ ತಾರ್ಥವನ್ನು ಎಂದೆರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಿ ! 
_ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯು, 

5. ದೃಷ್ಟಾಂತವೆ ದೀಪ; ಆದು ಆಪ್ರಕಾಶಿತವಸ್ತುವನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ ರಲ್ಲವೈ ಅದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು? 

6. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶಕವೆ, ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶಕವಲ್ಲವೆ ?. ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸು 
ವಾಗ ಪ್ರಕಾಶೆಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೆರಣ ೨೧೫ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗೆಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿರೋಧಿಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವ 
ದೆಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವನಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದಕೆ ವಸ್ತುವನ್ನು (ಇಂಥದ್ದೆಂದು) 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಡುವದು, ಅಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ (ಬೇಕಾದ) ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದುು* ಅದು ಜ್ಞಾನಮೊಂದಕ್ಕೇ 1(ಇದೆ). (ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ) 
ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವ (ಸದಾರ್ಥೆಗಳಿಗೂ) ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಸ್ಪ ಕಾಶಕತ್ವವಿದೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆಗ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಉಸಕಾರೆಕವಾಗಿರು 
ವದೆರಿಂದೆ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗು 
ವದು; ಹಾಗಾದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಸ್ವನಿವತಣ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವು ಮೊದಲು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹೆೇತುವು ಅನೇಕಾಂತವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
(ವ್ಯರ್ಥಾನುಮಾನವನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವದು) ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕು. 

(ಮೂಲ) 

ಪ್ರತಿಪ್ರಯೋಗಾಶ್ಚ ವಿನಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಮಜ್ಞಾ, ನೆಂ ನೆ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಯೆಮ್‌, ಅಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌, ಶುಕ್ತಿಕಾದ್ಯಜ್ಞಾನವತ್‌ | ಜ್ಞಾತ್ರಾ 
ಶ್ರಯೆಂ ಹಿ ತತ್‌ | ವಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಮ್‌ ಅಜ್ಜಾ ನಮ್‌ ನ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಾವರಣಮ್‌, * ಅಜ್ಞಾನೆತ್ವಾತ್‌, ಶುಕ್ರಿಕಾದ್ಯಜ್ಞಾನವತ್‌ | ವಿಷಯಾ 
ವರಣಂ ಹಿ ತತ್‌! ನಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಮಜ್ಜ್ಞ್ಯಾನಂ ನೆ ಜ್ಞಾನಥಿನರ್ತಾಮ್‌; ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವಿಷೆಯಾನಾವರೆಣತ್ವಾತ್‌ ; ಯೆಜ್ಜಾ ಇನನಿವರ್ತಮಜ್ಜಾ ನಮ್ಮ್‌ ತಜ್ಜಾ ಇನ 
ವಿಷಯಾವರಣಮ್‌ ; ಯಥಾ ಶುಕ್ತಿಕಾದ್ಯಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಾಜ್ಞಾನಾ 
ಸ್ಪದಮ್‌; ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವನಿರಹಾತ್‌, ಘಟಾದಿವತ್‌। ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಜ್ಞಾ ನಾವರೆಣಮ್‌, 
ಜ್ಞಾ ನಾವಿಷಯತ್ತಾತ್‌' ಯದಜ್ಞಾ ನಾವರೆಣಮ್‌, ತಜ್ಜಾ ಇ ನವಿಷಯೆಭೂತೆಮ್‌, 
ಯಥಾ ಶುಕ್ತಿಕಾದಿ | ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತಾಜ್ಞಾನಮ್‌, ಜ್ಞಾನಾನಿಷಯ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಯತ್‌ ಜ್ಞಾನರಿವರ್ತಾಟ ಜ್ಞಾನಂ ತತ್‌ ಜ್ಞ್ವಾನನಿಷೆಯೆ ಭೂತಮ್‌, 
ಯಥಾ ಶುಕ್ತಿಕಾದಿ | ನಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಂ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾಾ ನಮ್‌, ಸ್ವಪ್ರಾಗ 
ಭಾವಾತಿರಿಕ್ತಾಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕಂ ನ ಭವತಿ, ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನತ್ವಾತ್‌, ಭವದಭಿ 
ಮತಾಜ್ಞಾನನಾಥಧನನ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವತ್‌' 

ಜ್ಞಾ ನೆಂ ನ ವಸ್ತುನೋ ವಿನಾಶಕಮ್‌ ; ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷೋಪಬ್ಬಂಹೆಣವಿರೆಹೇ 
ಸತಿ ಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ | ಯದ್‌ ವಸ್ತುನೋ ವಿನಾಶಕಮ್‌, ತಚ್ಛಕ್ತಿನಿಶೇಷೋಸಪ 
ಬೃಂಹಿತೆಂ ಜ್ಞಾ ನಮಜ್ಞಾ ನಂ ಚೆ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ; ಯಥಾ, ಈಶ್ವರಯೋಗಿಪ್ರಭೃತಿ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌, ಯಥಾ, ಚ ಮುದ್ದರಾದಿ | ಭಾನರೂಸಮಜ್ಞಾನಂ ನೆ ಜ್ಞಾನವಿನಾ- 
ಶ್ಯಮ್‌ | ಭಾವರೂಪತ್ತಾತ್‌, ಘೆಟಾದಿವತ್‌ ಇತಿ ॥ 

1. ಆತ್ಮನು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವೈವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗುವನೆ?.. ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ್ರನನ್ನು ನೋಡಿ. 2. «ಜ್ಞಾನಾವರಣನುಣಿ ಪಾ! 
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೨೧೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಅಥೋಬ್ಯೇತೆ-ಬಾಧಕಜ್ಞಾ, ನೇನ ಪೊರ್ವಜ್ಞಾನೋತ್ಸೆನ್ನಾನಾಂ ಭಯಾ 
ದೀನಾಂ ವಿನಾಶೋ ದೃಶ್ಯತೆ ಜತಿ ; ಪೈೈವನು | ಪೆ ಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಶೇಷಾಂ 
ನಿನಾಶಃ | ಕ್ಷಣಿಕಕ್ಷೇನ ತೇಷಾಂ ಸ್ವಯಮೇವ ವಿನಾಶಾತ್‌ | ಕಾರಣನಿನೃತ್ತ್ಯಾ 
ಚ ಪಶ್ಚಾದನುತ್ಪತ್ತೀಃ | ಕ್ಷಣಿಕತ್ಸಂ ಚ ಶೇಷಾಂ ಜ್ಞಾನವದೆತ್ಸ ತ್ತಿ ಕಾರೆಣ 
ಸನ್ನಿಧಾನ ಏವೋಸಪಲಜ್ಬೇ, ಅನ್ಯಥಾ ಅನುಪಲಜ್ಯೇಶ್ಚ ಅವಗಮ್ಯತೇ | ಅಕ್ಷಣಿ 
ಕತ್ತೇ ಚ ಭಯಾದೀನಾಂ ಭಯಾದಿಹೇತುಭೂತಜ್ಹ್ವಾನಸಪ್ರೈತೌ ಅನಿಶೇಷೇಣ 
ಸರ್ನೇಷಾಂ ಜ್ಞ್ವಾನಾನಾಂ ಭಯಾದ್ಯುತ್ಸೆ ತ್ರಿಹೇತುತ್ಸೇನ ಅನೇಕಭೆಯೋಪಲಬ್ಬಿ 
ಪ್ರಸಜ್ಞಾಚ್ಛ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ( ನೀವು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ) ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
(ಅನುಮಾನ)ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಇವೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) : 

(೧) ನಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ (ಈ) ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಅಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆ ; 
ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ಪೇ ಮುಂತಾದ ಅಜ್ಞಾನದದಂತೆ; ಆ (ಅಜ್ಞಾನವು) ಜ್ಞಾತೃನನ್ನಾ 
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(೨) ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಅಜ್ಞಾಣಿವು ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರವಾದ 
(ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಮುಸುಕಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದೆರೆ (ಅದು) ಅಜ್ಜಾ ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕನ್ಪೆಯಚಿನ್ಸೇ ಮುಂತಾದದ್ದರೆ ಅಜ್ಜಾನದಂತೆ ; ಆ (ಅಜ್ಞಾನವು) ವಿನಯವನ್ನು 
ಮುಸುಕಿದೆಯಪ್ಟೆ. : 

(೩) ನಿವಾದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆವರೆಣನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ... ಯಾವ 
ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾನನಿವತನ್ಯವೋ ಅದು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆವರೆಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ಪೇ ಮುಂತಾದದ್ದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು (ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನನಿಸಯಕ್ಕೆ 
ಆವರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 

(೪) ಬ್ರಹ್ಮೆವು* ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾತೃತ್ವವಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆ : ಘಟಿವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಜ್ಞ್ಯಾತೃತ್ಚವಿಲ್ಲ 
ದ್ಹಾದ್ದರಿಂದ), ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ. 

ಎಂಟು ren ಳ್‌ 





1. -ಈ ಪ್ರೆಯೋಗಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾನ ಅಜ್ಞಾನ... ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇರುವೆ ಅರ್ಥ 
ಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿಂದೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಜಾ, ನವ್ರೆ ಪಕ್ಷ, ಅಜ್ಞಾನೆನು ಜ್ಞಾತ್ರಾಶ್ರಯೆ, ಪಿಷಯಾವರಣ- ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟದ 
ಅಪತ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕೊಲತರ್ಕೆದಿಂದ ತೋರಿಸಿದೆ. 

2. ಇಲ್ಲಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪಕ್ಷಕವಾದ ಮೂರು ಪ್ರತಿಕೂಲತರ್ಕಗಳೆನ್ನು ಕೊಟ್ಟದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೧೭ 


(೫) ಹ್ಮವೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆವೃತನಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಲ್ಲ; ದಕ್ಕ ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರೆಣವೋ ಅದು ಜಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶುಕ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದು. 

(೬) ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನನಿವತಣ್ಯವಾದೆ ಅಜ್ಜಾ ಸ್ವ ನಪುಳ್ಳ ದ್ವೆಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆನಲ್ಲ; ಯಾವದು ಜಾಸಥಿವತ್ಯೊ ವಾದೆ ಅಜ್ಜಾ ನ 
ವುಳ್ಳದೆಣ್ಹೀ ಅದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶುಕ್ತಿ ಕಾದಿ 
ಗಳು ಹಾಗೆ ನಿಸಯನಾಗರುತ್ತ, ವೆ. 


(೭) ವಿವಾದಕ್ಕೈ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನೆವು" ತನ್ನ 

ಪ್ರಾಗಭಾವಾತಿರಿಕ್ತಜ್ಞಾ ನಪೊರ್ವಕವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 'ಪ್ರೆಮಾಣಜ್ಞಾನ 

ಎ ಇದಕೆ ನಿಮಗೆ ಅಭಿಮತವಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞ್ಯಾ ಎನನ ಸಾಧಿಸುವ 
4 


ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನನೇಬ ೈಷ್ರಿಂತ. 


(೮) ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷದೆ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರೆತ್ತಡೆ. ಯಾವದು ವಸು ನವನ್ನು 
ನಾಶಪಡಿಸತಕ್ಕದ್ದೋ ಅದು ಶಕ್ತಿ "ವಿಶೇಷದ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಜ್ಞಾ ೦ ನವ 
ಅಜಾ ನ್ಲನವೂ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಉಪಾಹರೆಣೆಗೆ ಈಶ್ವರೆನೆ ಅಥವಾ ಯೋಗಿಯ ಜ ಜಾ ನಿನ 
ಮೆತ್ತು ಸುತ್ತಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದು. ೩ 

(೯) ಭಾವರೂಹವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಜ್ಞಾ ನವಿನಾಶ್ಯವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಭಾವರೂಪವಾಗಿದೆ ; ದೃಷ್ಟಾಂತ : ಘಟಾದಿಗಳು. 8 


ಇನ್ನು ನೀವು “ಬಾಧೆಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ಮೊದೆಲು ಹುಟ್ಟದ ಭಯೆವೇ ಮುಂತಾ 
ದವು ನಿನಸ್ಟವಾಪದ್ದು ಕಂಡಿದೆಯಲ್ಲ!- ಎನ್ನಬಹುದು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ನಾಶವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಅವು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ತಾವೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಕಾರಣವು ನಷ್ಟ ವಾದರೆ (ಅವು) ಆ ಬಳಿಕ 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. (ಅವು) ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನನಂತೆಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕಾರೆಣವು 


1. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಮೂರು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆವ್ರು ಹತ್ರವು., ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯೆವಾದರೆ ಅದು ಜ್ಣಾ ತೈವಾಗಬೇ ಕಾದೀತು. ಅದು ಅಜ್ಞಾನಾವೃ ತವಾದರೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಸಯೆವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾ | ನನಿವರ್ತ ನೆಂದರೆ ಅದು 
ಜ್ಞೇಯವೆಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಂದೊಡ್ಡಿದೆ. 

2. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಜಾ ನವು ಹಕ್ಷ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವಾದೆ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು... ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವನ್ನು ಕಳೆಯೆಬೇಕಾಗುವದು ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೋ ಜಡನಸ್ತುವೋ ಆಗಿರುವದು- ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ಒಡ್ಡಿದೆ. 


3. ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ವೃತಿರಿಕ್ಷೆನಸ್ತು ನೇ ಆಗಿಬಿಡುವದೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಒಡ್ಡಿದೆ, 


೨೧೮ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕಮ್‌ 


ಸಂಫಿಹಿತವಾಗಿದ್ದರೇ ಅವು ತೋರುವದೆರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತೋರಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಭಯಾದಿಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲವಾದರೆ, 
ಭಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನೆನ್ರ ಸಂತತವಾಗಿದ್ದೆಕೆ. (ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ) 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದೆರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಭಯಾದಿಹೇತು 
ವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಅನೇಕ ಭಯಾದಿಗಳು ಶೋರಿಬರೆಬೇಕಾದೀತು; ಆದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ 
(ಅವು ಕ್ರಣಿಕನೆಲ್ಪ. 


(ಮೂಲ) 
"ಸ್ವೈಪ್ರಾಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ಷವಸ್ತೆ  ನ್ಹರೆಪೊರ್ವಕವ್‌” ಇತಿ ವ್ಯರ್ಥವಿಕೇಷ 


ಣೋಪಾದಾನೇನ ಪ್ರಯೋಗಕುಶಲತಾ ಚಾಇವಿಷ್ಯ ಎತೌ | ಅತೋ ನಾನುಮಾನೇ 
ನಾಪಿ ಭಾನರೊಪಾಜ್ಞಾನೆಸಿದ್ದಿಃ | ಶ್ರುತಿತದರ್ಥಾಸತ್ತಿಭ್ಯಾನ್‌ ಅಜ್ಜಾ ನಾಸಿದ್ದಿಃ 
ಅನನ್ವರಮೇವ ವಕ್ಷ್ಯತೇ | ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯೆ ತನೋಪಾದಾನಂ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ ಇತ್ಯೇತದೆನಿ "ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' (ವೇ.ಸೂ. ೨-೧-೪) ಇತ್ಯಧಿಕರೆಣ 
ನ್ಯಾಯೇನ ಪರಿಖ್ರ್ರಯತೇ 1 ಅತೋಂಿರ್ವಚನೀಯಾಜ್ಞ್ಯನವಿಷಯಾ ನ 
ಕಾಚಿದಹಿ ಪ್ರತೀತಿರೆಸ್ತಿ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

(ಪ್ರಮಾಣವು) “ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತು ಪೊರ್ವದಲ್ಲಿರುವದಾಗಿರೆಬೇಕು' ಎಂದು* ವ್ಯರ್ಥವಾದೆ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಸೇರಿಸುವದೆ)ರಿಂದೆ (ಅನುಮಾನ)ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ (ನಿಮಗಿರುವ) 
ಕೌಶಲವನ್ನು ಹೊರೆಸಡಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ 
ಭಾವರೊಪವಾದೆ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆಲೂ ಆ (ಶ್ರುತಿಯ) 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮುಂದೆಯೇ 
ಹೇಳಲಾಗುವದು. ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಕೈಯಾದದ್ದೇ ಉಪಾದಾನನಾಗಿರೆಬೇಕು 
ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು «ನ ವಿಲಸ್ಪಣತ್ವಾತ್‌' (ವೇ. ಸೂ. ೨-೧-೪) ಎಂಬೀ 
(ಸೂತ್ರದ) ಅಧಿಕರಣನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗುವದು. ಆದ್ದೆರಿಂದೆ 
ಅನಿರ್ವಜೆನೀಯಾಜ್ಞ್ಞಾನನಿಷಯಕ್ಕೆ (ಯಾವ) ಪ್ರೆತಿಂತಿ ಯೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


1. ಹಿಂದೆ೨೦೪ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ಅನುಮಾನವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಸ್ವಶಬ್ದ, ಪ್ರಾಕ್‌ಶಬ್ದ, ಅಭಾವವೃತಿರಿಕ್ತ. ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಅನ್ನ ರಶಬ್ದ... 

ಇವೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ «ವಸ್ತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಭಾನವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಶ್ರು. ಪ್ರ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ- ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಾಪತ್ತಿ 

ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಮುಂದೆಯೇ ಸನಿರಾಕರಿಸಲಾಗುವಡು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೧೯ 
ಗಿ 


ಖ್ಯಾತಿಬಾಧೆಗಳಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೋಕತ್ಪೆತ್ತಿಸಿದ್ದಿಯಾಗದು 
(ಮೂಲ) 

ಪ್ರತೀತಿಭ್ರಾನಿ,ಬಾಧೈರೆಸಿ ನ ಶಥಾ ಅಭ್ಯುಪಗಮನೀಯಮ್‌ | ಪ್ರತೀಯ 
ಮಾನಮೇವ ಹಿ ಪ್ರತೀತಿಭ್ರಾನ್ರಿ ಬಾಧವಿಷಯಃ | ಆಭಿಃ ಪ್ರತೀಶಿಭಿಃ ಪ್ರತೀತ್ಯನ್ರ 
ರೇಣ ಚ ಅನುಪಲಬ್ಧಮ್‌ ಆಸಾಂ ವಿಷಯೇಃ-ಇತಿ ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌| 
ಶುಕ್ರ್ಯಾದಿಷು ರೆಜತಾದಿಪ್ರತೀಶೇಃ, "ಪ್ರತೀತಿಕಾಲೇಃಪಿ ತನ್ನಾಸ್ತಿ' ಇತಿ ಬಾಧಥೇನ 
ಚ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ಯಥಾಭಾನಾಯೋಗಾಚ್ಚೆ ಸದಸದನಿರ್ವಚಠೀಯಮ್‌ ಅಪೂರ್ವ 
ಮೇವೇದಂ ರೆಜತಂ ದೋಷವಶಾತ್‌ ಪ್ರತೀಯತ ಇತಿ ಕಲ್ಪನೀಯಮ್‌.. ಇತಿ 
ಜೀತ್‌, ನ ತತ್ಕಲ್ಸನಾಯಾನಪಿ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ಯಥಾಭಾನಸ್ಯ ಅವರ್ಜರೀಯ 
ತ್ಹಾತ್‌' | ಅನ್ಯ ಥಾಭಾನಾಭ್ಯುಷಗೆಮಾದೇವ ಖ್ಯಾತಿಪ್ರವೈತ್ತಿ,ಬಾಧೆಭ್ರಮತ್ವಾ 
ನಾಮ್‌ ಉಪಸಕ್ತೀ್ಕ ಅತ್ಯನ್ತಾಸರಿದೃಷ್ಟಾ ಕಾರೆಣಕವಸ್ತ್ರುಕಲ್ಪನಾಯೋಗಾತ್‌ | 
ಕಲ್ಪ್ಯಮಾನಂ ಹಿ ಇಡಮನಿರ್ವಚೆನೀಯಮ್‌, ನ ತಾವದನಿರ್ನಚನೀಯನಮಿತಿ 
ಪ್ರತೀಯತೇ; ಅಪಿ ತು ಪರೆಮಾರ್ಥರೆಜತೆಮ್‌ ಇತ್ಯೇವ | ಅನಿರ್ನ್ವಚೆನೀಯಮ್‌ 
ಇತ್ಯೇವ ಪ್ರತೀತಂ ಚೇತ್‌ ಭ್ರಾಶ್ರಿಬಾಧಯೋಕಿ ಪ್ರವೃತ್ತೇರೆಷ್ಯಸಂಭವಃ | 
ಆತೊಣನ್ಯ ಸ್ಯಾನ್ಯಥಾಭಾನವಿರೆಹೇ ಪ್ರತೀತಿಪ್ಪವೃತ್ತಿಬಾಧಭ್ರಮತ್ವಾನಾನರ್‌ 
ಅನುಸಪಕ್ತೀ ತಸ್ಯ ಅಪರಿಹಾರ್ಯತ್ವಾಚ್ಛ ಶುಕ್ಯಾದಿರೇವ ರೆಜತಾದ್ಯಾ 
ಕಾರೇಣಾವಭಾಸತ ಇತಿ ಭವತಾ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ನೈವ್ಯಮ್‌ ॥ 

(ಅರ್ಥ) 

ಪ್ರತೀತಿ, ಭ್ರಾಂತಿ, ಬಾಥೆ- ಇವುಗಳಿರುವದರಿಂದಲೂ3 ಹಾಗೆಂದು* ಒಪ್ಪು 
ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶೋರುತ್ತಿರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಆಲ್ಲವೈ ಪ್ರತೀತಿ, ಭ್ರಾಂತಿ 
ಬಾಢೆ- ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವು ? ಈ ಪ್ರತೀತಿಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರತೀತಿ 


1. ಇದು ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ಪ್ಟ ಎಂಬುದು ಪ್ರತೀಕ, ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಅರಿವೆ ಭ್ರಾಂತಿ, 
«ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ಬಾಧೆ. ಇವುಗಳೆ ಆಧಾರದಿಂದಲೂ, 


2. ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಥವಾ ಪದಾರ್ಥವು ಇದೆಯೆಂದು. 


3. ಪ್ರತೀತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೊಂದಿಸುವದು ಅಗಲಾರೆದು 
ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ'ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರತ್ಯಯ್ಯೆ ಭ್ರಾಂತಿಪ್ರತ್ಯಯ್ಯ ಬಾಧಪ್ರತ್ಯಯೆಗಳಿಗೂ ಕಾಣದೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದೆಲೂ ನಮಗೆ ಕಾಣಬಾರದೆಇರುವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆನು ಈ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಎಂದು ಸರಳವಾದ ಅರ್ಥ. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೨.೨೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಯಿಂದಲೂ ಕಾಣಬಾರೆಬೆಇರುವದು ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ. ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

(ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಶುಕ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ “ಬೆಳ್ಳಿ” ಎಂದೇ 
ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಯೆವಾಗುತ್ತಿರುವದೆರಿಂದಲೂ "ತೋರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದು ಇರುನದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಬಾಢೆಯಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆಲೂ, ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ರೊಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವಜಿಂಬುದು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ ಸತ್ತು, ಅಸತ್ತು- 
ಎಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗದ ಹೊಸದೇ ಆಗಿರುವ ಒಂದು (ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯೆ) ಬೆಳ್ಳಿಯು ಜೋಷವಶದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಳಲ್ಲಿಸಿದರೊ ಒಂದು 
ಇನ್ನೊಂದರಂತೆ ಶೋರುವದೆಂಬುದೆನ್ನು ತನಿ ))ಸಿಕೊಳ್ಳುವದೆಕ್ಕಾಗಲಾರದು. 3 

ತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ (ಒಂದು ವಸ್ತುವು) ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವದೆ 
ದೇ ಖ್ಯಾತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಬಾಧೆ, ಭ್ರಮತ್ತ- ಇವುಗಳು ಹೊಂದುನದೆರಿಂದ? 
ಎಂದಿಗೂ ಕಾಣಬೆ ಇರುವ, ಥಿಷ್ಠಾರಣವಾದೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ. ಈ ಅಥಿರ್ವಚನೀಯ(ವಸ್ತು)ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೊ ಅದು (ಇದು) ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯೆ' ಎಂದೇನೂ ತೋರುವದಿಲ್ಲ, « "ನಿಜವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ' (ಎಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ). 
"ಅನಿರ್ವಚನೀಯ(ನಿದು)' ಎಂದು ಶೋರುವದಾದರೆ ಬ್ರಾ ನ್ಯಾಂತಿಬಾಧೆಗೆಳೊ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯೂ ಸಂಭವಿಸುವದೇಇಲ್ಲ.:  ಆಡ್ಡೆರಿಂದೆ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ 


1. ತೋರುವ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಭ್ರಾಂತಿಗೂ ವಿಷಯೆ; ಬಾಧಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೂ 
«ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲ? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೊ ನಿದುರಿಗೆ ತೋರೆತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯ, 
ಯಾವ ಪೆ ಪ್ರಶ್ಯಯಕ್ಕೂ ಎಂದಿಗೂ ಶೋರದೆಯೇಣರುವೆ ಅನಿರ್ವೆಚನೀಯರೆಜತವು ಬಾಧೆ 

ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು. ಕಲ್ಲಿಸುವೆದು ಹೇಗೆತಾನೆ. ಸರಿಯಾದೀತು ?_ ಎಂದು 
ಆಶಯ. ವಿವರಣಾದಿಗ್ರ ಥೆಕಾರರು ಭಾ ೦ಠಿಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದೆ ಬಿಳ್ಳಿ ಯೇ 
ಮುಂತಾದೆ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ಬಾಥೆಯಿಂದೆ ಅದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಶಲಿ ೧ ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ನನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ಪು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದೆ ಬಿಳ್ಳಿ ಯಂತೆ ತೋರಿತು. ಎಂಡೆರೊ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ ಆಸ್ಚೆ. ? 

3. ಅನಿರ್ವಚನೀಯರಜತಕ್ಕೆ. 

4. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಿ ತೋರುವೆದು ಅದರ 
ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವದ್ಕು ಬಿಳ್ಳಿಯೆಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವದ್ಕು ತೋರಿದ್ದು ಭ್ರಮೆಯೆಂದಾಗು 
ವದು... ಎಲ್ಲವೊ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, 

ಗ್ರ ಶೋ ರುವಾಗಲೇ ಇದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆನೆಂಡು ಗೊತ್ತಾಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಪ್ರನೃತ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲಿಂಡೆ ಬರಬೇಕು ? ಅನಿರ್ಮಚನೀಯೆವಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾ)ಂತಿಯಾದರೂ 
ಹೇಗೆ? 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೨೧ 


ತೋರದೆ ಇದ್ದರೆ ಪ್ರೆತೀತಿಸ್ರೆವೃತ್ತಿಬಾಥೆಭ್ರ್ರಮಗಳು ಯುಕ್ತೆನಾಗು 


ವದಿಲ್ಲವಾಜ್ದೆರಿಂದೆ ಆ (ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿನಾದವನ್ನು) ಶಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದೆಳ್ವಾ ಗಲಾರದಾಜ್ದರಿಂದಲೂ ಶುಕ್ಕಾದಿಗಳೇ ರಜತಾವ್ಯಾಕಾರದಿಂದೆ 
ಶೋರುತ್ತನೆ- ಎಂದು ನೀನೊ ಒಸ್ಪೆಬೀಕು.* 
(ಮೂಲ) 
ಖ್ಯಾತ ei ಚೆ ಸುದೂರಮಸಿ ಗತ್ವಾ ಅನ್ಯಥಾವಭಾಸೋಂನಶ್ಯಾ 
ಕ್ರಯಣೀಯ: | ಅ ತ್ಚ್ಯಾತಿಸಕ್ಷೇ ಸದಾತ್ಮನಾಾ, ಆತ ಖ್ಯಾತಿಪಕ್ಚೇ ಆಥ ಸ 
ಅಖ್ಯಾತಿಪಕ್ಷ ಹೇಮ Ae, ವಿಶೇಷಣಮ್‌ ಆಧ್ಯವಿಶೇಷಣತ್ವೆ (ವ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದ್ವಯೆಮ್‌ 
ಏಕತ್ತೇಫ ಚ್ಕ ನಿಷಯಾಸದ್ಭಾ ವಪಕ್ಷೇಃಪಿ ವಿದ್ಯಃ ಮಾಫತ್ರೇನೆ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 
ಬೇರೆಯ ಖ್ಯಾತಿಗಳನ್ನು (ಒಪ್ಪುವ) ವಾದಿಗಳೂ ಬಹಳದೊರೆಹೋದೆ 
ಮೇಲಾದರೂ ಬೇರೆಯ ತಿರೆನಾಗ (ವಸ್ತುವು) ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಲೇಬೇಕಾಗುನದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆಸಶ್ಟ್ರಾತಿಯನ್ನು (ಒಪ್ಪು ವವರು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಅಸತ್ತು) ಸದ್ರೂಸದಿಂದ (ತೋರುತ್ತ ದೆ) ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೀಕು. ; ಆತ್ಮ 
ಖ್ಯಾತಿಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ* (ಬಾಹ್ಯ) ಪದಾರ್ಥರೂಪದಿಂದ, ಅಖ್ಯಾತಿ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದರೆ ವಿಶೇಷಣವು ಇನ್ನೊಂದರ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ* ಮತ್ತು ಮ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಒಂಡೆಂಸ್ಕೂ* ನಿಷೆಯನ್ಸೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೀ (ಅದು) ಇದೆ. ಎಂದು 
(ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುವದು) 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ ದೋಷಗಳು 
(ಮೂಲ) 
ಕಿಂಚ, ಆನಿರ್ವಚರೀಯಮಪೂರ್ವಜತಮ್‌ ಅತ್ರ ಜ್ಞ್ಹಾ ತಮ್‌ ಇತಿ ವದೆತಾ 
ತಸ್ಯ ಸ್ಯ ಜನ್ಮಕಂರಣಂ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌, ನ ತಾವತ್‌ ತ್ರ ಶೀತ ತಸ್ಯಾಸ್ತದ್ದಿಷಯ 


1. ಶಾಂಕರೆಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯೇ ರೆಜತದಂತೆ ಹಃ ದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಧ್ಯಾಸ 
ಭಾಷ್ಕ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ ; ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಮಾತ್ರ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದಿಗಳು. 

ಕ್ರ ಸ್ನಣಿಕನಿಜ್ಞಾನೆವು ಹೊರೆಗೆ ನ ವಸ್ತುನಿನಂತೆ ಕಾಣಂತ್ರದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. 

3. ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನೆವಾಗಲೇಇಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಆಖ್ಯಾತಿಯಾದರೆ ಬೆಳ್ಳಿಯೆತೆ. 
ತೋರಿತೆಂಬ ಅನ್ನವಿಶೇಷಣತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು, 

4. ನೋಡಿದ್ದು ಶುಕ್ತಿ, ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸ್ಮರತೆ. ಹೀಗೆ ಎರೆಡು ಜ್ಞಾನಗೆಳಾದೆರೊ 
ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಿ ತೋರಿತು ಎನ್ನತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಅಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷದೆಲ್ಲಿ. ಎರಡು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಂದೆನ್ನು ವದೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯಾಗುವದು. 

ವೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಹಾಗೆ ತೋರಿಶತೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುತ್ತದೆ.ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಖ್ಯಾತಿನಾದಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪೆಂಚಪಾದಿಕಾ ಬಾಜು 
ತ್ಯಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲದೆ. 


೨೨೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಶ್ರೇನ ತದುತ್ಬತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ಆತ್ಮಲಾಭಾಯೋಗಾತ್‌ | ಕಿರ್ವಿಷಯಾ ಜಾತಾ 
ತದುತ್ಸಾದ್ಯ ಶಡೇವ ವಿಷಯಾಕರೋಶೀತಿ ಮಹೆತಾಮ್‌ ಇದಮುಸಪಾದನಮ್‌ | 
ಅಥ ಇನ್ಲಿಪ್ರಯಾದಿಗತೋ ದೋಷಃ, ತನ್ನೆ; ತೆಸ್ನ ಪುರುಷಾಶ್ರಯತ್ತೇನ ಅರ್ಥ 
ಗತಕಾರ್ಯಸ್ಯ್ಯ ಉತ್ಪಾದಕತ್ಟಾಯೋಗಾತ್‌ | ನಾಪಿ ಇನ್ನಿ ಪ್ರಯಾಣಿ ತೇಷಾಂ 
ಜ್ಞಾ ನಕಾರೆಣತ್ವಾತ್‌ | ನಾಪಿ ದುಷ್ಟಾನೀನ್ಹಿ ಯಾಣಿ ತೇಷಾಮಪಿ ಸ್ವಕಾರ್ಯ 
ಭೂತೇ ಜ್ಞಾನ ಏವ ಹಿ ವಿಶೇಷಕರತ್ವಮ್‌। ಅನಾದಿಮಿಥ್ಯಾಚ್ಞಾನೋಪಾದಾಕತ್ವೈಂ 
ತು ಪೂರ್ವಮೇವ ನಿರಸ್ತಮ್‌ ॥॥ 

ಕೆಂ ಚೈ ಅಪೊರ್ವಮ್‌ ಅನಿರ್ವಚೆನೀಯೆಮಿಬೆಂ ವಸ್ತುಜಾಶಂ ರೆಜತಾದಿ 
ಬುದ್ಧಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ಕಥಮಿವ ವಿಸಯಾಕ್ರಿಯತೇ ; ನ ಫೆಟಾದಿಬುದ್ದಿಶಬ್ದಾ 
ಬಾಮ್‌? ರೆಜತಾದಿಸಾದ್ದಶ್ಥಾದಿತಿ ಜೇತ್‌ ; ತರ್ಹಿ ತತ್ಪದ್ದಶಮಿಕ್ಕೇವ ಪ್ರತೀತಿ 
-`ಿ ೪ ನ್‌ ತ 
ಶಬ್ಲೌ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ | ರೆಜತಾದಿಜಾತಿಯೋಗಾದಿತಿ ಚೇತ್‌, ಸಾ ಕೆಂ ಪರಮಾರ್ಥೆ 
ಭೂತಾ ಅಪರಮಾರ್ಥೆಭೂತಾ ವಾ? ನ ತಾನತ್‌ ಪರೆಮಾರ್ಥಭೂತಾ ; ತಸ್ಯಾ 
ಅಸರಮಾರ್ಥಾನ್ವಯಾಯೋಗಾತ್‌ | ನಾಪ್ಯಪರಮಾರ್ಥಭೂತಾ | ಪೆರೆಮಾರ್ಥಾ 
ನ್ರಯಾಯೋಗಾತ್‌ | ಅಪರೆಮಾರ್ಥೇ ಪರೆಮಾರ್ಥಬುದ್ದಿಶಬ್ದ್ಬಯೋಃ ನಿರ್ವಾಹ 
ಕತ್ತಾ ಯೋಗಾಚ್ಛ ಇತ್ಯಲಮಪೆರಿಣತಕುತರ್ಕನಿರಸನೇನ | 


(ಅರ್ಥ) 

ಇದೂಅಲ್ಲದೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಹೊಸ ಬೆಳ್ಳಿ ಯೊಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಟ್ಟಿರು 
ತ್ಮದೆ ಎನ್ನುವವನು ಅದರ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ(ವು ಯಾವದೆಂಬುದನ್ನು) ಹೇಳ 
ಬೇಕು. (೧) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅದರೆ ಜ್ಞಾ ನವು (ಕಾರೆಣವಲ್ಲ), ಏಕೆಂದರೆ 
ಆ (ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳ್ಳಿಯ ವಿಷಯ)ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಬೆಳ್ಳಿ) ಹೆಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ 
ಮುಂಚೆ: (ಅದು) ಹೆಟ್ಟುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ವಿಸಯವಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟಿ 
(ಜ್ಞಾನವು) ಆ (ವಿಷಯವನ್ನೂ) ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅದನ್ನೇ ವಿಷಯಾಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬೀ ಉಪಪತ್ರಿಯು ದೊಡ್ಡ ವರು (ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು ) 1* (೨) ಇನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷ(ವೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವದಾದರೆ) ಅದೊ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಪುರುಷನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ (ಹೊರಗಿನ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಆಗೆ 
ಬೇಕಾದೆ) ಕಾರ್ಯನನ್ನು (ಅದು) ಉಂಟುಮಾಡಲಾರೆದು. (೩) ದೋಷಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು (ಕಾರಣ)ವೆನ್ನುವದೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ 
ಜ್ಞಾ ನಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ತಮಗೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶೇಷ 


ಸೋ, 





]. ಮೊದೆಲು ಪಿಷಯೆವಿದ್ದರೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅದರೆ ಜ್ಞಾನವ ಹುಟ್ಟುವದು?. ಎಂಡು ಭಾವ 
2. ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟ, ವಿಷಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ್ಕಿ ಅದನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು 
ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ ಎಂದು ಭಾವೆ. 


ಜಿಚ್ಸ ಸಾಧಿಕರಣ ೨3೩ 


ವನ್ನುಂಟುನಾಡತಕ್ಸವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅನಾದಿಯಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವೇ (ಆ 
ಬೆಳ್ಳಿಗೆ) ಉಪಾದಾನನೆಂಬುದನ್ನಂತೂ ಹಿಂದೆಯೇ? ನಿರಾಕಂಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತೂ ಒಂದು (ಮಾತು) :- ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿ 
ಮ ಖಿ ಪ ನ್‌ ಡ್‌್‌ ಲೆ 
(ಹುಟ್ಟಿರುವ) ಈ ವಸ್ತುಜಾತವನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ ಯೇ ನಿಂತಾದೆ ಬುದ್ದಿಶಬ್ದಗಳು 


ಹೇಗೆ ವಿಸಯಿಾಕರಿಸುತ್ತವೆ? ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಬುದ್ದಿ ಶಬ್ದಗಳೇಕೆ ವಿಷಯಾ 
ಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ 78 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಬೆಳ್ಳಿ ಯೇ ಮುಂತಾದ ದ್ವಕ್ಕೆ ಸದ್ಭಶವ ನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
(ಅದರ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಗಳೇ ಇದನ್ನು ಷಯಾಕರಿ ಸುತ್ತವೆ.) 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) : — ಹಾಗಾದರೆ "ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದ 


ಗಳೇ ಆಗಬೇಕು. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :. ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ಮು ಸಂತಾದವೆಗಳ ಜಾತಿಯು ಇದರಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದ (ಆ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಗಳೇ) ನಿಷಯಾಕರಿಸುತ್ತವೆ. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಆ (ಜಾತಿಯು) ಪರಮಾರ್ಥವೊ, ಅಪರೆಮಾರ್ಥವೊ ? 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅ ಅಸರಮಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗಲಾರದು. ಅಪರಮಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ( ಅದು ) ಪರಮಾರ್ಥ 
(ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ) ಸಂಬದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಅಸರಮಾರ್ಥ(ಪದಾರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲೂ ಆರೆದು. ಓಃಗಿರುನಎದೆ5ಿಂದ ಅಪಕ್ವ 
ವಾದೆ ಕುತರ್ಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು (ಇಲ್ಲಿಗೆ) ಸಾಕು. 


ಸಶ್ಚ್ಯಾತಿಸಮರ್ಥನೆ 
(ಮೂಲ) 
ಅಥವಾ*.-- 
ಯೆಥಾರ್ಥಂ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನಮಿತಿ ನೇದೆನಿದಾಂ ಮತೆಮ್‌ | 
ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೈತಿಭ್ಯಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ಹೆಪ್ರೆ ತೀತಿತಃ Holl 


1. ೧೯೨ನೆಯ ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

೨. ಹೊಸದೊಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಕಂಡರೆ ಅದನ್ನು ಇಂಥ ವಸ್ತುವಿನ ಶಬ್ದ ಬುದ್ಧಿ 
ಗಳೇ ವಿಷಯಾಕರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಿಯನು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾದೀತು 9 

3. ಗೋತ್ತಜಾತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಗೋವೆಂದು ತಿಳಿಯುವಂತೆಯೂ ಕರೆಯು 
ವಂತೆಯೂ ರಜತತ್ವ ಜಾತಿಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಿಂದೇ ಅರಿಯುತ್ತಾ ರೈ 
ಹಾಗೆಂಡೇ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 

4. ಈ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯಕಾರರವು, 

29 


೨೨೪ ಶಿಭಾಷ್ಕಮು್‌ 


ಬಹು Ney ಸತ್ಟುಲ್ಲಪೂರ್ವಸ್ನ ಹಾ $ದ್ಯುಪಕ ಮೋ! 


ಲೆ ತಿ ವ್ರ ಳೆ 
ತ್ರಿವೃಶ್ಚ (೫ಮೇವಂ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣೋಪಲಭ್ಯತೇ! 
ಯದಗ್ನೆ € ರೋಹಿತಂ ರೂಪಂ ಶೇಜಸಸ್ತೆ ದಸೂಮಪಿ || & || 
ಶುಕ್ಲೆಂ ಕೃಷ್ಣಂ ಸೃಥಿಷ್ಯಾಶ್ಸೇ ೇತ್ಯಗ ಗ್ಸ್ಯಾನೇವ ತ್ರಿರೂಪ ಪತಾ | 
ಶ್ರುಶ್ಕೈವ ಬರ್ತಿತಾ ತಸ್ಮಾ ಫ್‌ ಸರ್ವೇ ಸರ್ನಶ್ರ ಸಜ್ಜತಾಃ | ¢ 
ಪುರಾಣೇ ಬೈನಸೇವೋಕ್ತ 0 ವೈಷ್ಣ ವೇ ಸೃಷ್ಣು ಕಳನ ೨ ೫! 
"ನಾನಾವೀರ್ಯಾ$ಃ ಹೆ ಿಢಗ್ಸೂ ತಾಸ್ನ ತಸ್ತೆ € ಸೆಂಪತಿಂ ವಿನಾ 
ನಾಶಕ್ಟುವನ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರಜಾ ಸ್ರ ಸೆ ಖಿ ಮಸಮಾಗಮ್ಯ ಣ್‌ ಗ್‌ ls fi 
ಸಮೇತ್ಯಾನ್ಯೋನ್ಯಸೆಂಯೋಗೆಂ ಪರಸೈರಸೆಮಾಶ್ರ ಯಾಃ | 
ಮಹದಾದ್ಯಾ ನಿಶೇಷಾನ್ನಾ ಹ ಲ್ಲಿ ನು ನತ್ಯಾವಿನಾ ಶೆತಃ lal 
ಸೂತ್ರ ಕಾರೋಕಸಿ ಭೂತಾನಾಂ ಕ್ರ ಪಿರೂಪತ್ನ ೦ ಶೆಥಾಂವದೆಶ್‌ | 
ಶ್ರ್ಯಾಶ್ಮೆಕತ್ತಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ಸಾ ಐತ ಕೆ ನಾಭಿಧಾಟಿಡಂ let 
ಸೋಮಾಭಾನೇ ಚೆ ಪೊಶೀಶಕಗೈ ಹಿಂ ತ ತಿಟೋದಿತೆಮ್‌ 
ಸೋಮಾವಯವಸೆದ್ಬಾ ಮಾದಿತಿ ನ್ಯಾಯನಿಜೋ ನಿಮ lel 
ನ್ರೀಹ್ಯಭಾನೇ ಚೆ ಜಿ ನೀವಾರಗ್ರ ಹೆಣಂ ವ್ರೀಹಿಭಾವಶೆಃ | 
ತದೇವ ಸಬೈಶೆಂ ತಸ್ಯ ಯತ್ನೆದ್ದ ನ್ಯೈತದೇಶಭಾಕ್‌ H ೧೦ fl 
ಶುಕ್ಯಾದೌ ರಜತಾದೇಶ್ಛ ಭಾವಃ ಶ್ರುಶ್ಯೈವ ಬೋಧಿತಃ | 
ರೂಪೈ ಸ! ಶುಕ್ರಾದಿನಿರ್ಜೇಶಭೇಜೋ ಭೂಯ ಸ್ಲೈಹೇಶುಕೆ? | ೧೧ il 
ರೂಪ್ಯಾದಿಸೆದೃಶಶ್ಚಾಯೆಂ ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿರುಪಲಭ್ಯೈಶೇ ! 
ಅಶಸ್ತೆಸ್ಯಾಶ್ರ ಸೆದ್ಧಾವಃ ಪ್ರತಿ (ಶೇರಪಿ ನಿಶ್ಚಿ ಕಃ H ೧೨ 0 
ಕೆದಾಜಿಚ್ಚು ಸ್ರುರಾದಸ್ತು ದೋಷಾಚ್ಛ ಕ್ಷ್ಯ ಶವರ್ಜಿತಃ | 
ರಜತಾಂಶೋ ಗೈ ಹೀತೊಆಶೋ ರಜರಾರ್ಥಿೀ ಪ್ರವರ್ತಕೇ |! ೧೩ |! 
ಬೋಪಷಹಾನಾ ಚೆ ಶುಕ್ಯೆಂಕೇ ಗೈಹೀಶೇ ಶನ್ನಿವರ್ತಶೇ | 
ಅಶೋ ಯಥಾರ್ಥೆಂ ರೂಪ್ಯಾದಿವಿಜ್ಞಾನಂ ಶೆಕ್ತಿ ಇಾದಿಷು | ov 


ಬಾಧ್ಯ ಬಾಧಕೆಭಾವೊೋಪಿ ಭೂಯೆಸ್ನೋನೋಸೆಸದ್ಯತೇ | 

ಶುಕ್ತಿ ಭೂಯಸ್ಸ್ಸನೈಕಲ್ಯಸಾಕಲ್ಯಗ್ರ ಹೆರೂಪತಃ ll ೧೫ | 
ನಾತೋ ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥಸೆಶ್ಯಾ ;ರ್ಥವಿಸಯತ್ತ ಸಿಬನ್ಸ ನಃ 

ಏನಂ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಶ್ವೇ ನ ಟವಹಾರವ್ಯವಸ್ಥಿತಿ [| ೧೬ | 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೨೫ 


ಅಥವಾ. 

(೧) ಎಲ್ಲಾ ಅರಿನೂ ಯಥಾರ್ಥನೇ ಎಂಬುದೆ ವೇದವನ್ನು ಬಲ್ಲವರೆ ಮತ, 
ಏಕೆಂಬೆರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಕೆನಾಗಿಡೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯೆ 
ಬರುಶ್ತಜೆ. 

(2.೩) "ಬಹೆವಾಗುವೆನು' (ಛಾಂ. ೬-೨-4) ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಪೊರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಯನ್ನು (ಹೇಳುನ) ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ " ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಒಂದೊಂದನ್ನು 
ಮೆ್ಗಮ್ಮೆಡಿಮುನ್ಮುಡಿಯಾಗಿ (ಛಾಂ. ೬-೩-೪) ಎಂದೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ತ್ರಿವೃೈತ್ಯರಣ 
ಪ್ರೆ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಹೀಗೆಂದೇ ಪ್ರಶ್ಯಪ್ರದಿಂದೆಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


(೪) ಅಗ್ನಿಯ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ ವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಶೇಜಸ್ಸಿನದು ; ಜಿಳಿಯ ಬಣ್ಣವು 
ಅಪ್ಪಿನದು, ಕಪ್ಪು ಹೃಥಿನಿಯಮ- ಎಂದು ಅಗ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮೂರು ಬಣ್ಣವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಶಿಳಿಸಿಕೊಬ್ಬಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತವೆ. 

(೫.೭) ನಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಸೈಸ್ಟ್ರ್ಯಪೆಕ್ರಮನವನ್ನು (ಹೇಳುವಲ್ಲಿ) "ನಾನಾ 
ನೀರ್ಯಗಳುಳ್ಳವಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಪ್ರೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಸಂಘಾಶನಾಗದೆ 
ಒಂದುಗೂಡದೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲ; ಒಂದಳ್ಕೊಂದರೆ 
ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಇಂದನ್ನೊಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು... ಮಹಶ್ತು 
ಮೊದಲಾಗಿ ವಿಶೇಷದವರೆಗಿನವು ಅಂಡವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಕೆಮಾಡಿದವು? (ನಿ. ಪು. 
೧-೨-೫೧, ೫೨, ೫೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಗ್ರಂಥಭಾಗದಿಂದ ) ಹೀಗೆಂದೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

(೮) ಸೂಶ್ರಶಾರನೂ « ಶ್ರ್ಯಾತ್ಮಕಶ್ವಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ಸ್ವಾತ್‌ ೫ (ಮೇ. ಸೊ, 
೩-೧-೨) ಭೂತಗಳಿಗೆ ಶ್ರಿರೂಪತ್ಚವನ್ನು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆಬಂಶವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅಪ್ಸೆಂಬ) ನಾಮವಿಶೇಷದಿಂದ ಕರೆದಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

(೯-೧೦) ಸೋಮವು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪೊತೀಕವನ್ನು ಶೆಗೆದುಳೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು (ಪೊತೀಕದಲ್ಲಿ ಸೋಮಾವಯವವು ಇರುವದರಿಂದ 
ಎಂದು ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುವ ಮಕ.8 ಬತ್ತವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ನೀವಾರ 
ಧಾನ್ಯ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವಮೂ ಅದೆರಲ್ಲಿ ಬತ್ತನಿರುವದರಿಂದೆ. ಯಾವದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವದರ ಅಂಶವಿರುವದೋ ಅದೇ ಅದಳ್ಳೆ ಸದೈಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(೧೧-೧೫) ಶುಕ್ತ್ವಾದಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ಮುಂತಾದ್ದರೆ (ಅಂಶವೆ) ಇರುವದು 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. * (ಇದಂ) ಬೆಳ್ಳಿ, (ಇದಂ) ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೆಸರಿಸುವ ಭೇದವು (ಅದರಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಂಶವ್ರೆ) ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಕಾರಣ 


1. ಇದು *ವೇದವಿದೆರೆ* ಮತನೆಂದದ್ದರಿಂದೆ ತಮ್ಮ ಮೆತವೆಂದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಹಿಂಜೆ ಅನೆಥಾಖ್ಯಾತಿವಾಡೆನನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವಡು ಯೆಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಉಳಿದವುಗೆಳೊಳೆಗೆ ಅನೈಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ ಉತ್ತೆಮೆನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದೆ.. 
ಎಂದು ಶು. ಪ್ರ. 





2. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದು ಯುಕ್ತೆವಾಗೆಲಾರೆದು ಎಂಡು ಭಾವ, 


೨೨೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ದಿಂದ. ಈ ಶುಕ್ತಾ ಒದಿವಸ್ತುವು ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ಮಂಂತಕಾದದ್ದರಂಕೆಯೇ ಕಾಣಬರೆ 
ತ್ತದೆ; ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅದರಲ್ಲಿ (ಈ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅಂಶವು) ಇದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಬನ್ನೊಮ್ಮೆ ಚತ್ತುರಾದೀಂದ್ರಿಯದೆ ದೋಷದಿಂದ ಶುಕ್ತ್ಕಂಶವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು (ಬರಿಯ) ರಜತಾಂಶವೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದರಕಡೆಗೆ) 
ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವವನು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾರೆ; ದೋಷವು ಹೋದಮೇಲಾ 
ದರೆ ಶುಕ್ರ್ಯೆಂಶವೂ ಕಂಡುಬರಲಾಗಿ ಅದರಿಂದೆ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಾಕೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಜಾ ತ ನವು ಯಥಾರ್ಥಸನೇ, (ಇಲ್ಲಿ 
ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕೆಭಾನನು ಅಗುವದೂ ( ಶುಕ್ತ್ವಾ ದೃಂಶವು) ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತೆನಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಶುಕ್ತಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಥನಾ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಗ್ರಹಣಮಾಡುನವೆದರಿಂದೆ ಈ ಭೇದವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದು 
ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತು ಸತ್ಯವನ್ನುನಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತು 
ವೂ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರೆದೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಮೂಲ) 
ಸ್ವಪ್ನೇ ಚ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾನುಗುಣಂ ಭಗವತೈವ ತತ್ತಶ 
ಮಾತ್ರಾನು ಭಾವ್ಯಾಸಿ ತತ್ತತ್ಪಾಲಾವಸಾಕಾಃ de ಆರ್ಥಾಃ 
₹| ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ಸ್ನ ಸ್ವಪ್ನನಿಷಯಾ- "ನ ತತ್ರ ರೆಥಾ ನ ರಥಯೋಗಾ 
ನೋ ಭವಸ್ತಿ | ಅಥ ರೆಥಾನ್‌ ರೆಭಯೋಗಾ ಸ ಪಥ್ಯಃ ಸೃಜತೇ | ನ 


ತತ್ರಾನನ್ಹಾ ಮುದಃ ಪ್ರಮುದೋ ಭನಸ್ತಿ | ಅಥಾನನ್ಹಾನ್‌ ಮುದಃ ಪ್ರೆಮುದಃ 
ಸೃಜತೇ | ನ ತತ್ರ ಪೇಶಾನ್ತಾಃ ಪುಷ್ಟರಿಣ್ಯಪ್ಟ ನನ್ಯ ( ಭವನ್ರಿ | ಅಥ 
} 


ವೇಶಾನ್ತಾನ್‌ ಪುಷ ಣ್ಯ ನನ ಸ ಸೃಜತೇ ಸೆ ಹಿ ಕರ್ತಾ' ಇತಿ! (ಬೃ. 

ಸ ಸಕ (ತರಿಪುರುಸಾನುಭಾವ್ಯ ತಯಾ ಶದಾನೀಂ ನ 
ತಥಾಪಿ ಶತ್ರತ್ರುರುಷಮಾತ್ರಾನ ನುಭಾವ್ಯತಯಾ ತಥಾವಿಭಾನ್‌ 
ಅರ್ಥಾನೀಶ್ವರೆಃ ಸೈಜತಿ | ಸಹಿ ಕರ್ತಾ! ತಸ್ಯ ಸಕ್ಯಸಜ್ಜಲ್ಪಸ್ಯ ಸ್ಯ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ 
ಶಕ್ತೇಃ ತಥಾವಿಧಂ ಕತನ್ಯತ್ವಂ ಸೆಂಭವತಿ- ಇತ್ಯರ್ಥಃ | "ಯ ಏಸು ಸುತ್ತೇನು 
ಜಾಗರ್ತಿ ಕಾಮಂ ಕಾಮಂ ಪುರುಷೋ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಃ | ತದೇವ ಶುಕ್ರಂ ತೆದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ತದೇವಾಮೃತಮುಚ್ಯ ತೇ | ಸಪ್ನ (ಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಸರ್ವೇ ತದು 
ನಾಕ್ಯೇತಿ ಕಶ ಶೈವ' (ಕ.೨-5 ಸಭ ಇತಿ ಚ। ಸೂತ ಶ್ರಕಾರೊಣನಿ "ಸನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿರಾಹೆ 
ಏ' (ವೇ. kf ೩-೨-೧), "ನಿರ್ಮಾತಾರಂ ಜೈಕೇ ಪುತ್ರಾಡಯೆಶ್ಚ' | (ಸೂ. 
೩-೨-೨) ಇತಿ ಸೂತ್ರದ್ವಯೇನ ಸ್ಟಾಪ್ತೇಷು ಸರ್ವೇಷು ಅರ್ಥೇಷು ಹ 


ಶ್ವಮಾಶಜ್ಯ್ಯ "ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾರೆ ತ್ರೀ ನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸ್ನರೂಪ- 


ಸ್ರ ಸ್ಟೃತ್ವ 

ತ್ಹಾತ್‌' (ವೇ. ಸೂ. ೩-೨-೩) ಇ ಪ "ನೇವ ಸೆಜ್ಜುಲ್ಯ Be 
ಸ್ರಷ್ಟೃ ತ್ವಮುಪಪರ್ಯಶೇ ; ಜೀವಸ್ಯ ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಸ ಸತ್ಯಸಜ್ಜಲ್ಪ ಕದ ಕೃಶ್ಸ್ಚಸ್ಯ 
ಸಂಸಾರಪೆಶಾಯಾಮ್‌ ₹ ನಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ಪೆರೂಪತ್ವಾತ್‌, ಈಶ್ವರಸ್ಯೈನ ತತ್ತತ್ಸುರುಷ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೨೭ 


ನುಭಾವ್ಯತೆಯಾ ಆಶ್ಚರ್ಯಭೂತಾ ರಿಯವ್‌ | "ಶಸ್ಮಿಲ್ಲೊ (ಕಃ 
ತಾಃ ಸರ್ವೇ ತದು ನಾತ್ಯೇತಿ ಕಶ್ಚನ' (ಕ. ೨-.೨-ಲ) ಇತಿ ಸೆರೆಮಾತ್ಮೆ ಪನ 
ತತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟ್ವಾ- ಇತ್ಯವಗಮೆ ತೆಓ ಇತಿ ಪರಿಹರತಿ । ಆಪವರೆಕಾದಿಷು ಶಯಾನಸ್ಯ 


ದಳ 


ಬ್ರಶ್‌ 1 
ಸಾಪಫಲಭೂತಾಃ  ಶರರಾನದೇಹೆಸರೊಪಸಂಸ್ಥಾ ಬೇಹಾನ್ಸರಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾ 


(ಅರ್ಥ) 
(2) ಸ್ವಪ್ನೆದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಭಗವಂತನೇ ಆಯಾ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ್ಯ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಮುಗಿದುಹೋಗುವ ಅಂಥ ಆಶ್ಚರ್ಯಭೂತವಾದೆ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಪಪ್ನುವಿಷಯಕ್ಕೆ “ಅಲ್ಲಿ ಗಾಡಿಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ, ಗಾಡಿಗೆ 
ಕಟ್ಟುವ ಕುದುರೆಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಹಾದಿಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಗಾಡಿಗಳನ್ನೂ 
ಇಡಿಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುವ ಕುದುರೆಗಳನ್ನೂ ಹಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಅನಂದಗಳೂ ಮೋದಗಳೂ ಪ್ರಮೋದಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ಆನಂದ 
ಗಳನ್ನೂ ಮೋದಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮೋದೆಗಳನ್ನೂ ಸ್ಪ ಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕೆರೆಗಳಾಗಲಿ, 
ಪುಷ್ಪರಿಜಿಗಳಾಗಲಿ ನದಿಗಳಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ಕೆರೆಗಳನ್ನೂ ಪುಸ್ಪರಿಣಿ 
ಗಳನ್ನೂ ನದಿಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾ ಸೈ ಅವನೇ ಕರ್ತೆನು' (ಬೃ.೪-೩--೧೦) ಎಂದು 
-ಶ್ರುತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ (ಕಾಲ)ಕ್ಟೂ ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷರೂ ಅನುಭವಿಸಬಹುದಾದೆ 
ರಥಾದಿಗಳು ಆಗ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದರೊ ಆಯಾ ಪುರುಷನು ಮಾತ್ರ ಆನುಭವಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಟ ಅಂಥೆ (ವಸ್ತುಗಳನ್ನು) ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ಕರ್ತನು 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದ ಅದ್ಭು ಶಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಆತನಿಗೇ ಅಂಥ ಕತಣ್ಯತ್ವನು ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇವರು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪುರುಷನು (ವಿವಿಧವಾದೆ) 
ಕಾಮಿತವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾ ಎಚ್ಚತ್ತಿರುವನೋ, ಅದೇ ಶುದ್ಧವಾದದ್ದು, 
ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಅದೇ ಅಮೃತನೆಫಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಲೋಕಗಳೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುನವು ; ಅದನ್ನು ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ವಿನಾರಿಹೋಗಲಾರೆನು' 
(ಕ. ೨-೨-೮) ಎಂದೂ (ಶ್ರುತಿ). 


ಸೂಸ್ರೆ ಕಾರನೂ "ಸ್ವಸ್ನದಲ್ಲಿ (ಆಗುವದೆಂದು) ಹೇಳಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
(ಜೀವಕತಣ್ಯಕವಾದದ್ಡು) ; ಏಕೆಂದರೆ " ಶ್ರುತಿಯು ಇಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ? 


(ವೇ. ಸೂ. ೩-೨-೧), "ಕೆಲವು ನೇದಶಾಖೆಯವರು (ಈ ಜೀವನನ್ನು) ಕಾಮ 
ಗಳ ನಿರ್ಮಾತೃನೆಂದು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). (ಅಲ್ಲಿ) ಪ್ರತ್ರಾದಿಗಳೇ (ಕಾಮಗಳು)' 
(ವೇ. ಸೂ. ೩.೨, ೨)- ಎಂಬೀ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸ್ವಪ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಜೀವನೇ ಸ್ರಷ್ಟೃ- ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಡಿ "(ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಾ ಗುವ ಸೃಷ್ಟಿಯು 


೨೨೮ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕಮ್‌ 


ಈಶ್ಚರಕೃತವಾದ) ಮಾಯಾಮಾತ್ರವು; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನ ಸ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿ 
ಗಳು ಪೂರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ' (ವೇ. ಸೂ. ೩-೨-೩) ಎಂದು ಜೀವನಿಗೆ 
ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರ ದಿಂದ (ಅಲ್ಲಿ) ಸೃಷ್ಟಿ 'ಮಾಡುವಜಿಂಬುದು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 

ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಾ -ಭಾವಿಕವಾದ ಸ ಸ್ತ 'ಸಂಕಲ್ಪ ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆ ಸ ಲ್ಲವೊ ಸಂಸಾರವ 

ಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದಾ ಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ಪ್ರರುಷ 
ನೊಬ ನೇ) ಟೆುಬೆವಿಸಬಹುದಂದ” ಆಕ್ಚ ರ್ಯ; ಷ್ಟಿ ಯು ಪಪ್ಪ ಸೈರೆನದೇ ; "ಅದರಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳೂ ಆಶೆ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವು ; ಆ ಆದನ್ನು ಯಾವನೊಬ್ಬ 
ನೂ ವಿಾರೆಲಾರನು' ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ) ಸರೆಮಾತ ಸೋ: ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವ 


ಎಂದು (ಶಂಕೆಯನ್ನು) ಸರಿಹೆರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಕೋಣೆಯೇ ಮುಂತಾದ (ಸಂತುಚಿಸ 
ಸೆ ಳ)ಗಳಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರುವ ಸ್ವಪ್ನಾ ನುಭವಿಗೆ ತನ್ನ ದೇಹದಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸ್ಥ ಲಕ್ವಿ ಹೋಗುವದು, ರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕ, (ತನ್ನ) ತಲೆಯನ್ನು ಕಡಿದುಹಾಕುವದು- 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಪುಣ್ಯನ ನಾಪೆಗಳ ಫಲವಾಗಿ, ಮಲಗಿರುಟೆ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಜಯಾ ಂಶರೆವ್ರ (ಆಗ್ಗೆ) ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುನದರಿಂದ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. 
(ಮೂಲ) 
ಪೀತಶಜ್ಲಾದೌ ತು ನಯನವರ್ತಿಸಿತ್ತದ್ರನ್ಯಸಂಭಿನ್ನಾ ನಾಯನರಶ್ಶಯಃ। 


ಶಜ್ಚಾದಿಭಿಃ ಸೆ ಸಂಯುಜ ನ್ನೇ! ಶತ್ರ ಪಿಶತ್ತಗತನೀತಿಮಾಭಿಭೂತಃ ಶ ಸಿಗತಕುಕ್ಲಿ ಮಾ್‌ 
ನ ಗೃಹ್ಯತೇ | Ny ಸುವರ್ಣಾನುಲಿಪ್ರ ಶಜ್ಞವತ್‌ "ನೀತ ಶಜ್ಞಃ ಇತಿ 


ಪ್ರತೀಯತೇ ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯಂ ತದ್ದತಾ ವೀತಿಮಾ ಚ ಅತಿ ಸೌಕ್ಷ್ಟ್ಯಾತ್‌ ಪಾಶ್ಚ 

ಸ್ಫೈರ್ನ ಗೃಹ್ಯ ಶೇ। ಪಿಶ್ತೋಸಹತೇನ ತು ಸ್ವನಯನನಿಷ್ಟಾ ನ್ನ ಶಯಾ ಅತಿ 

ಸಾವಿಸಾಪ್ಯಾಶ್‌ ಸೂಕ್ಷ ಮಪಿ ನ ನ ನ ಸೃಹ್ಯತೇ | ತದ್ದೆ ೨ಹಣಜನಿತೆಸ ಸಂಸ್ಟಾರೆಸಚಿವ 
ನಾಯನರಸ್ಮಿ ಭಿರ್ದೂರಸ್ಥ ಹಿ ಗ ಸಹ್ಯತೇ || 
(ಅರ್ಥ) 

(3) ಹೆಳೆವಿಯೆ ಶೆಂಖನೇ* ಮುಂತಾದ (ಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿಯೋ) ಎಂದರೆ ಕಣ್ಣಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತದ್ರೆ ವ್ಯ ದಿಂದೆ ಮಿಶ್ರಿಕವಾಗಿರುವ ಕಣ್ಣಿ ನ ರಶ್ಮಿ] ಗಳು ಶೆಂಖಾದಿಗಳೊಣನೆ 
ಸೂಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಿತ್ತದಲ್ಲಿರುನ ಹಳದಿಯಿಂದ ಶಂಖದ ಬಿಳಿಪು 
ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಗಿರುವದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚಿನ್ನದ ಮುಲಾಮು 
ಮಾಡಿದ ಶಂಖದಂತೆ "ಹಳದಿಯ ಶಂಖ'ವೆಂಬ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಿಶ್ನದ್ರವ್ಯವೂ 


ಹಾಹಾ.” 


1.  *ಶ್ವೇತಿಮಾ? ಎಂದು ಪಾ. ಅರ್ಥದಲ್ಲೇನೂ ವೃತ್ಯಾಸನಿಲ್ಲ. 

2. ಮಾಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅಶ್ಚಯೆಣಿನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟದೆ. ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥಗಳು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿವೆ ; ಪರಿಶಿಷ್ಟ ವನ್ಸು ನೋಡಿ. 

3. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿಯೇ ಎಂದು ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಸಿದ್ದ ಭಶ್ರ್ರ೦ತಿಜ್ಞ್ಯಾ ನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಛು 
ಹರಿ ಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೆಖೇಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೨೯ 


ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಹೆಳದಿಯ ಬಣ್ಣವೂ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೆತ್ತಿರೆನಿರುವವ 
ರಿಗೆ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ. ನಿತ ದ ಬಾಧೆಯಿರುವವನಿಗಾದರೋ ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
(ಅವು) ಹೊರಟುಬಂದಿರುವದರಿಂದೆ ಬಹಳ ಹೆತ್ತಿರನಿರುವದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾ 
ಗಿದ್ದರೂ ಕಾ ಾಣಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದನ್ನು ಗ್ರ ಗಹಿಸುವೆದರಿಂದುಂಬಾದೆ ಸಂಸ್ವಾರೆದಿಂಬೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿ] ಗಳಿಗೆ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಕಾಣಬರುಕ್ತ ದೆ. 


(ಮೂಲ) 
ಜಪಾಕುಸುಮನಸನಿಖಾಪವರ್ತಿಸ್ಸಟಕಮಣಿರೆಸಿ ತತ್ತ್ಯಭಾ ಾಭಿಭೂತತಯಾ 
"ರೆಕ್ಷ್ವೇ' ಇತಿ ಗೃಹ್ಯ ತೇ ಜಪಾಕುಸುನುಸ್ರ ಭಾ ವಿಶತಾಪಿ ಸ್ವಚ್ಛೆದ್ರವ್ಯಸಂ ಯುಕ್ತ 


ತಯಾ ಸ್ಫುಟಿತ ರಮುಸಪಲ ಭ್ಯ ತ ಇತ್ಯುಪಲಬ್ಬಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪ್ಯಮಿದನರ್‌ || 


(ಅರ್ಥ) 
(1) ಜಾಸಿವಾಳದ ಹೂನಿನಬಳಿ ಇರುವ ಸ್ಪಟಿಳೆಮಣಿಯೂ ಅದರೆ 
ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಮುಂಕಾಗಿರುವದರಿಂದ. “ಕೆಂಪಗಿನ ಎಂದೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ದಾಸಿ 
ಬ ಹೂವಿನ ಪ್ರೆಭೆಯು (ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ) ಹೆರೆಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೊ ಸ್ನ ಸ್ಟ ಚ್ಛದ್ರೆವ್ಯ 
ಯುಕ್ತ "ವಾಗಿರುವ ದರಿಂದ (ಸ್ಪಟಿಕದಲ್ಲಿಯೇ) ಸ್ಫು 'ಟತರೆವಾಗಿ ಕಾಣ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎ ಎಂದು ( (ಆಯಾ) ತೋರಿಕೆಯಿಂದ ಇದನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಬೇಕು. 
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(ಮೂಲ) 
ಮರೀಚಿ ಇಜಲಜ್ಜಾ ನೇಂಪಿ ತೇಜಃ ಸೃಥಿ ಪ್ಯೋರೆಪಿ ಅಮ್ಮು ನೋ ವಿದ್ಯೆ 
ಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಇನ್ಟ್ಟ್ರಿಯದೋಷೇಣ ತೇಜಃಪೃಥಿವ್ಯೋರಗ್ರ ಹೆಣಾತ್‌, ಅದೃಷ್ಟ 
ವಶಾಚ್ಚಾಮ್ಸುನೋ ಗ್ರಹೆಣಾತ್‌, ಯಥಾರ್ಥತ್ಟವರ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

(5) ಬಿಸಿಲುಕುದೆರೆಯ ನೀರಿನ ಜ್ಞಾನಪ್ರಂಟಾದಾಗಲೂ ಶೇಜಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ೫ ಸೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ಪೆ ಪ್ರ ಇರುವದರಿಂದ, ಇಂದ್ರಿಯದೋಷನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಶೇಜ, ಸೃಧಿವಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅದೃಷ್ಟ 
ವಶದಿಂದ ನೀರನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದರಿಂದಲೂ (ನೀರಿನ ಜಾ ನವೆ) ಯಥಾರ್ಥವೇ. 

(ಮೂಲ) 

ಅಲಾತಚಕ್ರೇಇಪಿ ಅಲಾತಸ್ಯ ದ್ರುಶತರಗಮನೇನ ಸರ್ವಜೀಶಸೆಂಯೋಗಾತ 
ಅವ ರಾಲಾಗ್ರಹೆಣಾತ್‌ ತಥಾ ಪ್ರತೀತಿರುಪಪದ್ಧ ತೇ | ಚಕ್ರ ಪ್ರತೀತಾವಹಿ 
ಆನ್ರರಾಲಾಗ ಹಣಪೂರ್ನಕತತ್ತ್ವದ್ಹೇತಸಂಯುಕ್ತ, ತಃ  ದೃಸ್ತು ಗ್ರಹಣಮೇನ | 
ವಾತ್‌, ಅವಪ್ಮರಾಲಾಗ್ರಹೆಣಮ್‌, ಕೃಟಿಚ್ಛೈಫ್ರ್ಯಾತ್‌ ಅಗ್ರಹ 
| ಆತೆಸ್ತದನಿ ಯಥಾ ರ್ಥವು ॥ 


ಓರ 


ಪಿಷ್ಲಿ೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಅರ್ಥ) 

(6) ಅಲಾಶಚೆಕ್ರೆದಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಳ್ಳಿಯು ಬಹಳ ಪೇಗದಿಂದ ತಿರುಗು 
ವಡೆರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಕ್ಕೂ (ಅದರೆ) ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ, ನಡುವಿನ 
(ಪ್ರದೇಶದ) ಗೃಹೆಣವು ಆಗದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುನದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಕ್ರದ ಅರಿವಾದರೊ ನಡುವಿನ (ಪ್ರದೇಶವನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸ 
ದಿಯೇ ಆಯಾ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವೇ ಆಗುತ್ತಿರು 
ಪ್ರಜೆ; ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಡುವಿನ (ಪ್ರದೇಶವು: ಇಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ನಡುನಿನ ಪ್ರದೇಶದ 
ಜ್ಞಾನೆವಾಗುನದಿಲ್ಲ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ (ತಿರಿಗುವಿತೆಯ) ವೇಗದಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ - ಎಂದು ನಿಶೇಷ(ವಿರುತ್ತದೆ).  ಆದ್ದರಿಂದೆ ಆ (ಅರಿವು) 
ಯಥಾರ್ಥವೇ. 1 

(ಮೂಲ) 

ದರ್ನಣಾದಿಷು ನಿಜಮುಖಾದಿಪ್ರತೀತಿರೆನಿ ಯಥಾರ್ಥಾ | ದರ್ಪಣಾದಿ 
ಪ್ರಕಿಹೆಕಗತಯೋ ಹಿ ನಾಯನರೆಶ್ಶಯಃ ದರ್ಪಣಾದಿದೇಶಗ್ರ ಹೆಣಪೂರ್ವಕಂ ನಿಜ 
ಮುಖಾದಿ ಗೃಥ್ಣ ಸ್ರಿ | ತತ್ರಾಸ್ಯ ತಿಕ್ಕ ಪ್ರ್ಯಾಡನ್ತ, ರಾಲಾಗ್ರಹೆಣಾತ್ಮಥಾ ಪ್ರತೀಶಿಃ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
(7) ಕನ್ನಡಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗೆಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮುಖವನ್ನು ಕಾಣು 
ವದೂ ಯಥಾರ್ಥ(ಜ್ಞ್ಯಾನವೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಕನ್ನಡಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದ ರಿಂದ 
ಹಿಂದಕ್ಸೆರಚಿದೆ ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗಳು ಕನ್ನಡಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ದೇಶವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ತನ್ನ ಮುಖ- ಮುಂತಾದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿ 


ವೇಗದ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದೆ ನಡುವಿನ ಪ ಪ್ರಜೇಶವನ್ನು ಗ ಹಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಮೂಲ) 
ದಿಜೊ ೀಹೇತನಿ ದಿಗನ್ನ ರೆಸ್ಯ ಆಸಾ ದಿಶಿ ವಿದ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಅದೃಷ್ಟ 
ವಶೇನ ಏಕದ್ಧಿ ಗಂಶವಿಯುಕ್ತೋ ದಿಗಪ್ರರ ರಾಂಶೋ ಗೃಹ್ಯತೇ | ಅತೋ ದಿಗನ್ತರ 
ಪ್ರತೀತಿ: ಯೆಥಾೂಭಿ: ವ್ಯವ [l 
(ಅರ್ಥ) 
ದಿಗಾ ಗ್ಸಾವ್ರಂತಿಯೆಲ್ಲಿಯೊ ಮತ್ತೊಂದು ದಿಕ್ಕು ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಅದ್ಭ ತೆ ವಶದಿಂದ ಈ ದಿಗೆಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ದಿಕೆ ಹಿನ ಅಂಶವೇ 
ಆರಿಯಬರುತ್ತ. ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊ ಡು ದಿಕ್ಕೆಂಬ ಅರಿವೊ ಯಥಾ ರ್ಥವೇ. 


| ಎಲ್ಲಾ ಕೆಡೆಯೆಲ್ಸಿಯೂ ಕೊಳ್ಳಿಯ ಸಂಯೋಗೆವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆ ರೊ ಇರುವಂತೆ 
ಅರಿವಾದರೆ ಹೇಗೆ ಯಥಾರ್ಥನಾಯಿತು ?- ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೩೧ 


(ಮೂಲ) 

ದಿ ಚೆನ್ನ ಜ್ಞಾನಾದಾವಪಿ ಅಜ್ಜು ಲ್ಯವಷ್ಟೆ ಮ್ಸ ತಿನಿರಾದಿಭಿರ್ನಾಯನೆ 
ತೀಜೋಗತಿಭೇಡೇನ ಸಾಮಗ್ರೀಭೇದಾತ್‌, ಸಾಮಗ್ರಿ (ಡ್ಯ ಯಮ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ನಿರಪೇಕ್ಷಂ ಚನ್ನ ಗ್ರಹೆಣದ್ದ 1 ತೆತ್ರ ಏಕಾ ಸಾಮಗ್ರೀ ಸ್ವದೇಶ 
ನಿಶಿಸ್ಸೈಂ ಜಿ ಗೃಹ್ಣಾತಿ ; ದ್ವಿತೀಯಾ ತು ಕಲ ದ್ವಕ್ರಗೆತಿಕಿ ಚನ್ಹ್ಪ್ರ 
ಸಮಾಪದೇಶಗ್ರಹೆಣಸೂರ್ವಕೆಂ ಚೆನ ೦ ಸ್ಥೆ ಸ್ವಷೇಕವಿಯುತ್ತ ಗೃಹ್ಣಾತಿ | ಅತಃ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ದ್ವ ಸ ಯುಗಹ ನದ್ದೀಶದ್ವೇ ವಿಸ್ಟ ಚೆನ ಗ್ಗೆ ಹೆ ಹಣೇ “ ಹಣಭೇದೇಕ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾಕಾರಳೇಫಾತ್‌, ಐಕತ್ವಗೈ ಹಣಾಭಾರಾಜ್ಛ ದ್ಟ್‌ ಚನ್ನೌ_ ಇತಿ ಭವತಿ 
ರೆಸ್ಕ ತದ್ವಿಶೆ ಕೇನಣತ್ತ್ವಂ. ಹ್‌ ಪರಸ್ಯ ಚೆ ಅಗ್ಯ ಹೀತ 

್ರದೇಶಚನ್ಹ ಅಸ್ಯ ಚ ನಿ ಸ್ತರಗ್ರಹಣೇನ ಭವತಿ | ತತ್ರ ಸಾಮಗಿ ಗ್ರೀದ್ವಿತ್ವಂ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಎರ್‌, ತೇನ ದೇಶದ್ವಯವಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಚನ್ಹ್ರಗ್ರಹಣದ್ವಯಂ ಚೆ ಪಾರ- 
ಮಾರ್ಥಿಕಮ್‌ | ಗ್ರಹಣದ್ದಿತ್ತೇನೆ. ಚನ್ಸ್ರ ಸ್ಕೈವ ಗ್ರಾಹ್ಯಾಕಾರೆದ್ವಿತ್ವಂ ಚ 

ರ್‌ | ನಿಶೇ 


ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕವರ್‌ ತಸ್ರ ವಿ ಷಣದ ಸ್ವೈಯನಿಶಿಸ್ಟೈ ಚನ್ಹ 5 ಹಣದ್ದ ಯನ್ನ 
ಏನ ಉರ - ಇತಿ ಗ್ರಹಣೇ ಪ್ರ: ಸಾ FR 


eT: ಎ Bp ಕಾರ್ಯಕಲ್ಪ ಮ್‌ ಅ ನಗಕೇ ತು ಶೋಷೇ ಸ ಸ್ವಡೇಶ 


ವಿಶಿಪ್ಟಸ್ಯ ಚನ್ಹಸ್ಕೈೈಕಗ್ರ ಹೆಣವೇದ್ಯತ್ನಾ ಎ ಏಕಶ್ಚನ್ಹ ಇತಿ ಭವತಿ ಪ ತಯ: | 

ದೋಷಕೃತಂ ತು ಸಾಮಗ್ರೀದ್ವಿ ತ ೦ ತತ ಗ್ರಹೆಣದ್ದಿತ್ವಂ ತಶ್ಪ್ಯೃತಂ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾಶಾರದ್ವಿತ್ಹೆಂ ಚ ಇತಿ ಧಿರಪವ್ಯವರ್‌ | 
(ಅರ್ಥ) 


(8) ದ್ವಿಚೆಂದ್ರೆ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ ಸೆರಳನ್ನು ಒತ್ತುವದು, 
ಕಣ್ಣುಪರೆ- ತಾ 10 ಕಣ್ಣಿನೆ ಕೇಜಸ್ಸಿ ನ ಗತಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವದರಿಂದೈ ಎರಡು "ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಒಂದರ ಹಂಗು 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಿಲ್ಲದೆ ಎರಡು ಚೆಂದ್ರಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳೊಳಗೆ 
ಒಂದು ಸಾನುಗ್ರಿಯು ತನ್ನ ಪ್ರದೇಶಮೊಡಗೂಡಿರುವ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ; 
ಎರಡನೆಯದಾದರೊ, ಸ್ವಲ್ಪ ವಕ್ರವಾಗಿ ಹೋಗಿ ಚಂದ್ರನ ಹತ್ರಿರವಿರುವ ದೇಶ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಚಂದ್ರನನ್ನು ತನ್ನ ದೇಶದಿಂದ ಬಿಟ್ಟ ರುವಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದ 1.1 ಎರೆಡು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ed ಕಾಲಕ್ಕೆ ಡೆ ದೇಶಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ 
ಬ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಗ್ರೆಹಣಗಳು ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯ ದ ಕ್‌ ES ಒಂದೆಂದು ಗ್ರಹಿಸದೆ 
ಇ. 0೫0 "ಇಬ್ಬ ರು ಚಂದ್ರರು' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿವಿಶೇಸವಾಗುತ್ತ ಥೆ. 
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೨ಕ್ಕಿ೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರದೇಶವು ಆ (ಚಂದ್ರನಿಗೆ) ನಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವದು, ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ತನ್ನ ದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಬರಿಯ) ಚಂದ್ರನನ್ನು ಬಿಡು 
ವಿಲ್ಲದೆ ಗ್ರಹಿಸುವದರಿಂದೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು 
ಪರಮಾರ್ಥವೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಶಸ್ರೈಯೆನಿಶಿಷ್ಟ್ರವಾದೆ ಎರಡು ಚಂದ್ರಗ್ರಹಣೆಗಳೂ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೇ. ಗ್ರಹಣಗಳು ಎರೆಡಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಒಬ್ಬ) ಚಂದ್ರೆನಿಗೇ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಾಕಾರಗಳು ಎರಡೆಂಟುದೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೇ. ಆಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ ಚಂದ್ರಗ್ರಹಣಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ ಚಂದ್ರನೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಅರಿಯುನದಕ್ಟೈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನದಂತೆ. ಬರಿಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಸಾಮರ್ಥವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಚಾಕ್ಷುಷಜ್ಞಾನವು ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಎರಡು ಕಣ್ಣುಗಳೂ ಒಂದೇ ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಪರೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷದಿಂದೆ ಬೇರ್ಪಟ್ರರುವ ಕಣ್ಣಿನ ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಎರಡು ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳು ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. : ದೋಷವು ಹೋದರೊ, 
ತನ್ನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಚಂದ್ರನು ಒಂದೇ ಗ್ರೈಹಣನಿಂದ ತಿಳಿಯೆ 
ಬರುವದೆರಿಂಜ "ಒಬ್ಬನೇ ಚಂದ್ರನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಎರೆಡಾಗಿರುವಹ್ತೂ, ಅದರಿಂದ ಗ್ರಹಣಗಳು ಎರಡಾಗಿರುವದೂ 
ಅದರಿಂದಾಗಿರುವ ಗ್ರಾಹ್ಯಾಕಾರೆಗಳು ಎರಡೆಂದಾಗಿರುವದೊ ದೋಷದಿಂದಾದದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲವೂ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 
(ಮೂಲ) 

ಅತಃ ಸರ್ವಂ ನಿಜ್ಞಾನಜಾಕಿಂ ಯಥಾರ್ಥವಮಿತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಖ್ಯಾತ್ಯನ್ನ- 
ರಾಣಾಮಹಸಿ ದೊಷಣಾನಿ, ಶೈಸ್ತೆ ತಿರ್ನಾದಿಭಿರೇವ ಪ್ರಪಇಸ್ವ್‌ ತಾನೀತಿ ನ ಶತ್ರ 
ಯತ್ನಃ ಕ್ರಿಯತೇ ॥ 

ಅಥವಾ ಕಿನುನೇನೆ ಬಹುನಾ ಉಸಪಾದನಪ್ರಕಾರೇಣ? ಪ್ರಶ್ಯಕ್ತಾನು 
ಮಾನಾಗಮಾಖ್ಯಂ ಪ್ರಮಾಣಜಾತ ಆಗಮಗಮ್ಯಂ ಚ ನಿರಸ್ಕನಿಖಲ 
ಬೋಹಷಗನ್ನ ಮ್‌ ಅನನಧಿಕಾತಿಶಯಾಸಜಸ್ಸೆ ಸೀಯಕೆಲ್ಯಾಣಗುಣಗೆಣಿಂ ಸರ್ವಜ್ಞ ರ 
ಸತ್ಯೆಸಜ್ಯಲ್ಪಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛತಾಂ ಕೆಂ ನ ಸೇತ್ಸ $3 ಕೆಂ ನೋಪೆ 

1. ಈ ವಿನರಣಿಯ ಸಾರೆವಿಷ್ಟು :- ಇಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೊ ಅವನು 
ಕಾಣುವೆ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ; ಇದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಚಂದ್ರನೇ ಎರೆಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ದೇನೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಒಂದು ಕೆಣ್ಣು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಇದ್ದೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ ; 
ಕಣ್ಣಿನ ಮತ್ತೊಂದು ರಶ್ಮಿಯು ವಕ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರದೇಶವನ್ನು 'ಕಾಣಂ 
ತ್ತದೆ ; ಅದೇ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಅವನಿರುವ ಸ್ಥಲದಿಂದೆ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಎರೆಡು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಎರೆಡು ಆಕಾರೆಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಎರೆಡು ನೋಟಿಗಳು ಎರೆಡು ಆಕಾರೆಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತವೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಧಿಕರಣ ಅಕ್ಕಿಕ್ಠಿ 


ಪದ್ಯತೇ ? ಭಗನತಾ ಹ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾನುಗುಣಂ 
ತದ್ಭೋಗ್ಯ ತ್ರಾಯ ಅಖಿಲಂ ಇಗಶ್‌ ಸೃಜತಾ ಸುಖದುಃಖೋಪೇಕ್ಷಾಫಲಾನು 
ಭವಾಗುಲಾವ್ಯಾಃ ಪದಾರ್ಥಾಃ ಸರ್ವೇ ಸಾಧಾರಣಾನುಭವವಿಷಯಾಃ, ಕೇಚನ 
ಶತ್ರಶ್ತುರುಷಮಾತ್ರಾನುಭವವಿಷಯಾಷಿ ತತ್ತ ತ್ಯಾಲಾವಸಾನಾಸಿ ತಥಾತಥಾನು 
ಭಾವ್ಯಾಃ ಸೃಜ್ಯನ್ಕೇ ! ತತ್ರ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕಭಾವಃ ಸರ್ನಾನುಭವವಿಷಯಶಯಾ 
ಸದ್ರಹಿತತಯಾ ಚ ಉಸಸದ್ಯತೆ ಇತಿ ಸರ್ವಂ ಸಮ್‌ ಸಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಜ್ಞಾ ನಜಾತೆವೂ ಯೆಥಾರ್ಥನೇ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಮಿಕ್ಕ ಖ್ಯಾತಿಗೆಳ ದೋಷವನ್ನು ಆಯಾ ವಾ ಾದಿಗಳೇ ವಿಸ್ತ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರಾಷ್ಟ ರಿಂದ ಆ (ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು] ಯತ್ನ ವನ್ನು ಲ್ಲ 


ಅಥವಾ (ಹೀಗೆ) ಬಹುವಾಗಿ (ನಮ್ಮ ನತ್ತ ಯುಕ್ಕಿಯನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ (ಆಗಬೇಕಾದದ್ದು) ಏನಿದೆ ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, 
ಅಗಮ ಎಂಬ ಪ್ರೆಮಾಣಜಾತೆವನ್ನೂ ಆಗಮ(ಮಾತ್ರ)ಗಮ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಯಾವ ದೋಷಗೆಂಧವೊ ಇಲ್ಲದೆ, ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ ಅತಿ 
ಶಯೆವುಳ್ಳೆ (ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲದ), ಲೆಕ್ತ ೈನಿಲ್ಲದೆಷ್ಟು ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗೆಳೆ ಸಮೂಹ 
ಪುಳ್ಳೆ ಸೆರ್ವಜ್ಞವೂ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ ವೂ ಆಗಿರುವ ಹರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದೆ 
ನಮಗೆ ಯಾವದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಯಾವದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲದೆ 
ಹೋದೀತು? ಪರಬ್ರಹ್ಮ: ವಾಗಿರುವ ಭಗವಂತನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ರೆ ಪುಣ್ಯಹಾಸಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿರೆಲೆಂದು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಸುಖದುಃಖ, ಉಪೇಕ್ಷೆ. ಎಂಬೀ ಫಲವುಳ್ಳ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಅನುಭನಿಸಬೇಕಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು (ಕೆಲವು) ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ವಿಷೆಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; (ಮತ್ತೆ) 
ಜಲವು ಆಯಾ ಪುರುಷನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವಿಷಯನಾಗಿರಶಕ್ಕವು, ಆಯಾ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಗಿದುಹೋಗತಕ್ಕುವುಗಳಾಗಿ ಆಯಾ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಭನಿಸ ಸತಕ್ಕವು 
ಗಳಾಗಿಯೂ ಸೃಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಆವ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯಬಾ ಎಭೆಕಭಾವವು ಎಲ್ಲರೆ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದು, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿರುನಮೆ (ಎಂಬ ಭೇರದಿಂದ) 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೨ 


1- ಖ್ಯಾತಿಬಾಧೆಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

2. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕ್ಲಿಪ್ರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದು ಬಾಧ್ಯ್ಯ ಎಲ್ಲರಿಗೊ ಕಾಣ 
ಬರುನದು ಬಾಧಕೆ. 

3. ಖ್ಯಾತ್ರಿ ಬಾಧೆ ಭ್ರಮೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೊ ಉಪಪತ್ತಿಯಂದ್ದಂತಾಗುವಡೆ. 


೨೦೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


(ಮೂಲ) 

ಯತ್ಸುನಃ ಸದನದ ಿರ್ವಚನೀಯಮಜ್ಜಾ ನಂ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದ ಮ್‌ ಇತಿ, 
ತೆದಸೆಕ್‌ | *ಅನೃತೇನ ಹಿ ಶ್ರತ್ಯೂಢಾಃ' (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿಸು ಅನ್ಯ ತ 
ಶೆಬ್ದಸ್ಯ ಅನಿರ್ನಚಿನೀಯಾನಭಿಧಾಯಿತ್ತಾತ್‌ ; ಖುಶೇಶರವಿಷಯೋ ಹಿ ಅನ್ಭೃಶ 
ಶಬ್ದಃ | "ಯತಮ್‌' ಇತಿ ಕರ್ಮವಾಚೇ! "ಹುತಂ ನಿಬನ್ತೌ' (ಇಇ. ೧-೩-೧) 
ಇತಿ ನಚನಾತ್‌ | ಯುತಮ್‌, ಕರ್ಮಫಲಾಭಿಸಸ್ನಿರಹಿತೆಂ ಸರಮಪ್ತರುಷಾರ£ಧ:: 
ನೇಷಂ ತೆತ್ರಾಸ್ಲಿಫಲಮ್‌, ಅತ್ರ ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ೦ ಸಾಂಸಾರಿಕಫಲಂ ಕರ್ಣು 
ಅನ್ಫೃತೆಮ್‌ ವಷ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿವಿಶೋಧಿ ; ; "ಏತು ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕು ನೆ ವಿಸ್ಲಪ್ತಿ 
ಅನ್ಫತೇನ ಹಿ ಪ್ರತ್ಕೂಢಾ?ೆ (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಇತಿ ವಚನಾಶ್‌ | 


"ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋ ಸದಾಸೀತ್‌' (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೨-೮೯-೩) ಇತ್ಯತ್ರಾನಿ ಸದ 


ತ py 
ಸಚ್ಛಬ್ಲೌ . ಚಿದಚಿದ್ದ್ಯಪ್ಟಿವಿಷಯೌ | ಉಶ್ಸತ್ತಿವೇಲಾಯಾಂ ಸ್ಟ ಬ್ಹಾಭಿ 


ಬರಯ ಚಿದೆಬಿ್ಲೆ ಷಿ ಭೂತಯೋರ್ವಸ್ತುನೋಃ, ಅಸ್ಕಯಕಾಲೇ ಅಚಿತ್ಸ- 
ಮಹಿ ಭೂತೇ ಕಮಶ್ನಬ್ದಾ ಭಿಧೀಯೇ ವಸ್ತುನಿ ಪ್ರಲಯೆಪ್ರತಿಪಾದನಪರೆತ್ವಾದೆಸ್ನ 
ವಾಕ್ಯಸ್ಯ | ನಾತ್ರ ಕಸೆ ಸ್ಕಚಿತ್‌ ಸದಸದರಿರ್ವಚನೀಯತಾ ಉಚ್ಛ ತೇ | ಸದಸತೋಃ 
ಕಾಲನಿಶೇಷೇ ಅಸದ್ದಾವಮಾತ್ರನಚನಾತ್‌ | ಆತ್ರ ತಮಶ್ಶ ಬ ಭಹಿಕಸ್ಯ ಆಜೆ- 
ತ್ಸ ಮುಷ್ಟಿ ತ್ವಂ ಶ್ರುತ ನ್ನ ರಾಷವಗಮ್ಯ ತೇ *ಅವ್ಯತ್ತ ಮಕ್ಷರೇ ಬೀಯುತೇ | ಅಕ್ಷರಂ 
ತಮಸಿ ಬ ತೇ ಸುಬಾಲ ೨) ಇತಿ ಸತ್ಯ ಮ್‌, ತಮಶ್ಶಜ್ಜೆ (ನ ಅಚಿತ್ರ ಮಸ 
ರೊಪಾಯಾಃ ಪ ಪ್ರಶೃೃಸೆ ಸೇ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನಸ್ಥಾ ಹಚ ಶೇ | ತಸ್ಯಾಸ್ತು "ಮಾಯಾಂ 


ಮ 
ನ 


ಜಿ 
ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌' (ಶ್ರೇ. ೪-೧೦) ಇತಿ ವತಾಯಾಶಜೆ ಸ್ವೀನಾಭಿಧಾನಾತ್‌ 
ಅಫಿರ್ವಚನೀಯತ್ಚನರ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನೈತನೇವ ನಮ್‌; ಮಾಯಾಶಬ್ದಸ್ಯ 


ಆನಿರ್ವಚನೀಯೆನಾಚಿಶ್ವೆಂ ನ ದೃಷ್ಟ್ಯಮಿತಿ ॥ 


ಮಾಯಾಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ಪರ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸ್ವೀನಾನಿರ್ವಚನೀಯವಾಜ ತ್ವ ಬರ್ತ್‌ 
ಇತಿ ಹೇತ್‌ ತದಪಿ ಸಿ |ನ ಸರ್ವತ್ರ ಮಾಯಾಶಬ್ಟೊ € ಮಿಥ್ಯಾನಿಷಯ$; 
ಆಸುರರಾಕ್ಷಸಾಸ್ತ್ರಾದಿಷು ಸಕ್ತೆ ಬೋಷ್ಟೇವ ; ಮಾಯಾಶಬ್ದನ ಪ್ರೆ: ಗತ್‌, ಯೆಘೋ- 
ಕವರ್‌ "ತೇನ ಮಾಯಾನಿಸಸ್ರಂ ತಚ್ಛ ಮ ರಸ್ಯಾಂಶುಗಾಮಿನಾ | ಬಾಲಸ್ಯ 
ರಕ್ಷತಾ ದೇಹಮೇಕ್ಛೆಕ ಶ್ಯೇನ ಸೊದಿತಮ್‌ (ಎ ಪು. ೧-೧೯-೨೦) ಇತಿ । ಅತೋ 
ಮಾಯಾಶನ್ಲೊ * ವಿಜೆ "ಿತ್ರಾರ್ಥಸರ್ಗಕರಾಃ ಥಿಧಾಯಿಾ | ಪ್ರಕ್ಕ ೈತೇಶ್ವ ಮಾಯಾ 
ಶಬ್ದಾಭಿಧಾನಂ ವಿಚಿತ್ರಾರ್ಥಸರ್ಗಕರತ್ವಾದೇವ | "ಅಸ್ಮಾನ್ಮಾಯಾ ಸೃಜತೇ 
ವಿಶ್ವಮೇಶತ್ತಸ್ಮಿಂಶ್ಟಾನೆ ಖ್ಯ, ಮಾಯಯಾ ಸನ್ನಿರುದ್ಧಃ' (ಶ್ರೇ. ೪೯) ಇತಿ 
ಮಾಯಾಶಬ್ದವಾಜ್ಯಾಯಾಃ ಪ್ರಕ್ಸತೇರ್ವಿಚಿತ್ರಾರ್ಥಸರ್ಗಕರಶ್ಚಂ ದರ್ಶಯತಿ| 


ಜಿ ಬು") 
ಷರಮಪುರುಸಸ್ಯ ಚ ತದ್ವತ್ತಾಮಾತ್ರೇಣ ಮಾಯಿಕ್ತ ಮುಚ್ಯತೇ ನಾಜ್ಲತ್ತೇನ 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೨೫ 


ತ್ಹ 
ಕಪು 
38 
ಅನಿಸಿ 

[er 
2 


_ ಹಿ ಮಾಯೆಯಾ ನಿರೋಧಃ ಶ್ರೂಯತೇ | "ತಸ್ಮಿಂಶ್ಚ್ರಾನ್ಯೋ 
ಕಾ ಸಂನಿರುದ್ದೆ ಇತಿ | *ಅನಾದಿಮಾಯಯೊಾ ಸುಪ್ರೋ ಯದಾ 


ತ್ಯ 


ನತಾಯರಿ 
ಜೀವಃ ಪ್ರಬುಧ್ಯೈತೇ' (ಗೌಕಾ. ೧-೧೬) ಇತಿ ಚ| "ಇನ್ಹೋ ಮಾಯಾಭಿಃ 


ಹಿ 
CL 
[WG 


ಕೊಸ ಈಯತೇ (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಇತ್ಯತ್ರಾನಿ ವಿಚಿತ್ರಾಃ ಶಕ್ತಯೋಇ 
ಭಿಧೀಯನ್ಷೆೇ ! ಅತ ಏನ ಹಿ "ಭೂರಿ ತ್ರೈಷ್ಟೇವ ರಾಜತಿ' ( ? ) 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ರ ಹಿ ಮಿಥ್ವಾಭಿಭೂತಃ ಕಪ್ಪಿದ್‌ ವಿರಾಜತೇ | "ಮಮ ಮಾಯಾ 
ಯರೆಶ್ಶಯಾ' (ಗಿ ೭-೧೪) ಇತ್ಯತ್ರಾವಿ “ುಣಮಯಾ” ಇತ ವಚನಾತ್‌ 
ಜತಿ ಗುಣಾತ್ಮಿಕಾ ಪ್ರಕೃತಿರುಚ್ಯತ ಇತಿ ನ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಸೆದೆಸೆದೆನಿರ್ವಚನೀೀಯಾ. 


ಸೈವ ತ್ರಿ 
ದಾ ನಿನ್ನತಿಪಾಂನಖರ್‌ ೩ 
(ಅರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಸೆಡೆಸದೆನಿರ್ನಚೆನೀಯವಾದೆ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಶ್ರುಶಿಸಿದ್ದೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ* 
ಎಂದಿರೆಲ್ಲ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅನೃತದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಸೆಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟರು 


ತ್ರಾರೆ' (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಫತಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಅನೃತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಖಯತೆವಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬುದೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ವಿಷಯ ? ಖುತವೆಂಬುದು ಕರ್ಮವಾಚಕವು, ಎಕೆಂದರೆ *ಯತನನ್ನು ಪಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಇಬ್ಬರು? (ಕಾ. ೧-೩-೧) ಬಂದು (ಶ್ರುತಿ)ವಚನವಿದೆ. (ಅಲ್ಲಿ) 
"ಯತ ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲದೆ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನರೊಪದೆ, 
ಆ (ಪರೆಮಪ್ರರುಷನನ್ನು) ಪಡೆಯುನದೆಂಬ ಫಲವುಳ್ಳ (ಕರ್ಮವು). ಇಲ್ಲಿ3, ಅದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಾಂಸಾರಿಕಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವೇ ಅನೃತವು. (ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) "ಈ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು 
ಸದಿಯುನದಿಲ್ಲ, ಅನ್ಫತದಿಂದಲ್ಲವೆ, ಅವರು ಹೊರಕ್ಕೆ ಸೆಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ 2 
(ಛಾಂ. ೮-೩...೨) ಎಂದು ವಚನನಿದೆ. 


"ನಾಸೆದಾಸೀನ್ನೋ ಸೆದಾಸೀತ್‌? (ಅಸತ್ತು ಇರಲಿಲ್ಲ, ಸತ್ತೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, 


(ಶೈ. ಬ್ರಾ. ೨-೮೯-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸೆತ್ತು, ಅಸೆತಕ್ತು- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು 
೧ಪ ತ Jd hen ವ್‌ ತ 
ಚಿದಚಿದ್ದ್ಯಷ್ಟಿಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಸತ್‌', *ತ್ಯರ್ತ್‌' 


J. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧೈ ಅನುಮಾನೆಸಿದ್ದೆ.. ಎಂಬ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದ್ದಾಗಿದೆ ; ಈಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅದಶ್ಚಿ ಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟರುತ್ತದೆ. 

2. ಪ್ರಕೃತವಾದೆ ಛಾ೦ಂದೋಗ್ಯವಾಕ್ಕದೆಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾವಾದಿಗೆಳೆಂ 
ಇದೆನ್ನು ತೊಲಾವಿಜ್ಯೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ  ಛಾಂದೋಗ್ಯಶಾಂಕೆರಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ 
ಮಿಥ್ಯಾವಿಷಯೆಗೆಳೆ ಬಯಕೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದೆ ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಡೆ. 


ಶ್ರುತಿ 


ವಿಸ್ಲಿ೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳ ವ್ಯಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವ ನಸ್ತು 
ಗಳೆರಡೂ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಚಿತ್ಸಮಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವ ತಮಃಶಬ್ದ ಮಾಚ್ಯವಾದೆ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯೆನಾಗುನದೆಂದು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುನದರಲ್ಲಿಯೇ (ಈ] ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯ. (ಇಷ್ಟೇ ಹೊರೆತು) ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನೂ ಸದಸದನಿರ್ವಚೆನೀಯನೆಂದು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಸೆದಸತ್ತುಗಳೆರಡೂ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಿಪ್ಟೇ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಮಃಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವದು ಅಚಿತ್ಸನುಸ್ಟಿಯೇ 
ಎಂಬುದು "ಅವ್ಯಕ್ತವು ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷರವು ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ' (ಸುಬಾಲ. ೨) ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಣೆ.* 
ತಮಶೈಬ್ದದಿಂದ ಅಟಿತ್ಸಮಷ್ಟಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೂಕ್ತಾ ಬಸ್ಸ ಯೆನ್ನೇ (ಆಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿಜಿ-ಎಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೆ "ಮಾಯೆಯನ್ನಾದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದರಿಯಬೇಕು' 
(ಶ್ರೇ. ೪-೧೦) ಎಂದು ಮಾಯಾಶಬ್ದದಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಕ್ರಸೆದಿರುವದರಿಂದ 
(ಅದು) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ*... ಎಂದೆರೆ ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾಯಾ 
ಶಬ್ದವು ಅಧಿರ್ವಚನೀಯವಾಚಕವೆಂಬುದು (ಎಲ್ಲಿಯೊ) ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಸ ಮಾಯಾಶಬ್ದವು ಮಿಥ್ಯಾ(ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಪರ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂಜೈ, (ಅದು) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಚಕವೇ. * 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಅದೊ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾಯಾಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರುವ ಅಸುರರ 
ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸರ ಅಸ್ತ್ರವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲೀಯೂ) ಮಾಯಾಶೆಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಂದು (ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ : 


ತೇನ ಮಾಯಾಸೆಹಸ್ರಂ ತೆಚ್ಚೆಮ್ಬರಸ್ಯಾಶುಗಾಮಿನಾ | 
ಬಾಲಸ್ಯೆ ರಕ್ಷೆತಾ ದೇಹೆನೇಕೈೆಕಶ್ಯೇನ* ಸೂದಿಶೆನಃ॥ ವಿ.ಪು.೧-೧೯-೨೦ 


(ಆ ಶೀಘ್ರಗಾಮಿಯಾದೆ ಚಕ್ರವು ಆ ಬಾಲಕನ ದೇಹವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಶಂಬರನ 
ಮಾಯಾಸಹೆಸ್ರವನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ನಾಶಗೊಳಿಸಿತ್ತು.5 


]. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ಪಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರೆರೇ ಮುಂತಾದ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದು ಅರ್ಥ. 

3. «ಮಾಯೆ? ಎಂಬ ಮಾತು ಮಿಥ್ಯ ಎಂಬರ್ಥವು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. ಎಂದು ಭಾವ, 

4. «ಏಕೈಕಂ ಚ ನಿಷೂದಿತರ್ಮ್‌* ಎಂದು ಪಾ॥ 

5. ಹಿರಣ್ಯಕಶಿಪುವಿನ ಇಬ್ಬೆ ಯಂತೆ ಶಂಬರನೂ ಮಾಯಾಸಹಸ್ರಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ದನು ; ವಿಷ್ಣುವಿನ ಚಕ್ರವು ಅದನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ನಾಶಗೊಳಿಸಿತು. 


ಳ್ಳೆದ್ದು; ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದರೆ 


ಚಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ಪಿಸ್ಲಿ& 


ಅದ್ದರಿಂದ ಮಾಯಾಶಬ್ದವು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನ್ನು ಮಾಡ್ಕ 
ಶೀಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕ ಸತಿಯನ್ನು ಮಾಯಾಕಬ್ಯಜುವ ಹೇಳಿಕುವಜೂ 
ವಿಚಿತ್ಕವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಗಳ ಸೈ ಷ್ಟಿ ಮಾಡುವದರಿಂದಲೆ "ಇದರಿಂನ ಮಾಯಿಯು 
ಪೂ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೆ ಸ್ಫೈ ಸಿ ಸುತ್ತಾ ; ಆದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಬನು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಟ್ಟ 
ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟಿರುಲ್ರಾ ಈ" (ಶ್ರೇ. ೪೯) ಎಂದು Meni ಸಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಪ್ರೆ ತಕ್ಕ 
ಯು ವಿಚಿತ್ರವಾದೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ & ಮಾಯೆಯಿರುವದೆಂದಿಸ್ಟರಿಂ ೦ದೆಲೇ 


ಅವನೆನ್ನು “ಖಾದಿ” ಎಂದು ತರೆದಿರುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು, (ಅವನು) ಓಜ್ಞ ಜ್ಞ ನೆಂಬ 


ಕಾರಣ ದಿಂದಲ್ಲ. "ಆ-ರೆಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಮಾಯೆಯಿಂದೆ ಕಟ್ಟ ಹಾಕಲ್ಲ ಟ್ರ ರು 
ತ್ತಾನೆ” (ಶ್ರೇ. ೪-೯) ಎಂದೂ "ಅನಾದಿಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಜೀವನು 


ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚ ಕು ನೋ' (ಗೌ, ಕಾ. ೧- ಸ ಎಂದೂ ಜೀಬನಿಗಲ್ಲವೆ, 
ಮಾಯೆಯ ನ್ನ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಇಂದ್ರನು ಮಾಯೆಗಳಿಂದ 
ಬಹುರೂನಸನಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ. ಹ ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ನೂ (ಮಾಯೆ 
ಎಂಬ ಹಬ್ಬದಿಂದ) ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಆಲ್ಲಿ" ಬಹಳ ವಃ ತ್ವಷ್ಮೃವಿನಂತೆ ಬಿಳಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ; 
ಥ್ಯ್ಯ(ಜ್ಞಾನೆ)ದಿ ೨ ಮಂಕಾದವರು ಯಾರೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ರುವದಿ್ಲವಷ್ಟೆ ? “ನನ್ನ 
ಆ. ದಾಟಲಸದಳವಾದದ್ದು' (ಗೀ. ೭-೧೪) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಆ 
ಮಯವಾದ (ಮಾಯೆ) ಎಂದಿರುವ ದ ಅದೇ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ "ಪ್ರಕೃತಿ' 
ಯೇ " ಮಾಯೆ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆಳಿಂದ 
ಸವಸದವಿರ್ವಚನೀಯವಾದೆ ಅಜಾ ನವನ ನ್ನುಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಮೂಲ) 


ನಾಸ್ಟೆ ಕಸ್ಟ ಪದೇಶಾನುಪಹತ್ಯಾ | ನ ಹಿ "ತತ್ತ ಇ ಇತಿ ಜೀವ 
ಸರಯೊ i A ಸತಿ ಸರ್ವಜ್ಞೇ ಸೆತ ೊಸೆಜ್ಬುಲ್ಫೆ ಸಕಲಜಗತ ಫೈರ್ಗಸ್ಪಿತಿ 


ren 
ವಿನಾಶಹೇತುಭೂತೇ ಶಚ್ಛಬ್ದಾವಗತೇ ಪ್ರೆಕೃತೇ ಸ್ವ ವಿರುದ್ಧಾಜ್ಞಾನಪರಿ 
ಕಲ್ಪನಾಹೇತುೂತಾ ಉಚದಸ್ಕನುಸಪತ ವಲ ಶ್ಯತೇ ಐಕೊ ಸ್ಯೋನರೇಶಸ್ತು 
ಕ್ರ 
ದ ಕ್‌ ತ 


೦'ಶಬ್ಲೀನಾನಿ ಮು ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಉಪನಸನ್ನ 
ನ ಜೀಮವೇನಾ ಇಂತ ಒನಾತನುಸ್ರವಿಶ್ಶ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರೆವಾಣಿ' ಇತಿ 





1. ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ” ಎಂಬ ಗೌಡಪಾದೀಯಕಾರಿಕೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೆಂದು 
ಕರೆದಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಪರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿ. 

೨. ಇಲ್ಲಿ "ಮಮ ಮಾಯಾ? ಎಂಬ ಗೀತಾವಚನನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದರೊ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳನ್ನೇ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ಬೀಕು. 


೨೨೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಸರ್ವಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ ಸರಮಾತ್ಮನರ್ಯನ್ನಸ್ಕೈವ ಹಿ. ನಾಮರೂಪಭಾಕ್ತ್ಮ್ವ 
ಮುಕ್ತಮ್‌ | ಅತೋ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾ ನಪರಿಕಲ್ಪನಮ್‌ ॥ 
(ಆರ್ಥ) 

ಐಕ್ಕೋಷಜೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದು. ಉಪಪನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವೆದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. “ಅದೇ ನೀನಾ 
ಗಿರುವೆ' ಎಂದು ಜೀವನರಮಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಸದೇಕಮಾಡಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಪ ನೂ ಆದ ಸೆಕಲಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಪ್ರಲಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ತತ್‌ (ಅದು ಎಂಬ) ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಬರುವ ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ (ಇದಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಜ್ಜಾ, ನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ರುವ ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಕಾಣಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಐಕ್ಯೋಸದೇಶವಾದರೂ 
ತ್ವಂಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಜೀವಶರೀರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನೇ ಜೇಳುವದರಿಂದೆ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. * “ಈ ಚೀವಾತ್ಮನಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುನೆನು' (ಛಾಂ. ೬-೩-೩) ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮಟರ್ಯಂತವಾಗಿಯೇೇ ಅಲ್ಲವೆ ನಾಮೆ 
ರೂಪಭಾಕ್ತ,_ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

(ಮೂಲ) 
ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಯೋರೆಪಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮೂಜ್ಞಾ ನವಾದಃ ಕ್ವಚಿದವಿ ದೃಶ್ಯತೇ | 
ಆ) wl: ೧ ೪ 
ನನು “ಜೋತೀಂಷಿ ವಿಷ್ಟುಃ' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೮) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ 4ಕಮೇವ 
ತತ್ತ್ವಮಿತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೆ 4 ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪೋ ಭಗವಾನ್‌ ಯಶೋಣಸೌ?' 
ಕ ಗು Eu 
(ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೯) ಇತಿ ಫಿಲಾಬ್ಬಿಢರಾದಿಭೇದಭಿನ್ನ ಸ್ಯ ಜಗತೋ ಜ್ಞಾ ನೈಕ 
ಸ್ವರೂಪಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವಿಜೃಮ್ಟಿ ತತ್ವೆಮುಭಿಧಾಯ "ಯೆಡಾ ತು ಶುದ್ಧೆಂ ನಜರೂಪಿ' 
ಇಗೆ ಸ್‌ a 

(ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೦) ಇತಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವೆರೊಪಸ್ಯೈನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಸ್ವರೊಪಾವ 
ಸ್ದಿ ತಿವೇಲಾಯಾಂ ವಸ್ತು ಭೇದಾಭಾನದರ್ಶನೇನ ಅಬ್ಞ್ಯಾ ನವಿಜ್ಯಮ್ಬಿತತ್ತಮೇವ 

1. ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ (ಶ್ರುಶವಾಗಿರುವದು ಹೊಂದುನದಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದು) 
ಎ.೦ಬ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣವೊ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶದಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ದಾರೆ, 

2. ಅರ್ಥಾಸತ್ತಿಗೆ ಅನುಪೆಪತ್ತಿ (ಹೊಂದದೆ ಇರುವದು), ಅನೈಥಾಸ್ಕನುಪಪತ್ತಿ 
(ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಂದುವದು), ಅನ್ಕಥ್ಯ ವೋಪಪತ್ತಿ (ಮತ್ತೊಂದು 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುವದು)... ಎಂಬ ಮೂರು ದೋಷಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಹ್ರೆೈಕೃತದಲ್ಲಿ 


ಮೊದಲನೆಯ ದೋಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುತ್ತವೆ. 
4. ಅದೇ ನೀನು” ಎಂದು ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನೆಂದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯ ಮತ ; ಇಲ್ಲಿ 
«ನೀಮ್‌ ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ೦ತಿಯ ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. 


ಜಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨ರ 


ಸ್ಥಿರೀಕೃತ್ಯೆ "ವಸ್ತ್ಮ್ವಪ್ತಿ ಕೆನ್‌' (ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೧), "ಮಹೀ ಘೆಟಿತ್ಚಮ್‌' 
(ನಿ. ಪು. ೨೧೨-೪೨೨). ಇತಿ ಶ್ಲೋಕದ್ವಯೇನ ಜಗದುಸಲಬ್ಬಿ ಪ್ರ ಕಾರೇಣಾಸಿ 
ವಸ್ಸು ಭೇವಾನಾಮು ಸತ್ಯ ಫ್ರೈವರ್‌ ಉನಸಾದ್ಯ " ತಸ್ಮಾನ್ಸ ವಿಜ್ಞಾನನ್ನುತೇ 3 
(ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪2) ಇತಿ ಪ್ರತಿ ಸನ್ಸತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯಾಸತ್ಕತ್ನಮ್‌ 
ಉಪಸಂಹ್ನೆತ "ವಿಜ್ಞಾ? ಸಮೇರವ್‌್‌' (ವಿ.ಪು. ೨-೧೨ -೪೩ಿ) ಇತಿ ಜ 
ನೆಮೊಲಂ ನಿಜಕಮೆಣ್ಣವ ಇತಿ ಸ್ಫುಟೀಕೃತ್ಯ 

ಲ್ಲ ಜಾ ಇ ಜೆ © 
-೧೨--೪ಳ) ಇತಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರೊಪ ಖಿ ಹೆ £82 
$5 ವನಂ ಭವತೋ ಮಯೋಕ್ರಃ 


33 
PS ~~ ತ 
೨-೧೨-೪೫) ಇತಿ ಜ್ಞುನಸ್ವರೊಸಸ್ಸೆ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಸತ್ಯತ್ತ 

ಬ ಎ. 3 


Po 
ಬ 
, ಈ 


; ತಸ ಸ್ಯ ಭುವನಾದೇಃ ಸತ್ಯತ್ವೆಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಇತಿ ತಂ ತನೋಪದಿಷ್ಟ ಮ್‌ ಇಕಿ ಹಿ ಉಸಬೇಕೋ ದ ತ್ಯಶೇ | 


(ಅರ್ಥ) 
ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂಃ ಬ ್ರಿಹ್ಮಾಜ್ಞಾ ನೆನಾದವ್ರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- (ಜ್ಯೋತೀಂಯಿ ವಿಷ್ಣುಃ) "ಜ್ನೋತಿಗಳು ನಿಷ್ಣುವೇ' 
(ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೮) ಎಂಬ ವಾ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಶಕ್ರ ಮೆಂದು ಪ್ರ ತಿಜ್ಞ್ಯಾ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಆ 'ಭೆಗನಂತಕು ಜ್ಞ ನಸ್ಟರೊನನ ನಾಗಿರುವ ರಂದ” (ವಿ. ಪ್ರ. 
(೨-೧೨-೩೯) ಎಂದು ಬೆಟ್ಟ, ಸಮುದ್ರ, ಭೂಮ ಮುಂತಾದ ಭೇದೆಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತು ಜಾ  ನೈಕಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರ ಬೃಹ ದೆ ಅಣ್ಣಾ, ನದಿಂದ ಹೊರೆ 
ತೋರಿಕೊಂಡಿದೆ- ಎಂಬುದನ್ನೇ ಹೇಳಿ " ಯಾನಾಗಲಾದಕೆ ತ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಎಲ್ಲವೂ' (ವಿ. ಫು. ೨-೧೨-೪೦) ಎಂದು ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ 
ಸ್ಟರೂಸದಿಂದರೇ ನಿಲ್ಲುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪುಗಳ ಭೇದೆನಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ (ಅದಿಲ್ಲ) ಆಜಾ ಸ್ಹ” 0ನ ಹೊರೆ ಇಮ್ಮಿ! ರುವ ವದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಿರೆ 
ಗೊಳಿಸಿ ಸವನ್ತು ವೆಂಬುದಾಡರೂ ಯಾವ ನದು ಇಡೆ?” (ವಿ.ಪು..೨.೧೨ -೪೧), "ಪೃಥ್ವಿ, 
ಘಃ ತ್ತ್ವ. (ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೨) ಎಂಬ ಎರೆಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗು೫ ಪ್ರಕಾರೆದಿಂಡಲೂ ಪಸು ಬಿ ಬೇಡೆಗಳು ಅಸತ್ಯ $ನೆಂಬುದನ್ನು ಉಸಸತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ತೋರಿಸಿ. “ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ 2 ನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ....' (ವಿ.ಪ. ೨-೧೨.೪೩) 
ಎಂದು (ಮೊದಲು) ಪ್ರ ಜಂ 2 ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದ ತೆ ಬ್ರಹೆ ವ್ಯ ತಿರಿಕ್ಷವಾದ 
ದ್ಲೆಲ್ಲವೂ ಅ ಸತ್ಯವೆ ದನ್ನು, ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿ ನಿಜಾ ನವೊ (ನಿ. ಪು. 


ರ: 





1. ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವಾದೆನಿಲ್ಲ- ಎಂದು ತೋರಿಸ್ದಾ ಯಿತು ; ಈಗ ಇತಿ 
ಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ- ಎಂಬಿದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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೨೪೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕವರ್‌ 


೨-೧೨-೪೩) ಬಲುಬಗೆಯಿಂದ ವಿಕಲ್ಸಿಸುವರು ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನೆಸ್ಟ್ರರೂಸವಾದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೇದದರ್ಶನನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನಿ ನಮೂಲವು ತನ್ನ ಆರ್ಮವೇ ಎಂದು 
ಸ್ಫುಟಿಗೊಳಿಸಿ "ವಿಶುದ್ಧ ನಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನವೇ (ವಾಸುದೇವನು)? (ನಿ. ಪ್ರ. ೨-೧೨-೪೪) 
ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನಸ್ಟ ರೂಪವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ನಿಶೋಧನೆಮಾಡಿ " ಸದ್ಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೀಗೆ ಎನಗೆ ನಾನು “ಕುತ್ತಿ ನೆ” (ನಿ. ಖೆ. ೨-೧೨-೪೫) ಮ 
ಬ್ಯಾ್ಟನೊನನೆ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹೆ ನೇ ಸತ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ, ಮತ್ತೊಂದು 

ಸತ್ಯವೇ; ಭುವನವೇ ಮ್‌ ಆ (ಇನ್ನೊ ಂದರೆ) ಸತ್ಯತ್ವವ್ರು ವ್ಯಾ ನಹಿ 
ನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಎನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿಯೇ ಇರುಕ್ತೆ ಡೆ Ap ಉಸ 
ಜೇಶಿಸಿರುವದು ಓಕೆ 9 

(ಮಲಿ) 
ನೈತದೇವಮ್‌ ಅತ್ರ ಭುವನಕೋಶಸ್ಯ ವಿಸ್ಕೀರ್ಣಂ ಸ್ವರೊಪಮುಕ್ತಾ ಪ 

Pe ರೊಪಾನ್ಹರೆಂ ಸಜಶ್ತೀಸೆತಃ *ಶ್ರೂ ಯೆತಾಮ್‌" (ನಿ. ಪು. 
೨-೧೨-೩೬) ಇತ್ಯಾರೆಭ್ಯ ಅಭಿಧೀಯಶೇ | ಚಿದೆಚಿನ್ಮಿತ್ರೇ ಜಗತಿ ಚಿದಂಶೋ 
ವಾಜ್ಮನಸಾಗೋಚರಸ್ವ ಸ್ವಸಂವೇದ್ಯಸ್ವ ರೊಪಭೇಡೋ ಜಾ ನೈ ಕಾಶಾರತಯಾ 
ಅಸ್ಪೃಷ್ಟಪ್ರಾಕೃ ಕಜೇದ, ಅವಿನಾಶಿಕ್ಟೇನ ಅಸ್ಲಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯಃ | ಅಚಿದಂಶಸ್ತು 
ಚಿರಿಕರಿರ್ಮಸಮಿತ, ಸರಿಣಾಮಭೇದೋ ವಿನಾಶೀ- ಇತಿ ನಾಸ್ಲಿಶಬ್ದಾಭಿ 
ಥೇಯಃ। ಉಭಯಂ ತು ಸರಬ ಹ್ಮಭೂತ ಬಾಸುದೇವಶರೀರತಯಾ ತದಾತ್ಮಕಮ್‌ 
ಇತಿ, ಏತೆದ್ರೊಸಂ ಸಜ ೇಪೇಣಾತ್ರಾ ಬಿಹಿತವತ್‌ || 


ತೆಥಾ ಹಿ - "ಯದಮ್ಚು ವೈಷ್ಣವಃ ಕಾಯೆಸ್ರಶೋ ವಿಪ್ರ ವ ಸುನ್ಸರಾ | 
lo ಸಮುದ್ಧೂತಾ ಪರ್ವತಾಬ್ದೂ ನಿ $ದಿಸಂಯುತಾ' (ವಿ.ಪ್ರೆ. ೨೨೧೨೨೩) 
ತ್ಯಮ್ಚು ನೋ ವಿಷ್ಣು 'ರೀರತ್ತಿ ವ್ರ ಅಮ್ಬು ಸರಿಣಾಮಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಣಮಖಿ 
ವೊ ಕಾಯ ತ ತಸ್ಯ ಚ ವಿಷ್ಣುರಾತ್ಮಾ “ಇತಿ ಸೆಕಲಶ್ರುತಿಗತತಾದಾತ್ಮ್ರ್ಯೋಣ 
ದೇಶೋ ಸಟ ಸಂಹಣರೂಪಸ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸ್ಯ "ಜ್ಯ (ತೀಂಹಿ ವಿಷ್ಣು ತ್ತ 
(ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೮) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ವಕ್ಷ್ಯಮಾಣಸ್ಯ ತ ಭಾವ ಏನ 
ಏಬನ್ನನಮ್‌ ಇತ್ಯಾ ೫1 ೬೨ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ೬ ಪೊರ್ವಮಹಿ ಏತದಸಕ ಕೈದುತ್ತ ವ್‌ 
"ತಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ತೆ ಪಃ (ನಿ.ಪ್ರೆ. ೧೨೨೨-೮೬ "ತತ್ಸರ್ವಂ ವ್ಸ "ಅಕಿಡ್ತ ನುಃ' 
(ನಿ. ಪೆ. RN "ಸ ಏವ ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮ್ಮಾ ಸ ಗರೂಪೋ ಯತ ಕೊ 
ವ್ಯಯಃ' (ನಿ. ಪ್ರೆ. | ಇತಿ | ತದಿದೆಂ ಕರೀರಾತ್ಮ ಭಾವಾಯತಶ್ಚಂ 
ತಾದಾಶ್ಮ್ಮ್ಯಂ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರೆಣೆ ನ ವ್ಯಸದಿಶ್ಯಶೇ ಕ ಜ್ಯೊ (ತೀಂಹಿ ವಿಷ್ಣುಃ 2 
(ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೮) ಇತಿ | ಇ ಭಿ ಅಸಾ ತ್ಮೆಕಂ ನಾಸ್ತಾ ಕಂಚೆ ಜಗದನ್ತ್ಯ 


ರ್ಗತಂ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಣೋ& ಕಾಯತಯಾ ನಿಷ್ಣ್ವಾಶ್ಮಕನರ್‌ - ಇತ್ಯುತ ಮು 


ಇದಮುಸ್ಮಾ ತ್ರೆ ಕಮ್‌', "ಇದಂ ನಾ ನಾಸ್ಕ್ಯಾತ ಕಮ್‌ ಅಸ್ಯ ಚ ನಾಸ್ಟಾತ್ಮಕತ್ತೇ 


೬ಿ 
ಹೇತುರೆಯಮ್‌ ಇತ್ಯಾಹ... "ಜ್ಞಾನಸ್ತ್ಯರೂಪೋ ಭಗವಾನ” ಯಶೋಟಸೌ' (ವಿ. 
5 ಛ್ರ “ಶೇ ಇರೆ ನ ಅದು ಎ 2 
ಪು. ೨-೧೨-೩೯) ಇತಿ | ಆಶೆ (ಸಸ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾ ಅವಸ್ಥಿ ತಸ್ಯ ಭಗವಕೋ ಜ್ಞಾನ 
ಮೇವ ಸ್ವಾಭಾನವಿಕಂ ರೊಸ್‌! ನ ದೇನಮನುಷ್ಯಾದಿವಸ್ತು ರೂಪಮ್‌ | ಯಶ 


ಏವಮ್‌, "ತತ ಏವ ಅಟಿದ್ರೂಪನೀನನುನುಸ್ಯಕಿ ಲಾಟ ಧರಾದಯಶ್ಚ ತದ್ಧಿ ಸ್ಥಾನ 
ವಿಜ್ಯಮ್ಬಿ ತಾಃ | ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನ್ಫಕಾಕಾರೆಸ್ಯ ಸತೋ ನೇವಾಡ್ಯಾಕಾಶೇಣ ಸ್ಟಾತ್ಮ 
ವೈನಿಧ್ಯಾನುಸಂಧಾನಮೂಲಾಃ, ಸನ ಬರಾಕ್‌ 
ಮೂಲಾ ಇತ್ಯರ್ಥ | ಯಶಶ್ಛ ಅಚಿದ್ದಸ್ತು ಕ್ಲೇಶ ಶ್ರಜ್ಞಕರ್ಮಾನುಗುಣಪರಿಣಾ ಇವಾ 
ಸೃದೆವ್‌ ತತಸ್ತನ್ನಾಸಿ ಶಬ್ದಾ ಭಿಧೇಯ ರುವರ್‌ ಇಶರದನ್ನಿ ಶಬ್ದಾಭಿಧೇಯವರ್‌ 
ಇತ್ಯಥಾ ರ೯ದುಕ್ಕಂ ಭವತಿ k 


೭ 


(ಅರ್ಥ) 
ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಭುವನಕೋಶದೆ ನಿಸ್ತ್ರೀರ್ಣವಾದ ಸ್ವರೊೂಪವನ 
ಹೇಳ್ತಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳದೆಇದ್ದೆ ಮತ್ತೊ ಂದು ರೊಪವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ "ಹೇಳು? 
(ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೬) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಹಿಡಿದು ಹೇ ಛರುತ್ತೆ ದೆ. ಚಿತ್ತು, ಅಚಿತ್ತು- 
ಇವೆರಡರ ಮಿಶ್ರಣವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಚೆದಂಶವ್ರೆ ವಾಜ್ಮನಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರ 
ವಾಗಿ ಸ್ವಾ ನುಭವದಿಂದರೇ ತಿಳಿಯಬರುವ ಸ್ವರೊಪನಿಶೇಷವುಳ್ಳದ್ವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. 


pd « 


(ಅದು) ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನರೊಪೆವಾದ ಒಂದೇ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ದಾ RL ಹ ಪಾ ಪ್ರಕೃತ 

ಸಂಬಂಧನಾದ ಭೇದವು (ತನ್ನ ನ್ನು) ಸೋಂಕದೆ ಇರುವದರಿಂದ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲದ್ದಾ ಗಿರು 

ವದರಿಂದ "ಇದೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅಚಿದಂಶವಾದಕ್ಕೊ 

ಟಿದಂಶದ ಕರ್ಮುನಿಮಿತ್ತೆ ದಿಂದಾದೆ ಪರಿಣಾಮನಿಶೇಷವುಳ್ಳೆ ದ್ಹಾಗಿ ವಿನಾಶಿ 

ಯಾಗಿರುವದರಿಂಬೆ "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಭಿಭೇಯನ್ರು.* ಆದರೆ ಇವೆರೆಡೂ 

ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವ ವಾಸುದೇವನ ಶರೀರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ (ಇದಕ್ಕೆ) 
ಆತ್ಮನು ಟು ಈ ರೂಪವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರೆತ್ತಬೆ. 


ಇದರೆ ವಿವರೆ :- “ಎಲ್ಪೆ ವಿಸ್ರನೆ ಯಾವ ಅಪ್ತಶ್ಚ್ವವು ವಿಷ್ಣುನಿನ ಶರೀರ 
ವೋ, ಅದರಿಂದ ಷೆದ್ಮಾಕಾರನಾದ ಪರ್ವತಗಳು ಸಮುದ್ರ ಗೆಳು- ಮುಂತಾದ 
ಗಳಿಂಜೊಡಗೂಡಿರುವ ' ಭೂಮಿಯು ಉಂಟಾಯಿತು' (ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೭) 
ಎಂದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಶರೀರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಪ್ಪಿನ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವುಕೂಡ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಶರೀರೆವ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವು ಆತ್ಮನು 
ರ ಸಕಲಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇ ಹೇಳಿರುವ ತಂದಾತ್ಮ್ಯೋ ನೇರಳೆ: ಉಪಬ್ಬಂಹೆಣವಾಗಿ 
ರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕಿ "ಜ್ಯೊ ೇತಿಗಳು ವಸ್ಸು (ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೮) 





]. ಈ ನಿವೇಚನೆಯೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೨೮.೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯರ್ಮ್‌ 


ಎಂದು ವೆನಿಖಲುಮಾಡಿ ಮುಂಚೆ ಹೇಳುವ ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವವೇ ಕಾರಣವು ಎಂದು 


ಹ್ರಿ್‌ 
ಹೇಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (ಈ) ಮೊದಲೂ ಇದ! ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರು 
ಶಂ 3 Li 
ಪ್ರದೆ "ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮ ಶರೀರವು” (ನಿ. ಪ್ರ. ೧-೨೨-೮೬), "ಅದೆಲ್ಲವೊ 


ಹರಿಯ ಶರೀರವೇ ಅಸ್ಟೆ a ee; "ಏಕೆಂದರ್ಲೈ.ಸರ್ವಭೊತ 
ಗಳಿಗೊ ಆತ ನಾಗಿರುವ ವಷ ಆಕನೇ ವಿಶ್ವರೂಸನು, ಅವ್ಯಯನಾಗಿರುವವನು' 
i ಪು. ೧-೨-೬೪). ತರೀಕಾಶ್ಟ್ರಭಾವತ್ಥೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಆ ಈ 
ತಾದಾಶ್ಮ್ಯವೇ "ಜ್ಯೋ ತಿಗ ವಿಷ್ಣು ವೇ ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ದಿಂದ 
ವ್ಯ ಸದಿಸ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ್ಯಾತ್ಮ ಕವೂ ನಾಸ್ಲ್ಯಾತ್ಮೆಕವೂ 4ಜಿ 
ಜಗತ್ತಿನ! ಳಗರೆವೆ ವಸ್ತುವು ವಿಸ್ಸುವಿನ ಶರೀರೆಪಾಗಿರುವಡೆರಿಂದೆ ವಿ್ಲ್ಯಾತ್ಮಳ 
ಗಿದೆ ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಡಿ ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪದ್ದು, ಇದ ು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಸ್ವರೂ 
ಸದ್ದು; ಇದು ನಾಸ್ಟ್ರಾತ್ಮ್‌ ಕನಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಹೇತ ಪ್ರೆ -ಎಂಬುದೆನ್ನು "ಆ ಭಗನಂತನು 
ಜ್ಞಾ. ನಸ್ತ ರೂಸನಾಗಿರುವಬರಿಂದ? (ನಿ. ಪ್ರೆ. ೨-೧೨-೩೯ ೯) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ತತ್ರ ಜ್ಞರೆ ಆತ್ಮನಃಗಿರುವ ಭಗನಂತನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾ 
ರೂಪವೇ ಹೊರತು ಬೇವಮನುಷ್ಯಾದಿವಸ್ತುವಿನ ರೊಸನಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುನಡಲ್ಲನೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಚಿಪ್ರೂಃ ಸವಾಗಿರುವ. ದೇವತೆಗಳ್ಳು ಮನುಷ್ಯರು, ಬೆಟ್ಟಿಗಳು, 
ಸಡಲುಗಳು, ಭೂಮಿ- ಮಾಜ ಆತನ ವಿಜ್ಞಾ ನಡ ವಿ ಜೃಂಭಣೆಯೇ, 
ಅವನು ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಒಂದೇ ಆಕಾ ರವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದರೂ 'ಜೇವತೆಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಆಕಾರೆದಿಂದ ತನ್ನ ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಸೈವಿನ್ಯನನ್ನು ಮನದಂದುಕೊಂಡ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ, ದೇವಾದ್ಯಾಕಾರಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶಂದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ  ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಿರುತ್ತವೆ- ಎಂದರ್ಥ. ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವು ಕೇಶ್ರಜ್ಞನ 
ಕರ್ಮಕ್ತೈ ಅನುಗುಣವಾದೆ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಆದ್ದೆ ರಿಂದ 
ಅದು "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದ್ಕೆ ಆದ್ದೆರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಂದ 
(ಚಿದೆಂಶವು) ಅಸ್ತಿಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತದೆ-ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. 


(ಮೂಲ) 
ತದೇವ ನಿವೃ ಹೋತಿ - ಯದಾ ಶು ಶುದ್ಧಂ ನಿಜರೊಪಿ' ಇತಿ | ೮ 


ತತ್‌ ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರಮಾತ್ಮನಸ್ಸು ದೇವಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ವೈವಿಧ್ಯಾ ಭನ 


]. ನಿಷ್ಣುಪುರಾಣದೆ ಮೂಲಶ್ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೂ ಸಿದ್ದಾ೦ತಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಆರದೆ ನನ್ನು ಸರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಪ್ರೊ ತ್ಕ 
ಭಾಗದ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪುಟಿವಾಗುವದು. ಅಸ್ತಿ (ಇದೆ) ಎಂಬುದು ನಿರ್ಷಿಕಾರವಾದೆ ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪ ; ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವಿಕಾರಿಯಾದ ಜಡರೂಪ... ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನೆಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಚ 
ಈ ಭಾಷ್ಯಭಾಗನನ್ನು ಓನಬೇಕು. 


ಸನ್ಮಾ ನಮೂಲಸರ್ಪಕಮ ಸ ನಾತ್‌ ನಿರ್ದೋಷಂ ಹರಿಶುದ್ದೆಂ ಥಿಜರೊಪಿ ಭವತಿ, 
ವಿ 


CR ದ 
ತದಾ ದೇವಾದ್ಧಾಕಾರಿ ಇಲ ತ್ಯ ಆತ್ಮಕಲ್ಪ ನಾಮೂಲಕರ್ಮಪಲಭೂತಾಸ್ತದ್ಯೋ 
ಗಾರ್ಥಾ ವಪಸ್ತುಸು ಮಬೇದಾ ನ ಭವಪ್ರಿ | ಯೇ ದೇವಾದಿಷು ವಸ್ತುಷು 
ಅತ್ಮ; ತಯಾಭಿನುತ್ತೇ ಸು ಹ ದೇನನುನ ಲ ಲಾಬ್ದಿಧೆರಾದಿವಸ್ತು 


[us 
ಕಾದಾಬಿತ್ಟಾಸಸಸ್ಸಾ ನೀನಯೋಗಿತೆಯಾ ನಾ ಕಬಾ ಭಿಧೇಯ ಮ್‌, ಇತರಸ್ಯ 


ಮಾ 7a Ne ಲ ನ 
ಸರ್ವದಾ ನಿಜಸಿ ದ್ದ ನಜ್ಚಾನ್ಸೈಕಾ ಇಲಾರೆಸ್ತೇಫ ಅಸ್ತಿ ಶಬ್ದಾಭಿಭೀಯತಶ್ವ ಮಿತ್ಯರ್ಜ್ಶಃ il 


(ಅರ್ಥ) 
ಯೆದಾ ಈ ಶಿವೆ ೦ ನಿಜರೂಪಿ' (ನಿ.ಪು. ೨-೧೨-೪೦) ಎಂದು 
ನಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಚ್ಞಾನನೆ 0ಬ ದೇ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಈ ಆತ್ಮವಸ್ತು ಯಾವ ಇಗೆ 
ದೀವಾಡ್ಯಾತಾರೆದಿಂನ ತನ್ನಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯುವದಕಿ, ಮೂಲನಾಗಿರುವ 
ಕರ್ಮೇನೆಲ ಅವೂ ಕ್ಷಯ: ವಾಗಲು 'ನಿರ್ಜೋಹಷವೂ ಪರಿಶುದ್ಧವೂ ಆಗಿ ತನ್ನ ರೊಸವನ್ನೇ 
ಸಜಿಮಕೊಂಡದ್ದಾ ಗುನಜೋ, ಆಗ ದೇವಾದ್ಯಾಕಾರದೊಡನೆ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ತನ್ನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಪೆ ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿರುವ 
ಭೋಗಾರ್ಥಗಳು, ಎಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಭೇದೆಗಳು ಇಲ್ಬವಾಗುವವು. 
ತಾನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ದೇನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದೆ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ, 
ಬೆಟ್ಟಿ, ಕಡಲು, ಭೂಮಿ- ಮುಂತಾಂ ವಸ್ತು ಭೇದೆಗಳಿದ್ದವಲ್ಲ, ಅವು ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲವಾಗಿದ್ದೆ ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗಲು ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಚಿದ್ವಸ್ತುವು 
ಆಯಾ ಕಾಲದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುನದಾದ್ದೆ ರಿಂದ "ಇಲ್ಲ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅದು ಅಭಿಭೇಖುವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ ; ಇನ್ನೊ ವಾಚಿ (ಚಿದೆಂಶವ್ರೆ) ತನಗೆ ಯಾನಾಗಲೂ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಒಂದೆ £ ಅಕಾರಪುಳ ಳ್ಳ ದ್ಹುಗಿರುವದೆರಿಂದ "ಇದೆ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
(ಮೂಲ) 
ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣವು ನನ್ಯಥ ಾಭೂತಶಯಾ ಕಾದಾ ಚಿತ್ಯಾನಸ್ಥಾ ಯೋಗಿನೊಣಚಿದ್ದಸ್ತು 
ನೋ ನಾಸ್ತಿಶಬ್ದಾ ಧಥೇಯತ್ವಮೇವ -ಇತ್ಯಾಹ - " ವಸ್ತ್ಯೃಸ್ರಿ ನರ್‌ 
(ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೧) ಇತಿ | ಅಸ್ತಿ ಶಬ್ದಾಭಿಧೇಯೋ ಒ ಆದಿಮಧ್ಯ ಸರ್ಯನ್ನ 
ಹೀನ ಸತೆನ್ನೆಕರೊಸಃ ಪದಾರ್ಥ ತಸ್ಯ ಕಬಾಚಿದನಿ ಮಾಸಿ ದ್ಧ ನರ್ಹ 
ಸ್ತು ಕೆಲತ್ಮಿಶ್‌ ಕ್ರಟಿದವಿ ಶಥಾಭೂಶಂ ನ ದೃಷ್ಟೈಚಕೆನ್‌ | 
- "ಯಚ್ಛ್ಚಾ ನ್ಯಥಾತ್ರಮ್‌' (ವಿ. ಪು” 5೧೨-೪೧) 
ನ್‌ ಅನ್ಯ ಥಾತ್ರೆ ೦ ಯಾತಿ, ತದುತ್ತ ರೋತ್ರ ಶ್ರರಾಸಸ್ಸಾ 


ಕು ಡ್‌ ಷ್‌ 
ಪ್ರಾಸ್ಟಾ ಪ್ರೆ ವಾಸ್ರರ್ವಾ ನಸ್ಥಾಂ ಜಹಾತಿ ಶಸ್ತ್ರ ಪೊರ್ನಾವ ಸ್ಥಸ್ಯ ಉತ್ತರಾ 


ಗ 


ಅ 
ಭೆ 


೨೪೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಗ ಸ್ಟಾಯಾಂ ನೆ ಪ್ರತಿಸನ್ಸಾ ಫೆನುಸ್ತಿ | ಅತಃ ಸರ್ವದಾ ತಸ್ಯ ನಾಸ್ತಿ ಶೆಬ್ದಾ ಲಿ 
ಧೇಯತ್ತಮೇವ | ತಥಾ “ಹ್ಯೈಸಲಭ್ಯತ ಇತ್ಯಾಹೆ - ಮಹೀ ಘಟಿಕ್ಟ ನ್‌” 
(ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೨) ಇಸಿ! ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ಜೇವನುಸುಸ್ಯಾದಿಭಾವೇನ 

ಸ್ರಿಮಿತಾತ್ಮನಿಶ, ಶಯ್ದೆಃ ಸ್ಹಭೋಗ್ಯಭೂತಮ್‌ ಅಚಿದ್ವಸ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣಮ್‌ ಅನ್ಯಥಾ 
ಭೂತಮಾಲಕ್ಷ್ಮತೇ ಅನುಭೂಯೆಶೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಏನಂ ಸತಿ ಕಿಮನಿ ಅಚಿ 
ದ್ವಸ್ತು ಅಸ್ತಿಶಬ್ದಾರ್ಹೆಮ್‌ ಆದಿಮಧ್ಯಪರ್ಯಕ್ರಹೀನಮ್‌ ಸೆತತ್ಸೆಕರೊಸಮ್‌' 
ಆಲಕ್ಷಿತಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಕಿಮ್‌ ? ನ ಹ್ಯಸಿ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ । ಯಸ್ಮಾದೇವಮ್‌ 


ma 
ಹತ 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜ್ಠಾ ಜಾ ತ್ಮ ವ್ಯ ಶಿರಿಕ್ಕ ಮಚದ್ವ ಸ್ತು ಕದಾಚಿತ್‌ ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಫೀಸಲಾಸಿ ಸ್ಲಿಶೆಬ್ಬನಾಚ್ಯಂ ನ ದ ಇತ್ಯಾಹೆ-. "ತಸ್ಮಾನ್ನೆ ವಿಜ್ಞಾನನ್ಬುತೇ k 
(ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೩) ಇತಿ! ಆತ್ಮಾ ತು ಸರ್ವತ್ರೆ ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರತಯಾ 
ದೇವಾದಿಭೇದಸ್ರತೈನೀ ಶಸ್ತರೂಪೋಂನಿ ದೇವಾದಿಶರೀರೆಸ್ರವೇಶಹೇತುಭೂತಸ್ವೆ 
ಷ್ಟ ತವಿವಿಫಕರ್ಮಮೂಲಜೇನಾದಿ ಭೇದಭಿನ್ನಾತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಭಿ ತೇನ ತೇನ ರೂಪೇಣ 
ಬಹುಧಾ ಅನುಸಂಹಿತ ಇತಿ ತದ್ಗೆ ೨ ದಾನುಸನ್ನಾ ನಂ 'ನಾತ್ಮಸ್ವ ಸ್ಪರೊಪಪ್ರಯುಕ್ತಮ್‌ 
ಇತ್ಯಾಹೆ "ವಿಜ್ಞಾನಮೇಕಮ್‌ (. ಪು. ೨-೧೨-೪೩) ಇ ಇತಿ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಯಾವಾಗ 
ಲೋ ಬಂದುಹೋಗುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ ನ್ನು ಹೊಂದುವ ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವು “ಇಲ್ಲ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದೆ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು "ವಸ ಸಸಿ ಕಿಮ್‌' (ನಿ. ಪು. 
೨-೧೨-೪೧) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ: ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. 4ಇದೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕರೆಯುವದೆಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು ಮೊದಲ್ಕು ಡು ಹೊನೆ- ಎಂಬುದಿಲ್ಲದೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ರೊಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥವು; ಅದು ಎಂದಿಗೂ 
"ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅರಿನಿಗೆ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಅಚಿದ್ವಸ್ತುವೆ ಯಾವದೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂಥದ್ದಾ ಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. (ಆಗಲಿ) ಅದರಿಂದೇನು ?.. ಎಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ "ಯಚ್ಚಾನ್ಯ ಥಾಶ್ಚೆಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೧) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯವು) 
ಉತ್ತರೆವು. ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣವೊ ಬೇನೆಬೇರೆಯ ರೊ ಪವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವದೋ ಅದು ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ 
ಹಂದುಹಿಂದಿನ ಅನಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತ ಡಿಯಾಗಿ pr ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯು 
ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರೆತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದೆರಿಂದ ಅದು 
ಯಾವಾಗಲೂ "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯುವದಕ್ಕೆ ಳೆ €  ಹಾಗಲ್ಲವೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ ?- ಎಂದು "ಮಹೀ ಘೆಟಿತ್ವಮಾ್‌? (ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೨) 
1 ಅನ್ಯೋನ್ಯಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳಿದ್ದು ಎಂದರ್ಥವೇ ಹೊರೆತು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದೇನೂ 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವೆ. 


ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣು ೨೪೫ 


ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದ ದೇವತೆ, ಮನುಷ್ಯ- 
ಮುಂತಾದ ಭಾನವುಂಬಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಶ್ಚಯನನ್ನು ಸ್ಲಿರವಾಗಿ ಸಡೆದು 
ಕೊಂಡವರಿಗೆ ತಮಗೆ ಭೋಗ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಜೇರಿಬೇರೆ 
ಯಾಗುತ್ತ್ವಿರುವದು.. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಕದ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವು ಇದೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕೈ ಶಕ್ಕದ್ದಾಗಿ, 


ವಾ 


AY 


ಮೊದಲು, ನಡುವೆ, ಕೊನೆ. ಎಂಬಿನಿಲ್ಲನ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ರೊಸದಲ್ಲಿರೆ 
ವದು ಕಂಡಿರುನದಿದೆಯೇನು? ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲ- ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಹೀಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ, (ನಸ್ತುಸ್ಪಿತಿ) ? ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿ 
ಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾಗಿರುವ ಅಚಿದ್ವಸ್ತು ಎಂದಾದರೂ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೊ ಬರಿಯ "ಇಡೆ? 
ಷು 7 PhO) € 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾಚ್ಯವಾದದ್ದು ಇರುವದೇಇಲ್ಲ ಎಂದು "ತೆಸ್ಮಾನ್ಸೆ ನಿಜ್ಞಾನ- 
ಮೃತೆಲ (ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೩) ಎಂಬ (ಮಾಕ್ಕ)ದಿಂಪ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ 
ನಾದರೊ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಒಂದೇ ಆಕಾರೆವುಳ್ಳ ಪನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ದೇವತೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ಟರೂಪವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದರೂ 
£ನಾದಿಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣವಾದೆ ಶಾನು ಮಾಡಿದೆ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದಾದ ದೇವತೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದೆದೆ ಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳ ವನ 
ನಾದ್ದರಿಂದ೩ ಆಯಾ ರೂಪದಿಂದ ಬಲುಬಗೆಯಿಂದ ಭಾವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಭೇದಭಾನನೆಯು ಆತ್ಮಭೇದದಿಂದೆ ಆದದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
"ವಿಜ್ಞಾನಮೇಕಮ್‌? (ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
(ಮೂಲ) 

ಅತ್ಮಸ್ವರೂಪಂ ಶು ಕರ್ಮರೆಹಿತಮ್‌ ; ತತ ಏವ ಮಲರೂಪಪ್ರಕೃತಿಸ್ಸರ್ಶ 
ರೆಹಿತಷ್‌ | ತಶಶ್ಚ ತತ್ರ ಯುಕ್ತ ಶೋಕಮೋಹೆಲೋಭಾಬ್ಯಶೇಷಹೇಯಗುಣಾ 
ಸಜ, ಉಪಚಯಾಪಚಯಾನರ್ಹೆಶಯಾ ಏಕಮ್‌, ತತ ಏವ ಸದೈಕರೂಪಮ್‌' | 
ತಚ್ಚ ವಾಸುದೇವಶರೀರಮಿತಿ ತೆಬಾತ್ಮಕನಖ್‌, ಅತಬಾತ್ಮಶಸ್ಯ ಕಸ್ಯಚಿದಪ್ಯ 


ಭಾನಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಹ “ಜ್ಞಾನಂ ವಿಶುಡ್ಛಮ್‌' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೨-೪೪) ಇತಿ | 


ಚಿದಂಶಃ ಸದ್ಫೆಕರೂಪಸತಕಯಾ ಸರ್ವದಾ ಅಸ್ತಿಶೆಬ್ಬವಾಚ್ಯಃ | ಆಜಿದಂಶಸ್ತು 
ಕ್ಷಣಪರಿಣಾಮಿತ್ರೇನೆ ಸರ್ವದಾ ನಾಶಗರ್ಭ ಇತಿ ಸರ್ವದಾ ನಾಸ್ತಿಶಬ್ದಾ ಭಿ 
ಧೇಯಃ | ಏವಂರೂಪಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕಂ ಜಗತ್‌ ವಾಸುದೇವಶರೀರಂ ತದಾತ್ಮಕ 


1. ದೇನತೆಗಳು ಮುಂತಾದ ಭೇದವು ಪ್ರಕೈತಿಪರಿಣಾಮವಾದೆ ದೇಹದಿಂದಾದದ್ದೇ 
ಹೊರತು ಆಅತ್ಮಭೇದದಿಂದಾದದ್ದಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ಮತ್ತೆನುತ್ತೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಿದಾರೆ, ಆಈ ಅತ್ಮನಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇರುತ್ತಾನಾಗಿ ಈ ಭೇದೆಬುದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಸಬಾರದೆಂಬುದು ಅವರೆ ಆಶಯ, 


೨೪೬ ಶ್ರೀಭಾಷೃಮ್‌ 


ಮಿತಿ ಜಗದ್ಯಾಥಾತ್ಮ 30 ಸಮ್ಯ ಗುಕ್ಷರ್ಮ್‌ ಇ ಇತ್ಯಾಹೆ "ಸೆ ದ್ಭಾಪ ] ಏನಮ್‌” (ವಿ, ಪ್ರೆ 
೨-೧೨-೪೫) ಇತಿ! ಅತ್ರ ಸಸ್ಯ "ಅಸತ್ಯಮ್‌' ಇತಿ "ಯದಸ್ಸಿ ಯನ್ನ 
(ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೮) ಇತಿ ಕ್ರಾಕ್ರಸ್ಥ ಉಪಸೆಂಹಾರೆಃ ! ಏತತ್‌ ಜ್ಞಾ Nl 
ಕಾರೆಶಯಾ ಸಮನ ಅಶಬ್ದ ನೂ £ಚರಸ್ವರೂಸಭೇಜಮೇವ ಅಚಿನ್ಮಿಶ್ರೆಂ ; ಭುನನಾ 
ಶ್ರಿತಂ ನೀವಮನುಮ್ಯಾದಿರೂ: ನೇಣ ಸಮ್ಮಣ್ಣ್ಯೆ ಸಹಾರಾರ್ಜಜದು. ಯದ್‌ 
ವರ್ತತೇ, ತತ್ರ ಹೇತುಃ ಕಮೆಣ್ಣವೇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ಇತ್ಯ್ಯೂಕ - "ಏತತ್ತು ಯಶ್‌ 
(ನಿ. ಪು. ೨೧೨.೪೫) ಇ ಇತಿ | ತಜೀವ ನಿ ಚೈನ ತಿ "ಯಜ್ಞಃ ನೆಕುಳ | (ನಿ. ಪು. 
೨-೧೨-೪೬) ಇತಿ! ಜಗ ಗದ್ಯಾಥಾತ್ಮ ಜಾ ನೆಪ್ರಯೋಜನಂ ಮೊ ನೋಪಾಯ 


ಯತನಮ್‌ ಇತ್ಯಾಹ "ಯಜೆ ಸತತ್‌” (ವಿ. ಪು. ೨-೧೩-೪೭) ಇತಿ 


(ಅರ್ಥ) 

ಆತ್ಮೆಸ್ಗೆ ಸರೂ ಪೆವಾದರೊ, ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದ್ದು ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಶ್ಮಲರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಸರ್ಶನಿಲ್ಲದಿದ್ದು. ಆದ್ದೆ ರಿಂದ ಅದರಿಂದುಂಟಾದ ಶೋಕ, ಮೋಹ, 
ಯೋ ಮುಂತಾದ ಹೇಯಗುಣಗಳ ಅಂಓಿಲ್ಲದ್ದು. ಹಚ್ಚು ಕುಂದುಗಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದೆ ಒಂದೇ (ಆಗಿರುತ್ತೆ ಜಿ), ಅದ್ದೆ ರಿಂದಲೇ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಒಂದೇ ರೂಪ ಪನಳ್ಳ ದ್ದು. ಮತ್ತು ಅದು ನಾಸುಜೇೀವನ ಶರೀರವಾಗಿರುವಡೆ 
ರಿಂದೆ ಆತನನ್ನೇ ತನ್ನ ಆತ್ಮ ವಾಗುಳ್ಳೆ ಡ್ದಿ. ಏಳೆಂದೆರೆ ಆತೆನನ್ನು ತನ್ನ 
ಆತ್ಮ ವಾಗಿಲ್ಲದೆ ಉಲಖಾಗರುವದು. ಯಾವಜೊಂಜೊ ಇರುವದೇಳಲ್ಲ 
ಎಂಬಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಜ್ಞಾ ನಖ್ರಿ ವಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ' (ನಿ.ಪು. ೨-೧೨-೪೪) 
ಎಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಚಿದಂಶವುು "ಯಾನ ವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ರೊಪಪುಳ್ಳೆ ದ್ಹಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಯಾವಾಗಲೂ *ಇದೆ?” ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವ್ರೆ ; ಅಚಿದಂಶವಾದರೊ 
ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾರ್ಪಡುಕ್ತಿರುವದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ನಾಶವನ್ನೇ 
ಗರ್ಭದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಡೆಯಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ “ಇಲ್ಲ 'ವೆಂಬ ಶಬ ದಿಂದಲೇ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ. ತೆಕ್ಕುನ್ಚು. ಈ ರೂ ಪದೆ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮೆಕವಾದೆ ಜಗತ್ತು ವಾಸುದೀನನ 
ಶರೀರವು. ಆತನನ್ನೇ “ಅತ್ಮನಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು ಗತ್ತಿನ ಯಾಥಾಶ್ಮ್ಯ್ಯವನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿಚ್ದಾ ಯಿತು. -ಎಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೆದ್ಭಾವವನ್ನು ನಿನಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿಶು' (ಎ. ಪು. ೨-೧೨-೪೫) ಎಂಬ (ಶ್ಲೊ (ಕದಿಂದೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿ (ಜ್ಞಾನವು) ಸತ್ಯವು, ಮಿಕ್ಳುದ್ದು ಆಸತೃವು' ಎಂದು "ಯಾವದು ಇದೆಯೊ, 
ಯಾವದಿಲ್ಲವೋ' (ನಿ. ಪು. ೨-೧೨-೩೮) ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರನವತಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಈಜ್ಞ್ವಾ ನೈಕಾಕಾರದಿಂದ ಸ ಮ: ವಾಗಿರು 
ವದು ಶಬ್ದ ತ ಗೋಚರೆನಲ್ಲದೆ ಸ್ನ ಕ್ವರೂಪಭೇದಪುಳ್ಳ ದ ಗಿದ್ದೆರೊ ಅಚಿ 
ಭುವನಾಶ್ರತವಾಗಿ ದೀವಮನುಷ್ಯಾದಿರೂಪದಿಂದ ಚಿನ್ನಾಗಿ ನಡಾ ಸ ಭೇದ 
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4-2 ಕ ೧೫ ೧ ಔಹಪೆಶ್‌ಸ ತಿ (ಸಾಸ್‌ ೧ 6 ೪ ೯ ಏಣ ನಿಂ 
ಇನನ್ನೇ ಯಜ್ಞಃ ಹೆಶ್ನುಟ (ದಿ. ಪ್ರ. ೨-೧೨-೪೬) ಎಂಬ (ಶೊ ದಲ್ಲಿ) 
ವಿನರಿಸಿರುತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಯಾಘಾ: ಜ 


ಏಪ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲ Ky REC ಸನವೇನಿಂದರೆ 
ವೂಲಿ 


ಪಾಯೆನನ್ನು ಯತ್ನದಿಂದ ಮಾಯಿನದೇ ಎಂಬುದನ್ನು "ಯಿ ಶೆ ಜೆ 
tet 
(ವ. ಫ್ರೆ. ೨-೧೨-೪೭) ಎಂ. ಪೊ (ಕದಲಿ ಕೇೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಹ್‌ 
ಮು 


ಸ್ವೃಕಿಪುರಾಣವಚನಗಳು 
ಆನಿ ರ್ಪಚನೀಯಾವಿದ್ಯಾಷಪರವಲ್ಲವೆಂಬದರ ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಮೂಲ) 


ನಾನಿ pe ಜ್‌ 4 ಎ df des ಲ್‌ ಸ 
ಅಶ್ರ ಲಿರ್ದಿರ ಫೇ ಹದಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಆದಾತ್ರಿ ಯೀ Aಯನದ RFT 
ಸ 


ಚಾಜ್ಞಾ ನಿ ಜಗಶಸ್ತತ್ಛಲ್ಲಿ ಬೈಿತತ್ವೇ ವಾ ಆಸುಸುಣಂ ಜಾ ದನಿ ಜನಂ ನ 


೬ 
ದೆಶೆ ತ್ರೆ | ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ಶಬ್ದಾ ಭಿಜೇಯಂ ಚಿವಜಿದಾತ್ಮ ಶಂ ಬಲೆ ಂ ಜಗತ 
೪“ ಹಿ” wd 
wl ಮಾವ ವ್‌ MS ಬಡ] 
ಪರಮಸ್ಯ ಪರೇಶ ಶಸ್ಯ್ರಹ ಷರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಸ್ಟಾ ಜ್ರ ಪ್ರೇ ಬ ಪಮಾಫ್ಥಕವರ್‌ 


ಬ್ಲಾ ಪೈಶಾಕಾತಸ ಆತ್ಮನಃ, ದೇವಾದಿವಿವಿಧಾಕಾ ರಾನು್‌ ನವೊ ಯಿತ ಿಣಾಮೇ 


CTC id 
ಬಿ 
ಚ ಹೇತು ವಸ್ತುಯಾಥಾತ ಕನ್ನಿ ನನಿಕೆೊದಿ  ನಿಸಜ್ಞಾ ನಾಂ ನಮೆ ದ 


ಇತಿ ಪ್ರೃತಿಪಾದನಾತಿ್‌, ಅಸಿನಾಸ್ತಿಸಪಾ ಸನ್ನ: ನಾಂ ಚ ಸದಸದನಿರ್ವಜ 
ಹಂ! 


C- 
- ೧ ಹಾ ಜಾ ತ ಸವಾರ್‌ ಗಲ್‌ ಇ ದ್‌ೆ ಳೆ ಇಗ ಆದ್‌ ಗ 
ನೀಯನಸ್ತ ಭಧಾನಾಸಾಮಭಾಣ್ಯಥ್ಯ, ನಸ್ಥುಸತ್ಯರಬ್‌ ಆಸ್ತಿ ಸಿಸತ್ಯಶಬ್ದ ವಿರೋ 
ಧಿಟೌ | ಅತ್ಮ ತಾಃ ತಾಭ್ಯಾನರ್‌ ಆಸತ್ರೆ ಮಂ ಹಿ ಪ್ರತೀಯತ್ತಿ ನಾಧಿರ್ವಜನೀಯ 


ಇಸಿ 
ಧ್‌ ಜಂಚಬೆದ್ದೆ ನಶ ಶೆ ಲ ವ ತ್ರ © ಸ 
ತ್ವವ ಅತ್ರ ಾಚಿದ್ದ ಸುನಿ : ನಾಸ್ಯ ಸಶ್ಯಶಬೆ ಈ ಜಿ್ಮತ್ಲೆ ಸತ್ವಮಿಥ್ಯಾಶ್ವವರೆ 
ಪ್ರಯುಕ್ವೌ ಜನಿ ತು ನಿನಾಶಿಶ್ಚಸರೌ। (ಫಸ, ಸಿ “ಮ್‌ (ವಿ.ಪು.೨- ೧೨ ೪ಣ್ಣ 
ಮಹೀ ವ ಫೈವ್‌ 


2 ; ಎಡೆ ವ್ಯಾ ೌ ಎ ಬ್ಲ ಎನ್ಟ್ಟ್ಲಿ 
ಟಿತ್ಸವ ಈ 'ವಏಿ. ಪು. 5 AR ೨) "`'ಇಶ್ಯತ್ರಾನಿ ನಿನಾಶಿಶ್ವಿಮೇವ ಹು 
ಉಪಸಾಧಿತವಎರ್‌ ; ಪ ಸ್ಪ ನಸಾಣಕತ್ತಂ, ಸಾನ “ಬಾಧ್ಯ ತ್ರಂ ವಾ; ಏಕೇನಾ 
ಕ, [eS ಮ ಲೆ ೌ 
ಕಾರೇಣ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲೇ ಅನುಭೂಶಸ್ಯ ಕಾಲಾಫ ಕೀ ನೆರಿಣಾಮುವಿ ವಿಶೇಷೇಣ 
ಎಂ ಳೆ ಹ ಹ PU ee ಎ 
ಅನ್ಯಭೋಪಲಬ್ಧ್ಯಾ ನ ಸಾಸ್ಪಿತ್ತೂೋ ನಪಾಡೆಟಾ ಶ್‌ | ಶುಚ್ಛ್ಹಂ & ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಂಬನ್ನಾ ನರ್ಹತ್ವ ವ್‌ | ಬಾಡೊಟವಿ ಯೆದ್ದೀಶಕಾಲಾದಿಸೆಂ ೦ಬ: ತಯಾ ಯೆಡಸ್ಲೀ 
ಶೆ ನಿ aT ml, pr ಇದ | 
ತ್ಯುಪ ಬ ಮ್ಮ್‌ ತೆ ತಸ್ಯ ತಬ್ಬೆ ಶ್ರ ಇಲಾದಿಸಂಬನ್ಹಿ ಜಯ ¢} ಸಿಳ್ಯಾಸಲಬ್ಬಕ್ಕ ನಶು 
ರಾ ಧಾ ಲ ಇ ಣೆ; ಬ pe Me ಬಾಲಾ ಹ್ಮ್ಮ್‌ ಇ 
ಕಾಲಾಸ್ತಕೇ ಅನ ನುಭೂತಸ್ಯ ರಾಲಾನ್ರರೀ ಪರಿಣಾಮಾದಿನಾ ನಾಸ್ತೀತ್ಯುಪಲಬ್ಬ 


ಇ 
ಕಾಲಭೀದೀನ ವಿರೋಧಾಭಾಖಾತ್‌ | ಅತೋ ನ ಮಿಥ್ಯಾ ಶ್ರವರ್‌ | 
(ಅರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದೆ ಪರಬ್ರಜ್‌ ಚಿದ ವಿಷೆಯೆಡೆಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಣೆ 
ಆತ್ರಯುಸಿಕೊಂಡಿರು ರುವ ಸದ ನನು ಲ ಅಜ 
22 


೨೪೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಅಥವಾ ಜಗತ್ತು ಆ (ಅಜ್ಜಾನ)ದಿಂದೆ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ (ವಿಷಯ) 
ದಲ್ಲಿ (ಅದಕ್ಕೆ) ಅನುಗುಣವಾದ ಯಾವದೊಂದು ಹೆದೆವೂ ಕಾಣಬರು 
ತ್ಲಿಲ್ಲ. ಇದೆ, ಇಲ್ಲ-ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅಭಿಭೇಯವಾಗಿರುವ ಚಿದಚಿದ್ರೂ ಪವಾದ 
ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಪರಮನೂ ಸರೇಶನೂ ೩ ನಿಹ್ಮವೊ ಆಗಿರುವ ನಿಷ್ಣುನಿನ ಶರೀರ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕೆ ಕೈ ಆತನೇ ಆತ್ಮನು. ಜ್ಞಾನ್ನೆ ನ್ಸೈಕ ಕಾಕಾರನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು 
ದೇವಾದಿನಿನಿಧಾಕ ಇರಗಳಲ ಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವದಕ್ಕೂ ಅಚಿತ್ರಿನ ಪರಿಣಾಮಕ್ಟೂ 
ಹೇತುವು, ವಸ್ತುವಿನೆ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಮ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರೆ 
ಕರ್ಮವೇ --ಎಂದು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುವದರಿಂಪಲೂ ಇದೆ, ಇಲ್ಲ, ಸತ್ಯ, ಅಸತ - 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸದಸೆದನಿರ್ವಚನೀಯವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಮಥಣ್ಯವು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ "ಇಲ್ಲ, "ಅಸ ತ್ಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು "ಇದೆ', "ಸತ್ಯ? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ವಿಶೊ ದಿಗಲಾಗಿರೆತ್ಲನೆ ಆಡ್ಡರಿಂದೆ ಅವುಗಳು ಅಸಶ್ತೆಂದಲ್ಲವೆ, 
ಕೋರಿಬರುತ್ತ ವೆ? ಅನಿರ್ವಃ ಚನೀಯವೆಂದೇನೂ ತೋರಿಬರುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲವೆ? ಮತ್ತು 
ಇಲ್ಲಿ ಅಚಿದ್ವಸ್ಸುನಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ ನಾಸ್ತಿ, ಅಸತ್ಯ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು 
ತುಚ್ಛತ್ವ ದಲ್ಲಾಗಲಿ ನಿಥ್ಯಾ ಶ್ವದೆಲ್ಲಾಗಲಿ ತಾತ ತೈರ್ಯವುಳ್ಳ ವಾಗಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ (ನೆಂದರೆ ನಿನಾತಿತ್ತ ನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಪ್ರಯುಕ್ತನಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. "ವಸ್ತೃಸ್ಲಿ ಕಿಮ್‌' (ವಿ. ಪು.೨-೧೨- ೪, "ಮಹೀ ಫಘಟತ್ತನರ್‌' 
(ವಿ. ೨-೧೨-೪೨) ಎಂಬೀ (ಶ್ಲೊ (ಕ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿನಾಶಿತ್ವವನ್ನೆ (ಪ್ರ ತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು. ನಿಷ್ಟ್ರಮಾಣಕತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ಜ್ಞಾ ೧ ನಬಾಧ್ಯತ್ತ 
ವನ್ನಾಗಲಿ (ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಿರುವ)ದಿಲ್ಲ. `ದ ಒಂದು ಆಕಾರದಿಂದ ಒಂದು ಕಾಲ 
ದೆಲ್ಲಿ € ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದೆ (ವಸ್ತುವು) ಕಾಲಾಂತರೆದಲ್ಲಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಪರಿಣಾಮ 
ವಿಶೇಷದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವದೆ ದರಿಂದ (ಅದು) ಇಲ್ಲವೆಂದೇ (ಅಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತ ಜೆ. ತುಚ್ಛೆನೆಂದರೆ ಪ್ರೆಮಾಣಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ತಕ್ಕೈದ್ದೆಲ್ಲದೆ 
ಇರುವದು. ಬಾಧೆವೊ ಯಾವ ದೇಶದ ಅಥವಾ ಕಾಲಾದಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧ 
ವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿ ಯಾವದು ಇದೆ ಎಂದು ಕೆಂಡುಬಂದಿದೆಯೋ ಅದು ಅದೇ 
ದೇಶೆಕಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಶೋರಿಬರುವದು : 
ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಒಂದು ಕಾಲದೆಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದೆದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾಲದೆಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಾದಿಗಳಿಂದೆ, ಇಲ್ಲ ಎಂದು. ತೋರುವೆದಲ್ಲ. 





1. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವೆದು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಇಲ್ಲದಿರುವದು ; ಒಂದು ಕಾಲ 
ದಪ್ಲಿರುವದ್ಕು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಿಥೈಯಾಗ 
ಲಾರೆದು. ಎಂದರ್ಥ. ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕ್ಕೆ ದೇಶಾಂತರೆಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಲ್ಲವಾಗುವ ದೆಂಬ ಪೂರ್ವೆ 
ಪಕ್ಷನನ್ನು ಕೆಲವರು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಇಟ್ಟು ಶಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
(೨. 0೬) ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ಷೃಕ್ಕಿ ಆನಂದಗಿರಿಗಳ ಹೀಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೨೪೯ 


ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಕಾಲಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂಡೆ ನಿರೋಧನಿರುನದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ. 
ಮ 
ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ. -ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪಮ್‌ ಆತ್ಮನಸ್ತು ಆದಿಮಧ್ಯಪರ್ಯೆನ್ತ, 
ಹೀನಂ ಸತಕೈೆಕಸ್ಟರೂಪಮಿತಿ ಸ್ವತ ಏವ ಸದಾ ಅಸ್ತ್ರಿಶಬ್ಟ ವಾಚ್ಯವ ಮ್‌ | ಅಜೇತನೆಂ 
ತು ಶ್ಲೇತ್ರ ಜ್ತ ಭೋಗ್ಯ ಭೂತಂ ತತ್ವರ್ಮಾನುಗುಣಪರಿಣಾಮಿ ನಿನಾಶೀತಿ ಸರ್ವದಾ 
ಸ ರ್ಫೆಗರ್ಭವಿತ ನಾಸ್ಯ ಸತ್ಯ ಶಾ ) ಭಿಥೇಯಮ್‌ ಇತಿ | ಯಥೋಕ್ತಮ್‌- - 


Ney ಕಾಲಾಕ್ರರೇಣಾಫಿ ನಾನ್ಯಸೆಂಜ್ಞಾಮುಷೈತಿ ಸೈ | 
ಪೆರಿಣಾಮಾದಿಸೆಂಭೂಶಾಂ ತೆದ್ವಸ್ತು ನೃಷೆ ತಚ್ಚೆ ಕಿಮ್‌ ॥| 

ವಿ. ಪು. ೨-೧೩-೧೦೦ 
ಅನಾಶೀ ಪೆರಮಾರ್ಥಶ್ಚ ಪ್ರಾಜ್ಞೆ ಎರಭ್ಯ್ಯ ಪೆಗೆಮ್ಯ ತೇ | 
ಶತ್ತು ನಾಸ್ತಿ: ನ ಸೆಕ್ಸೆ (ಹೋಳಿ ಶಿವ 5 ಪ್ಯೋಪೆಪಾದಿತೆಮ್‌ 1 

ವಿ. ಪು. .೨_೧೪-.9೪ 
ಇತಿ | ದೇಶಕಾಲಕರ್ಮನಿಶೇಷಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಅಪ್ತಿತ್ರನಾ ನಾಸ್ತಿ ಯೋಗಿ ವಸ್ತೆನಿ 
ಕೇವಲಾಷ್ಠಿಬುದಿ ಸಿ ಬೋಧ್ಯತ್ವ ಮ್‌ ಅಪರೆಮಾರ್ಥ ್ಯುತ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮನ ಏವ 
ಕೇವಲಾಸ್ಮಿಬುದಿ ಸಿ ಬೋಧ್ಯ ತ್ವ ಮಿತಿ ಸ ಪರಮಾರ್ಥ ಇನ್ಯಾತ್ತ ವ್‌ | ಶ್ರೋತುಶ್ಚ 
ಮ್ಬೆತ್ರೆ ಯಸ್ಯ "ನಿಷ್ಣ್ವಾಧಾರಂ ಯಥಾ ಜಿಶತೆ ಲು ಕ್ಯ ಸಮವಸ್ಥಿ ತಮ್‌ | 


ಬ್ರಿ 
ಪರಮಾರ್ಥಶ್ಚ ಮೇಂ ಫ್ರಕ್ಸೋ ಯಥಾಜ್ಞ್ವಾನಂ ಪ್ರಥಿತಃ ॥' (ನಿ. ಪು. 
೨-೧೩-೨) ತ ಭನುಭಾಷಣಾಚ್ಚ "ಜ್ಯೋತೀಂಹಿ ವಿಷ್ಣು:' (ವಿ.ಪ. ೨-೧೨-೩೮) 
ಇತ್ಯಾದಿಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸ್ಯ ಆತ ಒಶರೀರಭಾವ ಏನೆ ನಿಬನ್ನ ಫನ್‌! ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು 
ನೋಶ್ಚಾಸ್ತಿನಾಸಿ,ಶಬ್ದಪ್ರ ಯೋಗನಿಬನ್ನ ನಂ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯಾಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತ ಸಾ ಭನವಿಕ 
ರೂಪತ್ವೇನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಮ್‌ ; ಅಚಿದ್ದಸು ಹ್ಲಿನಶ್ಚ ತತ್ರ್ಯರ್ಮನಿಮಿತ್ರ ನ ನರಿಣಾಮಿಕ್ತೆ ಕೇನ 
ಅಪ್ರಾಧಾನ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯತೇ I 
(ಅರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ : ಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೊಸವಾದೆ ಆತ್ಮವಸ್ತುವ್ರೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ರೊಪವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ತನ್ನೆ (ರೂಪ) 
ದಿಂದಲೇ "ಇದೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಚೇತನವಾದರೊ, 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಅವನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಿ 
ಣಮಿಸುತ್ತಾ ನಾಶವಾಗುವದಾದ್ದ ರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ "ಇಲ್ಲ, "ಅಸತ್ಯ' -ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ತಳ್ಳದ್ದು... ಹೀಗೆಂದು "ಯಾವದು ಕಾಲಾಂತರ 

1. «ನಾಶಿ' ಎಂದು ಮುದ್ರಿತ ಪಾಳ, 

2. «ಪರಮಾರ್ಥಸ್ತು ತೇ? ಎಂದು ಮುದ್ರಿತಪ್ರರಾಣದ ಹಾಕೆ. 


೫೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮಾದಿಗಳಿಂದಾದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರನ್ನಾ ನುನದಿಲ್ಲವೋ 
ಆ ವಸ್ತು (ಯಾವದ ಚ ದೊರೆಯೆ, ಹಾಗಿರುವದು 1 ?' (ನಿ. ಪು. 
೨-೧೩-೧೦೦), "ನಾಗವಾಗದೆ ಇರುವದು ಹೆರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಒಪ್ಬಿರು 
ಶ್ರಾರೆ. (ಯಾನವು ನಾಶಿದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಆ ಅದು. ಯೇ 
(ಇಲ್ಲನೇಇಲ್ಲ) ; ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲ' (ವಿ. ಪು. ೨-೧೪-೨೪) ಎಂದು ಹೇಳಿಯೂ 
ಇದೆ. ಜೂ ಜಟ 2 ಅಸೇಶ್ಷೆಯಂದ 4 ಇರುವಿಕೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. ಇವನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬರಿಯ (ಬಜಿ ಎಂಬ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ 
ದೆಂಬುದು ಅಸರಮಾರ್ಥ ನೇ ಎಂದು (ಆಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಆತ್ಮಃ ನೊಬ್ಬ ನಿಗೇ ಬರಿಯ 
"ಅಸ್ಲಿ' (ಇದೆ ಎಂಬ) ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ AEE ಅಜೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವನು 
ಪರಮಾರ್ಥ ಎಂದಿದೆ. ಶ್ರೋತೃವಾಗಿರುವ ಮೈತ್ರೇಯನು "ಈ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯವು 
ವಿಷ್ಣ್ವಾಧಾರವಾಗಿ ಹೇಗಿರುವಜೋ (ತರ ) ಜ್ಞಾನವುತೆ ಹೇಗೆ ಸನಾಶನಪವಾರ್ಥ 
ಪೋ (ಅದನ್ನೂ) ನನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ” (ವಿ. ಪು. ೨-೧೩-೨) ಎಂದು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ "ಜ್ಯೋತಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವೇ (ನಿ. ಪು..೨-೧೨-೩೮) ಮುಂತಾದ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ ಕೈ ಆತ್ಮಃ] ಶರೀರಭಾನಪೇ ಕಾರಣವು ; ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಅಸ್ತಿ (ಇದೆ), ನಾಸ್ತಿ (ಇಲ್ಲ) ಜು ಶಬ್ದಗಳ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ 
ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿರುವದರಿ ಂದ ಮುಖ್ಯವು, ಅಚಿದ್ವೆ? ಸವಗ 


ಆ (ಆತ್ಮ. ನ) ಕರ್ಮೇವಿಮಿತ್ಮೆ ವಾಡೆ ಹರಿಃ ಹಾಮಿತ್ರೆವಿರುವದರಿಂದ ಅಪಾ ಪ್ರಾಭಾನ್ಯವು 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


(೮6) ಅವಿದ್ಯಾನಿವರ್ಶಕಾರನುಹಹತ್ತಿ 

(ಮೂಳ) 
ಯದುಕ್ತಮ್‌ *ನಿರ್ನಿಶೇಸಬ್ರಹ್ಮೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಾದೇವ ಅವಿದ: ನಿವೃತಿ ಕ್ಲಿಂವದನ್ತಿ 
Can - ಇತ್ತಿ ತರಸಶ್‌ ; ಕ 0, ಪುರುಷಂ ಮಹಾಸ್ರಮ್‌. | 
ಆದಿಶ್ಯವರ್ಣಂ ತಮೆಸಃ ಸರಸ್ತಾತ್‌' (ಶ್ರೀ. ೩-೮), "ಕೆಮೇವಂ ನಿದ್ವಾನನ್ಯುತ 
ಇಹ ಭನತಿ | ನಾನ್ಯಃ ಸನ್ಮಾ ವಿದ್ಯತೇ5ಯನಾಯ' (ಶೈ. ಆ. ೩-೧೩-೧), 
"ಸರ್ವೇ ನಿಮೇಷಾ ಜಜ್ಜಿಗೇ ವಿದ್ಯುತಃ ಜಾ , "ನ ಶಸ್ಯೇಶೇ ಕಶ್ಚನ ತಸ 


ಸ್ಟ ಣಿ 
ನಾನು ಮಹೆ್ಯಶೆಃಿ, "ಯ ಏನಂ ವಿದುರೆಮೃ ತಾಸ್ತೇ ಭವತ್ತಿ' (ಕೈ. ೧-೧ 
ತು) ಅತ್ಯಾದ್ಯನೇಕವಾಕ ವಿರೋಧಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸನಿಶೇಷಕ್ವಾಬೇವ 


ಸರ್ನಾಣ್ಯಸಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಸವಿಕೇಷೆಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನಾದೇವ ಸೋಂ ವದಸ್ನಿ | ಶೋಧಕ 
ಹಾಕ? ಸವಿಶೇಷಮೇನ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾಪಯನ್ತಿ — ಇತ್ಯುಕ್ತನ್‌್‌ | 


1- ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನೆಂದರೆ ಉತ್ಕರ್ಷ ಅಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೆಂದೆರೆ ಅಪಕರ್ಷ. ಜ್ಞಾನವು 


ಚಿದ ಸ್ತುವಿಗೆ ಸ್ವಭಾವವಾದ್ದರಿಂದೆ | ಅದು ಪ್ರಥಾನ್ಯ ಅಚಿದ್ವಸ್ತುವು ಪರಿನಾಮಿಯಾದ್ದೆ ರಿಂದೆ 
ದು ಅಪ ಪ್ರಧಾನ. ಎಂದು ತ್ತು. 


ಹಹ್ಹಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೫೧ 


(ಅರ್ಥ) 

ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾ, ಬದಿಂಬೆಬೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್‌ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೆಂದಿರಲ್ಲ. ಅದು ಸೆರಿಯೆಲ್ಲ. ಏ 
ನಾಗಿ ತಮಸ್ಸಿನ ಆಚೆಯಿರುನ ಈ ಮಹಾಪುರುಷೆಸ ನಾ? 
(ನ್ನೇ. ೩-೮), "ಆಫೆಸನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ A ಅ ಮೃತನ ಸಾಗುತ್ತಾರೆ ; 
(ಮೋಕ್ಷವನ್ನು) ಪೆ: ಯುನನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಹಾದಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
೩-೧೩-೧), "ನಂತರ ವರ್ಣದ ಸ್ರರುಷನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲು ನಿಮಿಷಗಳೂ ಉಂಟಾ 
ದವು. ಆತನನ್ನು ಆಳುನನ£ು ಯಾವೊಬ್ಬನೂ ಇಲ್ಲ, ಆ ಆತನ ಹೆಸರು ಮಹಾ 

ಸ್ಸ; ಯಾರು ಹೀಗೆಂದು ಆರಿಯುನರೋ ಜನರು ಅಮೃಸರಾಗುತ್ತಾ, ರ್ರ” 
(ಶೈ. ನಾ. ೧-೧೨, ಒ್ರ_ ನುಂತಾದ ಆನೇಕ ಗೆ (ಇದು) ವಿರುದ್ಧ 

ರುಶ್ತದೆ.೩ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸವಿಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ನಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಸನಿಶೇಸ(ಎಸ್ರು ನಿನ) ಜ್ಞ್ಯಾಭದಿಂದಶೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಶೋಧಕ 


ತ 
ಗಳೊ ಸವಿಶೇಷವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ; ನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತ ನೆ ಎಂದು (ಹಿಂದೆಯೇ) 


ಆ 
ಹಾ 
6 ಲಯ 

G 


ಶೆಶ್ತ ಸಮುಸ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕೇಷು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ನ ನಿರ್ನಿಶೇಷವಸ 
ಪರವರ ತಶ್ರೈೊಂಪನಯೊೋ ಸವಿಶೇಷಬ್ರ ಸ್‌ 
ಸರ್ವಜ್ಞಂ 7 ಸತ್ಯಸಜ್ಯಲ್ಪ ೦ ಜಗೆ 'ತ್ಕಾರೆ 90 ಬ್ರ 
ಸ್ಯಾನರ್‌' ಇ ಸಪ ತಸ್ಕೆ ಟನ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ 
ಸದಂ ಚ ಗ್ವಿಶಿಸ್ಯೈ ಜೀವಶಗೀರಕು 
Me ಪ ತ ಸಾರಾನ af 

ಮಿತ್ರ ನೀದಾಸಮ್ಸ ಮೇನ ಸಾ ಣ್ವಮೇದೆ ಸರಿಶ್ಯಕ್ಷಂ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ದೃೈಯೋಃ ಪಡಯೋಲ ಕ್ಷಣಾ ಚ | ಯೂ ಬೀನಟಿಶ್ಚಃ ಇಗ್ಯತ್ರಾಹಿ ನ 


ಬ್ರಹ್ಮ 
ರ ಪ್ರಕಾರದ್ವಯೆಸರಿತ್ಯಾಗೇ 


ಮಾನ 


ಖಿ 


ಲಕ್ಷಣಾ; ಭೂಸನರ್ತಮಾನ್ಯ ಕಾಲಸಂಬಸ್ಸಿತಯಾ ಐಕ್ಯಪ್ರ ತೀತ್ಯವಿರೋಧಾತ್‌ | 
ದೇಶಚೀದವಿಕೆ: ಇೀಥೆಸ್‌ ೫ ಬಚೇಬೀನ ಸರಿಹ್ನತೆಃ | "ತಬ್ಬಿಕ್ಷತ ಬ 


i ಹೆ 
ಐತ್ಯುಪ್ರಮವಿಕೊೋದ | ನಿನವಿಇ್ನನೇಸ ಸರ್ವವಿಜಾ ನಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾನಂ* ಚನ 
]. ಆದಿತ್ಯನರ್ಣ, ಮಿಂಚಿನಬಣ್ಣ-. ಮುಂತಾದವುಗಳು ಸವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬು ಭಾವ. 
2. «ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಸ್ತೆವರ್‌? ಮುಂತಾದೆವುಗೆಳು ಇವೊ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮವುಳ್ಳೆ 
ಬಸ್ತು ವನ್ನೆ € ಹೇಳುತ್ತ ತ ಎಂದು ಭಾವ. ಹಿಂದೆ ೪೯. ೫೦ನೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. 
3. ಪ್ರತಿಪಾದೆಯತಿ” ಹಾಗ 4. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ? ಪೊ! ಹಾಠೆ, 


೨೫೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಘಟತೇ ; ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ನಿರಸ್ತನಿಖಲದೋಸಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಯ ಸಮಸ್ತಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಅಜ್ಞಾನಂ ತಶ್ಯಾರ್ಯಾನನ್ರಾ ಪುರುಷಾರ್ಥಾಶ್ರಯತ್ಚಂ ಚ ಭವತಿ*॥ 

ಬಾಧಾರ್ಥತ್ವೇ ಚ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸ್ಯ ತ್ವಂತತ್ಸದಯೋರ* ಧಿಷ್ಕಾನ 
ಲಕ್ಷಣಾ ನಿವೃತ್ತಿಲಕ್ರಣಾ ಚ ಇತಿ ಲಕ್ಷಣಾದಯಸ್ತ ಏವ ದೋಷಾಃ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

"ತತ್ರ್ವ್ವಮಸಿ' (ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ) ಮುಂಶಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ನಿರ್ವಿಶೇಸವಸ್ತುವು. ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು (ಕಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ) 
ತಾತ್ರ್ಫರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತತ್‌ (ಅದು), ತ್ವಂ (ನೀನು) ಎಂಬ ಪದಗಳು 
ಸವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ತತ್‌ ಎಂಬ ಪದವು ಸರ್ವಜ್ಞ ವೊ 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪವೂ ಜಗತ್ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತಡೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಆದು ಬಹುವಾಗುನೆನು, ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿಕೊಂಡಿತು'ಎಂಸುನುಂತಾಗಿ 
ರುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಥ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ. ತತ್‌ (ಪದಕ್ಕೆ) ಸಮಾ 
ನಾಧಿಕರೆಣವಾಗಿರುವ ಶ್ಚಮ್‌ಪದವೂ ಅಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವನನ್ನು ಶರೀರವಾಗುಳ್ಳ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ಪ್ರೆಳಾರಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೊಡಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಶಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶಾಶ್ಸೆರ್ಯೆವಿರುತ್ತೆದೆ.* ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ 
ಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನೇ ಕೈಬಿಟ್ಟಿಂತೆ ಆದೀತು; 
ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣೆಯೂ ಬಂದೊದಗೀತು.5* "ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು' 
ಎಂಬೀ! (ವಾಕ್ಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತ(ಕಾಲ), ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲ- ಎಂಬ (ಕಾಲ)ಭೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಆಲ್ವಿ) ಐಕ್ಯಜ್ಞ್ಯಾನಕ್ಕೆ 


]. ಪೂ! ಪಾಠ ಸ್ವಲ್ಪ ನ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಿ೦ತ ಇದೇ ಉತ್ತಮ. 

2. ತತ್ತ್ಯಂಪಡೆಯೋ ಪೂ! 

3. ತತ್ತ್ವಮಸಿ" ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಮತ್ತೆ ಹೇಗೂ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಅವು ಹೇಳುತ್ತನೆ. ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬ 
ಮತವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದಾರೆ. ಶ್ರು. ಪ್ರ. 

4. ಕನ್ನೈದಿಲೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಪ್ಪೆ, ನೈದಿಲೆ. ಎಂಟ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆಬೀರೆಯೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತಗೆಳಾದೆ ಕಪ್ಪು, ನೈದಿಲೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದು ಕನ್ನೈದಿಲೆ ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರದ್ವಯವುಳ್ಳ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ, ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವಿರೆಬೇಕು ಎಂದು 
ವ್ಯಾಕರಣನಿಯೆಮವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಹೀಗೆಂದಿದೆ. 

ರ. ತತ್‌ ತ್ವಮ್‌. ಎಂಬೀ ಪಡೆಗಳು ನಿರುದ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದೆರಿಂದೆ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಹೊಂದುವದೆಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕೆರಿಸಬೇಕು- ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಹೇಳುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆ೦ಣ ೨೫ಷ್ಟಿ 


ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ ; ದೇಶಭೇದದಿಂದ ವಿರೋಧ- ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಲಭೇದ 
ದಿಂದಲೇ ಪರಿಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. "ಅದು ಬಹುವಾಗುವೆನು ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು' - ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೂ (ವಿರೋಧವಾಗುವದು)* ; ಒಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವದು... ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೂ (ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.»  ಜ್ಞಾನಸ್ವರೊಪನೂ ಯಾವ ಜೋಹವೊ ಇಲ್ಲದವನೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಸಮಸ್ತೃತಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮ' ಕನೂ (ಆಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು) 
ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಅನಂಶಲಆಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯ 
ನೆಂಬುದೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ.* ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯವು ಬಾಧೆಯೆಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಾದರೆ ತತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ವಮ್‌ -ಎಂಬೀ ಪದಗಳು ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು 
ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಿಸುತ್ತನೆ ಎಂದಾಗುನದು, ಫಿವೃತ್ತಿಯೆನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ಆಗುವದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಆದೇ ಲಕ್ಷಣಾದಿದೋಷಗಳೇ (ಗಂಟಿ 
ಬೀಳುವವು). 8 


(ಮೂಲ) 
ಇಯಾಂಸ್ತು ವಿಶೇಷಃ - "ನೇದಂ ರಜತಮ್‌' ಇತಿವದಪ್ರತಿಪನ್ನಸ್ಕೈವ 
ಬಾಧಸ್ಯ್ಯ ಅಗತ್ಯಾ ಪರಿಕಲ್ಸನಮ್‌ ; ತತ್ಸದೇನಾಧಿಸ್ಕಾನಾತಿರೇಕಿಥರಾನು 
ಪಸ್ಥಾಪನೇನ ಬಾಧಾನುಸಪತ್ತಿಶ್ಚ | ಅಧಿಷ್ಠಾನಂ ತು ಪ್ರಾಕ್‌ ತಿರೋಹಿತಮ್‌ 


ಪ್ರಕಾಶೇ ತೆದಾಶ್ರಯಭ್ರಮಬಾರಧಯೋರೆಸಂಭವಾತ್‌ | ಭ್ರಮಾಶ್ರಯನರ್‌ 


1. ಕಾಲಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೊ ದೇವದತ್ತ ನೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಒಬ್ಬನೇ 
ಆಗಿರುವದು ವಿರುದ್ಧ ವೇನೂ ಅಲ್ಲ. 

೨2 ಉಪಕ್ರೆಮದಲ್ಲಿ ಸವಿಶೇಷೆವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಪಿ 
ಶೇಷವೆಂದರೆ ಅದಕ್ತೈೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು. 

3. ಒಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂಬ ಪ್ರತಿಚ್ಚಿ ಹೊಂದ 
ಬೇಕಾದರೆ ಒಂದೆಕ್ಕಿ ಲತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ವುಗಳೂ ಇರಬೇಕಷ್ಟೆ? ಅದೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಘೊ ಪ್ರತಿಣ್ಣಿ ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸೀತು ? ಎಂಡು ಭಾವ, 

4. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವನೆಂದಾದರೆ ಈ ದೋಷಗಳು ಗಂಟಬುಬೀಳುವಪು.. ಎಂದು 
ಭಾವ. 

ರಿ. ಹಾವು ಹೆಗ್ಗನೇ- ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಾನ್ರು ತನ್ನ ಅಧಿಸ್ಕಾ ನವಾದ ಹಗ್ಗವನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯಿಂದೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಎರೆಡು ಪದಗಳೂ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂಡ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂದಾಗುವದು ; ಎರೆಡೂ ಪದೆಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುಪದು 
ಆಯುಕ್ತೆ. ಹಾವು ಎಂಬ ಪದೆವ್ರೆ ಹಾವಿನ ನಿನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಎರಡು ಪದೆಗಳೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ; ಅದೊ ಆಯುಕ್ತೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


lo 


೫೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೆನೆರ್‌ 


ಭ್ರಮನಿರೋಧೀತಿ ತಕ್ರೃಕಾಶೇ ಸುತರಾಂ ಬೆ ಶದಾಶ್ಯಯ ಭೈಮೆಬಾಧೆ 


ಅಧಿಷ್ಕಾನಮ್‌ ಅತಿರೋಹಿಕಸರ್‌ ಇತಿ ಚೀತ್‌, ಶಜೇವ ಜಧಿಷ್ಠಾನಸ್ತೆರೆೊಸಂ 


DE 
ಸ್ಕಾನಾತಿರೇಕಿಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಥನ ತತ್ತಿರೋಧಾನಾನ್ಯುನಗಮೇಭ್ರಾನಿ ನಿಬಾಜ್‌ 
ದುರುಸಸಾದೌ | ಅಧಿಷ್ಠಾ ಸ್ಲಾಸೇ ಹಿ ಪುರುಷ ಾತ್ರಾಶಕಾರೇ ಬ್ರತೀಯನಾನೇ 
ತದತಿರೇಣಿಣಿ ನಾರೆವಾ ತ ರಾಜಶ್ರೇ ತಿರೋಹಿಸೇ ಸತ್ಯೇನ ವ್ಯಾಧತ್ವಭ್ರಮಃ | 
ರಾಜತ್ರೋಸಬೇಶೆ ನ ಚ ಶೆನ್ನಿವೃತ್ತಿರ್ಭವತಿ | ನಾಧಿಷ್ಠಾನಮಾಕ್ರೋಪ ಸೀತೇನ; 
ತಸ್ಯ ಪ್ರಕ ಟಃ ಜಿ ತ್ವಾತ” ಭ್ರಮಾರುಸನುರ್ದಿತ್ವಾಚ್ಚ 

(ಅರ್ಥ) 


`` ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಪಿಜೆ.: (ಅದೇನೆಂದರೆ) " ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲ' 
ಎಂಬಂತೆ ಗೊತ್ತಾ ಗದೆ ಇದ್ದ ರೊ ಬಾಥಿಯೆನ್ನು ಗತ್ಯ೨ತರೆವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು (ಬಂದು) ; ಮತ್ತು ತತ ಕ್ರೈ ವವು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನತರ ಅತಿರಿಳ್ಲವಾಡ ಧರ್ಮವನ್ನು 


ತೋರಿಸಿಕೊಡಬ ಇ We ॥ ಬಾಧೆಯು ಹೊಂದದೆ ಇರುವ ಮ (ಅನ್ನೂ ಅಮು), 


(ಶಂಕೆ) :- ಅಧಿಷ್ಕಾನನಾದರೊ, ಮೊದಲು ಮರೆಯಾ ಗಿತ್ತು: ಅತಿಕೋಹಿಶ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ೬ ಶಶ್ಛೃದವು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೊ 
(ನರಿಹಾರೆ) :- ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ಷ್ಠಾನವು ತೋರದೆಇದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು a ಸೇಕಾದ) ಭ್ರಮೆ, ಬಾಧ- ಇವು ಆಗಲಾರವೈ. 


(ಶಂಕೆ) :- ಮೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಅಧಿಷ್ಕಾನವು ಮತಿಯಾಗಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- KM ೨ಧಿಷ್ಕಾನದ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಭ್ರಮೆಗೆ ಫಾ 
ವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡು ಚಚ 08 ಭ್ರಮೆಬಾಣಗಳು 
ಆಗಲೇ ಆರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾ ಕಾರಣವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜು ನಕ್ಕಂತೆ 
ಅತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿರುವ ರಮಾ “ಧರ್ಮವ SCN ಅದು ಮರೆಯ ಸಾಗುವದನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಬಾಧೆಗಳಗೆ ಉಪಪತ್ರಿಯನ್ನು ಕೋರಿಸುನದು. ಆಗಲಾರದು. 
ಅಧಿಸ್ಕಾನವಾದೆ ಪುರುಷನು ಎಂಬಿಷ್ಟೇ€ ಆಕಾರವು ಶೋರುತ್ತಿದ್ದು, ಅದಕ್ವಿಂತ 








1. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಎರೆಡು ಪದೆಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವನ್ನ ¢ 
ಬಿಟ್ಟಂತಾಗುವದೆ, ಉಪಕ್ರೆಮವಿರೋಧ್ಯ ರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ. ಇವುಗಳ 
ಆಜಿತೆಗೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ದೋಷನವಿದೆ. 

ಫೆ. ಹಸತ ತ್ವಂಪದಬೋಧ್ಯವಲ್ಲ ಇಂದು ಪ ಪ್ರಮಾಹಾಂತರದಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗದೆ ಇದ್ದ ಕೊ? 

ಇ. ಇದು ಎಂಬ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನಕ್ಚಿ ೦ತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದೆ ಶುಕ್ತಿತ ವುಳ್ಳ ದ್ದು ಎಂಬ ಬೇರೆ 
ಒಂಡು ಧರ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸುವಂತೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವೆ ಸ್ಟೆ ೯ ಜೋ ಸುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ -ಎಂದರ್ಥ. 4 ಅತಿರೋಹಿತತ್ವವೇ ಬೇರೊ ಇಂದು ಧರ್ಮ. ನಾಜಕೊ 2 


ಜಿಣ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೫೫ 


ಅತಿರಿಕ್ಷನಾದೆ ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕನಾದ ರಾಜಶ್ಯ(ವೆಂ ನೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಮರೆಯ ಗಿದ್ದರೇ 
ಅಲ್ಲವೆ, ವ್ಯಾಥನೆಂಬ ಭ್ರಮವೂ (ನೀನು) ರಾಜನು' ಎಂಬ ವೇ ಅದರ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆದೀತು? ಬರಿಯ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಉಪಣೇಶಮಾಡಿದವೆ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ ? ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವು) ತೋರುಶ್ತಲೇಇರುತ್ತದೆ. 
ಯಾದ್ದ ರಿಂದ ೬ ದನ್ನು ಉಸದೇಶಮಾಡಬೇಕಾ ಇದದ್ದೇಇಲ್ಲ ಮಕ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
(ಅದು) ನಾಶವಾ ಗಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ. 
(ಮೂಲ) 
ಜೀವಶರೀರಕಜಗತಶ್ಯಾರಣಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರತ್ತೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಂ ಸದದ್ವ ಯಮ್‌ | 
ಪ್ರಕಾರದ್ವಯವಿಕಿಷ್ಟೈ ಕವಸ್ತುಪ್ರ ಪ್ರತಿಸಾದನೇನ ಸಾಮಾನಾಧಿನಕೆಣ್ಯಂ ಚ ಸಿದ್ದಮ್‌ | 
ನರಸ ನಿಖಿಲದೋಷಸ್ಯ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜೀವಾನ್ರ 
ರ್ಯಾಮಿತ್ವಮಸ್ಯೈಶ್ಚರ್ಯಮಪರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಂ ಭವತಿ | ಉಪಕ್ರಮಾನು 
ಕೂಲಶಾ ಚ | ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ವವಿಜಾ ನ ನಪ್ರತಿಜ್ಜೊ (ಪಪತ್ತಿಶ್ಚ ; ; ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ಸು ಶರೀರಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ಫಅಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುರೀರತ್ರೀನ ಕ ಕಾರ್ಯೆ 
ತ್ವಾತ್‌ *ಶೆಮಾಶ್ವರಾಣಾಂ 'ಸರೆಮುಂ ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌' (ಶೇ. ೬-೭), "ಸರಾಃಸಃ 
ಶತ ಕ್ರಿರ್ನಿವಿಧೃವ ಶ್ರ ಯೆತೇ (ಶ್ರೇ. ೬-೮), "ಅಪಹೆಶಪಾಹ್ಮಾ.. ಸತ್ಯ ಕಾಮಃ 
ಸತ್ಯಸಜ್ಯಲ್ಪಃ' (ಛಾಂ. ೮-೧-೫)- ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುಚ್ಯಪ್ತರಾನಿರೋಧಕ್ಷ ! 


ಮ? 


(ಅರ್ಥ) 
ಜೀವಶರೀರೆಕವೂ ಜಗತ್ಪಾರೆಣವೂ ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮುಖ್ಯ ಖ್ಯವ್ಯತ್ತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳುವದರೆಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯಾದರೆ)* ಈ ಎರಡು ಪದಗಳು 
ಮುಖ್ಯವ್ಯತ್ತಿಯಿಂದ (ಪ್ರವರ್ತಿಸುವವು)* ; ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರೆಗಳಿಂದೆ ನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ರುವ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆ ಣ್ಯವೂ ಸಿದ್ದೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ... ಯಾವದೊಂದು ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಸಮಸ್ತ ಸ್ವಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕ 


1. ತತ್ರದಡೆ ಅರ್ಥವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ತೋರುತ್ತಲೇಇರುವದರಿಂದ ಅದರೆ ವಿಷಯಕ್ಟೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗಲಿ ಅದರ ಬಾಧೆಯೇ ಆಗಲಿ ಅಗಲೇಆರೆದು_ ಎಂದರ್ಥ. 

೨. ರಾಜನಾದೆವನು ತನ್ನನ್ನು ವ್ಯಾಧನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವಾಗೆಲೂ ತಾನು 
ಮನುಷ್ಯನೆಂಬುದು ತಿಳಿದೇಇರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಭ್ರಮೆಯಾಗಲಿ 
ಬಾಧೆಯಾಗಲಿ ಆಗಲಾರೆವು. ಮನುಷ್ಯತ್ವಕ್ವಿ ೦ತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದೆ ರಾಜತ್ವವು ಮರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ 
«ನೀನು ರಾಜನು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದೆ ವ್ಯಾಧಭ್ರಮೆಯು ಹೋಗಬಹುದು. 

3. ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ದೋಸಗಳು ಯಾವವೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ವಾದೆದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಈಗೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

Nu ಆದ್ದ ರಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಂಗೀಕಾರದೋಹದಪಿಲ್ಲ. 

5. ಇದು ವ್ಯಾಕೆರಣಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮೆತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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೨೫೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ವಾಡ ಬ್ರಹ್ಮೆಡ್ಡಿ ಜೀನಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಚ ನೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಈಶ್ವ ರಥರ್ಪುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಿರೂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ.3 ಉಸಕ್ರಮಕ್ಕೆ « ಚೂ We ದೆ. ಒಂದರ 
ವಿಜ್ಞಾ _ನದಿಂದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಪಂತೆ ನಸನತ, ೨ಬ ಪ್ರ ತಿಜ್ಞ ಯೋ ಯುಕ್ತ ಹಗು 
ತ್ರ ಜೆ ಏಕೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಚೆದಚಿದ್ದಸ್ತುಗಳೆಂಬ ಕರೀರವುಳ್ಳ ಬ ಹ್ಮವೇ ಸ್ಥೂಲಚಿದೆ 

ಚದ್ದಸ್ತುಗಳೆಂಬ ಶರೀರವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದ ದರೆ) ಜಾ ಕಾ ದೆ. 8 
"ಈಶ್ವರರಿಗೆಲ್ಲ ನರೆಮಮುಹೆ 'ಶ್ರರೆನಾಗಿದಿವ ಆತ ನನ್ನು' (ಕ್ಲೇ. ೬-೭), "ಈ ತನೆ 
ಶಕ್ತಿಯು ವಿವಿಧನಾಗಿಯೇ ಇರುವದೆಂದು ಶ್ರುತವ ಚಿ: (ಶ್ರೇ. ೬-೮), "ಅಪಹೆತ 
ಪಾಸ್ಮನು .... ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸೆತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು' (ಛಾ. ೮-೧-೫). ಎಂಬಿನೇ 


ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. * 


(ಮೂಲ) 

"ತತ್ರ್ವ್ವಮಸಿ' ಇತ ಉದ್ದೆ ರು | ಕಥೆಮ್‌ ?- ಇ 
ಚೇತ್‌, ನಾತ್ರ ಸಿಳಸ್ಸಿದುದ್ದಿಶ್ಯ ಸಮಪಿ ವಿಧೀಯತೇ |! «ಐತದಾತ್ಮ ಜ್ರ 
ಸರ್ವಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತೆ ವೇನ್ಸೆವ ಹ ಸ್ರಾಪ್ಮತ್ವಾತ್‌ | ಅಪ್ರಾಪ್ವೇ ಹಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮರ್ಥವತ್‌ | *ಇದಂ ಸರ್ವಮ್‌” ಇತಿ ಸಜೀವಂ ಹರ್‌ ಐತೆಬಾತ್ಮ ತ 
ಮ್‌ ನ ತಸ್ಯ ಅತ ಇತಿ ತತ್ರ ಪ್ರತಿಷಾದಿಶತ್ಟಾತ್‌ | ಶ್ರ " ಚ ಶೇತುರುಕ್ತಃ 
"ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮ್ಮೇಮಾಃ ಹ ಸೈಜಾಃ ರಹ ಇಸ್ಸತ್ತ ಕಿಷ್ಮಾಃ 


ನ) ಕ್‌ 
(ಛಾಂ. ನ ಇತಿ ; "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಜ್ಞಲಾಥಿತಿ ಜು 


ಉಪಾಸಿೀತ' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತಿವತ್‌ 1 


(ಅರ್ಥ) 
(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- *ತತ್ರ್ವಮಸಿ' (ಅದೇ ನೀನು) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶವಿಭೇಯ 
ಗಳ ವಿಂಗಡ ಹೇಗೆ? 
(ಉತ್ತರೆ) :- ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನಾದರೂ ಉದ್ದೆ ಕಿನ ಏನನ್ನಾದರೂ 
ವಿಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇದೇ ಆ ಆತ್ಮನು' (ಐತದಾತ್ಮ ಎಮಿದಲ್ಲ.., 


1... ಶರೀರಾತ್ಮಭಾನಣೆಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ರಿದ್ದೆರಿಂಡಲೇ ಈ ಪ್ರಯೋಜನವು 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

2. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಸೂಸ್ಲ್ಮಕಾರಣಜ್ಞಾನದಿಂಬೆ ಸ್ವೂಲಕಾರ್ಯದೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಿದ್ದೆಮಾಗು 
ತಡೆ. 

3. ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಕಗೆಳೂ ಸನಿ ಶೇಷೆಹರವೆಂದು ಬಸು ಷೆ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ವ 
ಇದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

4. ನೀನು ಅದು ಎಂದರೆ ನಿನಗೆ ಅದು ಆತ್ಮನು ಎಂದರ್ಥ ; ಹೀಗೆಂದು 1ಐತೆದಾತ್ಮ್ಯ 

ಮಿದಂ ಸರ್ವಮ್‌? ಎಂಬ ವಾಶ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥೆ. 


ಮಾತ್ರೆ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೨೫೭ 


ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ (ಆದು) ಪ್ರಾಣ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು 
ದ್ಲವಾಗದೆ ಇರುವದನ್ನು ಖೇಳುವನರಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾರ್ಥಕವೆನಿಸು 


> ಲ 
ವದು ? "ಇದಂ ಪಿಸ್‌ (ಇದೆಲ್ಲ ಇ) ಎಂದು ಜೀವರೆ ಸಮೇತವಾದ ಜಗತ ನ್ನು 


ಬಾದಿ 


ನಿರ್ದೇಶೆಮಾಡಿ "ಐತದಾಶ್ಮ್ಯ್ಯನರ್‌' ಎಂದು ಆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈ (ಸರಮಾಶ ನು) 
ಆತ್ಮನು- ಎಂಡು (ಆ ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮ್‌ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪಷಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆ (ನಿಷಯಲ್ಸಿ) "ಅಸ್ಪ, ಪ್ರ ನರಸ ಪ್ರ ಜೆಗಳೂ ಸನ್ನೂ ಲವ ಇಗಿರುತ್ತೆ ವೈ ಸಶ್ತೇ 
ಅವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವು, ಸತ್ರ SN ( (ಅವು) ಹಃ ಹೋಗಿ ಸೇರುವವು' (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) 
ಎಂದು ಹೇತುನನ್ನೂ ಹೇಳಿರೆ ತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ ನಿಹ್ಮನು ; ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವದಾಗಿ, ಆದೆರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಪಾರ ರಮಾಡುವದಾಗಿರುವದರಿಂದ 


(ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಜಬೇಕು, ಛಾಂ-೩-೧೪-೧) ಎಂಬಂತೆಯೇ (ಇದು). 


(ಮೂಲ) 
ತಥಾ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾಣಿ ಚ ಟ್ರಹ್ಮಣಸ್ತದ್ವ್ಯಕಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಬೆದಚಿದ್ವಸ್ತು ನಶ್ಚ 
ಶರೀರಾತೆ, ಭಾವಮೇ ವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ ವದದ್ರಿ |< ಅಕ್ರೂರ ನಿಷ್ಠ ಶಾಸ್ತಾ ಜನಾನಾಂ 
ಸರ್ವಾತ್ಮ್ಮಾ* (ತ್ರೈ. ಆ. ೩-೧೧-೨), ಸಃ ಪಥಿವ್ಯಾಂ ಶಿನ್‌ 
ಅನ್ನರೋ ಯಂ ಪೃಥಿವೀ ನ ವೇದೆ ಯಸ್ಯ ಪೃಥಿವೀ ಶರೀರಂ ಯಃ 
ಮನ್ತರೋ ಯಮಯಾತಿಸೆ ತೆ ಆತ್ಮಾಂತ್ರೆ ಯಾಮ ಮೃತಃ (ಬೃ .ಮಾ.೩ಿ-೭.೭), 
ಯ ಆತೆ ಓನಿ ತಿನ್‌ ನ್ಲಾಸ್ಮ ನೊಟನ್ತ ಕೋ ಯಮಾಶ್ಮ್ಮಾ ನ ವೇದ ಯಸ್ಯಾತ್ಮ್ಮಾ 
ಶರೀರಂ ಯ ಆತಾ ನಮ ನ್ಯ 'ನೋ ಯಮಯೆತಿ ಸೆಕ ಅತ್ಸಾಸ್ತೆ ರ್ಯಾಮ್ಯಮ್ಸ ಶಃ? 
(ಬೃ. ೩-೭-೩೦), "ಯ ಪೈಧಿವೀಮಸ್ತರೇ ಸಳ್ಟುರನ್‌' (ಸುಬಾಲ. ೭) 
ಇತ್ಯಾರೆಭ್ಯ "ಯಸ್ಯ ಮೃತ್ಯುಃ ಶರೀರಂ ಯಂ ಮ ತ್ಯುರ್ಕ ವೇದ ಏಷ ಸರ್ವ 
ಭೂತಾನ, ರಾತಾ ಪೂಸಹತಪಾಪ್ಮಾ ದಿವ್ಯೋ ದೇವ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣಃ'(ಸುಬಾಲ, 
೭), *ತತ್ಸೈ ಎಷ್ಟ | ಶದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶತ್‌ | ತದನುಪ್ರವಿಶ್ಯ | ಸಚ್ಛ ತ್ಯಚ್ಛಾ 


ಟಿ 
ಭವತ್‌' ಣ್‌ ೨-೬) ಇತ್ಯಾದ ದೀಪಿ | ಅತ್ರಾಪಿ "ಅನೇನ ವಾ ನಾನು 
ಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ನ್ಯಾಕರನಾಣಿ' (ಛಾಂ.ಓ.೩..3) ಇತಿ ಬ್ರ ಶ್ಮಕಃ ಜವಾನ 


ಪ್ರವೇಶೇನೈವ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸನಸ್ತುತ್ವಂ ಶೆಬ್ದುನಾಚ್ಯತ್ವ ತ ೦ ಸ ರಿತ | 
Cd rd oT) | Ho J ಇ ಮೌನಿ ಎ | 

ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಪ್ರವೇಶಾದೇವ ನತ್ತ ಆ ಅಶ, ರಚ 
ಕಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯ ನಸ್ತುಜಾತೆಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಾಬಾತ್ಮ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮಃ ಸರೀರಭಾವಾಜೀವ 


ಎಷ್ಟೂ ಇಡು ಡ್‌ 9 4 5 
ಇತ್ಯವಗಿಮ್ಯಅೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ » ಓನಿ. ನಿಕ್ಕ್‌ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ ಸ್ಯ ಕೃಶ್ನ? ಸ್ಯ ಸ್ಪ ರೀಗಕ್ತೆ ವ್ಸೈವ 
ವಸ್ತುತ್ಚಾರ್‌ ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕೋಷಪಿ ಶಬ್ದಃ REN ಗ್ರ ರ್ಶಮಭಿ 


ಜಥಾತಿ। ಜತ್‌ ಸರ್ನಶಬ್ದಾ ಜಿಂ ನೋವು ಶೈತ್ತಪಗತಶಶ್ಥಹೆ ದಾರ್ಥವಿಿಷ್ಟ 


5 ಮು ನ 


ಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಧಾಯಿತ್ಹಂ ಸಿದ್ದೆಮಿತಿ "ಐಶದಾ ಸತ್ಯ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಮ್‌' ಇತಿ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾ ತಾರ್ಥಸ್ಯ " ತತ್ರ್ವಮಸಿ' ಇತಿ ಸಾವೂ ಇನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ವಿಶೇಷ ಉಪ 
ಸಂಹಾರೆಃ | 

(ಅರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಯೇ ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುವಿಗೂ ಇರುವ ತ ಭಾವವ ನ್ನ್ನೇತ ತಾದಾ ತ್ರ್ಮ ಫಿನೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಿವೆ. (ಅವು ಯಾವವೆಂದರೆ) “ಒಳೆಡೊಕ್ಕಿರುವ ಜನರ ಶಾಸನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಆತ್ಮ ನು* (ತೈ .ಆ. ೩-೧೧-೨), "ಯಾವನು ಸ್ಟೆ ಸ ಥಿವಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ನೋ, ಸ್ನ ಸ್ಸ ಥಿವಿಗಿಂತ 
ಸ ಯಾರನ್ನು ಸೃ ಥಿವಿಯು ಜಾ "ಯಾರಿಗೆ ಪೃಥಿನಿಯು 
ಶರೀರೆವೋ, ಯಾವಾತನು ಸೃಧಿನಿಯ ಒಳಗಿದ್ದು ಆ (ದೇವತೆಯನ್ನು) ಕ ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಟ್ರರುವನೋ, ಅವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು, ಅಮೃ ತೆನಾದ ಬಂತ 
(ಬೃ. ಮಾ.), "ಯಾವನು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿದ್ದು ತ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವನೋ, ಯಾನಾತನನ್ನು ಆತ ನು ಅರಿಯನೋ ಯಾವಾತನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರೆ 
ವೋ, ಯಾವಾತನು ಆತ್ಮನ ಒಳಗಿದ್ದು ಅವನನ್ನು ಹಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವನೋ 
ಅವನು ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು, ಅಮೃತನಾದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು' (ಬೃ.ಮಾ.೩.-೭.೩೦), 
"ಯಾವಾತನು ಪೃಥಿವಿಯ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ' ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ *ಯಾವಾಶನಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವು ಶರೀರವೋ, ಯಾವಾತನನ್ನು ಮೃ ತ್ಯು 
(ದೇವತೆ) ಅರಿಯದೋ, ಈತನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ ಹೊ ಜ್ಯ 
ಪಾಸ್ಮನೂ ದಿವ್ಯನೂ ಏಕದೇನನೂ ಆದ ನಾರಾಯೆಣನು' (ಸುಬಾಲ. ೭), 
"ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಒಳಹೊಳ್ಳನು; ಆದನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ಸತ್ರೂ 
ತ್ಯತ್ತೂ ಆದನು (ತೈ. ಟ್ಟಿ ತ 

ಇಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜೀವಾತ್ಮನೊಡನೆ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೊಸಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುನೆಮು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂದು ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಕನಾದ ಜೀವನ ಒಳ 
ಹೊಗುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ವಸ್ತು nd ಶಬ್ಧ ವಾಚ್ಯ ನಾಗಿರುವ 
ವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಜಂಟ ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ತು ಸತ್ತೂ ತ್ಯತ್ತೂ ಆಯಿತು' 
(ತೈ. ೨-೬) ಎಂಬೀ ವಚನಕ್ಕೂ (ಇದಕ್ಕೂ) ನಿಕವಾಕ್ಯತೆಯಾಗಬೇಕಾ ಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಜೀನನೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕೆನಾಗಿರುನಮ ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಳಹೊಕ್ಳಿರುವದರಿಂದರೆ! 
ಎಂದು ಸಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕೆವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಜಾತೆವೊ ಬ್ರಹ್ಮತಾದಾತ್ಮ್ಯಪುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಆತ್ಮಶರೀರಭಾನಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಲೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


+ 4. 
ಟಿ ಫು) 
1. ಐಕ್ಕವನ್ನಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೫೯ 
ಗ 


ಅದ್ದರಿಂಸ ಬ್ರಹ್ಮೆವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದಬ್ದೆಲ್ಲವೂ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮೆದೆ) ಶರೀರವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೇ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದನ್ನು ತಿಳಿಸುನ ಶಬ್ದವೂ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಸರ್ಯಂತವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶೆಬ್ದ 
ಗಳೊ ಲೋಕವಪ್ರೈತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದೆ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಆಯಾ ಹೆದಾರ್ಥವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಡೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತನೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆರಿಂದೆ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. "ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಮೆ್‌' (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಚಃ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ 
ಆತ್ಮನಾಗುಳ್ಳದ್ದು) ಎಂದು ಪ್ರತಿಚ್ಞೆಮಾಡಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
(ಅದೇ ನೀನು) ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದೆ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರೆ 
(ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ), * 

(ಮೂಲ) 


ಭೇವವಾದಿನಶ್ಚ, ನೈಯಧಿಕರಣ್ಕೆ (ನ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಭಾವೋಪದೇಶಾಃ ಸರ್ವೇ ಪರಿಶ್ಚಕ್ತಾಃ ಸ್ಯುಃ | ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ವಸ್ತುನಿ ಕಸ್ಯ 
ಳೆ 3 ಮೌ ಣೆ ಮಿ 

ತಾದಾತ್ಮ 3ಮುಪದಿಶ್ಯತೇ ? ತಸ್ಯೆ 4ನ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತತ್‌ ಸ್ವವಾಕ್ಯೇನೈವಾನ 
ಗತಮ್‌, ನ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯೋಸದೇಶಾವಸೇಯಮಸ್ರಿ ಕೆಚ್ಚಾತ್‌ | ಕಲ್ಪಿತಭೇದ 
ನಿರಸನಮ್‌ ಇತಿ ಜೇತ್‌, ತತ್ತು ನ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯೋಪ 
ದೇಕಾವಸೇಯನರ್‌ ಇತ್ಕುಕ್ತೆಮ್‌ | ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಕಾರ 
ದ್ವಯಪ್ರತಿಪಾದನೇನ ನಿರೋಧಮೇವಾವಹೇತ್‌ ॥ 

ಜೇದಾಭೇದನಾದೇ ತು ಬ್ರಹ್ಮೆಣ್ಯೇಪೋಪಾಧಿಸಂಸರ್ಗಾತ್‌ ತಶ್ಪ್ರಯುಕ್ತಾ 
ಜೀವಗತಾ ಜೋಷಾ ಬ್ರಹೈಣ್ಕೇವ ಪ್ರಾದುಃಷ್ಯುರಿತಿ ನಿರಸ್ತನಿಖಿಲದೋಷಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಾತ್ಮಕೆಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವೋಸದೇಶಾ ಹಿ ವಿರೋಧಾದೇವ ಪರಿತ್ಯಕ್ತಾಃ ಸ್ಯುಃ ॥ 
ನ ಪ್ರಶ 
ಗಮಾತ್‌ ಗುಣವದ್‌ ದೋಷಾಶ್ಚೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಾ ಭನೇಯುರಿತಿ ನಿರ್ದೋಷಹಬ್ರಹ್ಮೆ 
ತಾದಾತ್ಮೊ ಸೀಪಬೇಕೋ ವಿರುದ್ಧ ಏವ | ಕೇವಲಭೇದವಾದಿನಾಂ ಚ ಅತ್ಯನ್ತ 
ಭಿನ್ನಯೋಃ ಕೇನಾಪಿ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಐಕ್ಕ್ಯಾಸಂಭವಾದೇವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವೋನ 
ಜೀಶಾ ನ ಸಂಭವನ್ಮೀತಿ ಸರ್ವವೇದಾನ್ತ ಪರಿತ್ಯಾಗಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕಥೇದಾಭೇದನಾದೇಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಕ್ಕಸ್ಟತ ಏನ ಜೀವಭಾವಾಭ್ಯುಪ 
ಕಾ 


(ಅರ್ಥ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ನಿಶೇಷವಸ್ತುವಿನ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ವಾದಿಯೆ 
ಪೆಕ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾಭೇದನಾದಿಯ ಪಕ್ಷೆದೆಲ್ಲಿಯೂ ಕೇವಲಭೇದೆ 


]. ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಅವನೇ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಿನಗೂ 
ಅವನೇ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರೆಮಾಡಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೨೬೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ವಾದಿಯೆ ಸೆಕ್ಷದೆಲ್ಸಿಯೊ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದೆಲೂ* ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಚೆರಣ್ಯ ದಿಂದಲೂ* ಬ್ರಹ್ಮಾ [4 ಭಾವನನ್ನು ಉಹೆದೇಶೆಮಾಡಿರುವ (ಶ್ರುತಿ) 
ಗಳಿಲ್ಲನನ್ನೊ ಬಿಟ್ಟ ಕೆ ಆರಿತು. 


(೧) ಒಂದೇ ಪಸ್ತುವೆಂದಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವದ ಜಿ ( ಸಾಾವಜರ) 
ತಾದಾಶ್ಮ ನವನ್ನು ಹೇಳಲಾದೀತು ? 


(ಅದ್ದೆ ತೆ) 1೧ ಅದಕ್ಕೇ (ತಾಜಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ). 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) : ಅದು ಆದ ಮಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಮೋಪದೇಶವಿಂದ ನಿಸ್ನಿಯವಾಗಬೇಕಾಡದ್ದೇನೊ ಇರುನೇಜ ಇಲ್ಲ. 


(ಅದ್ವೈತಿ) :- ಕಲ್ಪಿ ತಲೇದಥಿರೆಸನವೇ (ತಾಡಾತ್ಕೊ 5ಸದೇಶದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವದು) ಎಂದೆಕೊ ? ] 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಆ (ಶಲ್ಪಿತ ಭೇದ ರಸನ) ರೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣಗೆ 


5 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯೃದ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಸಿಸ್‌ ಸ ಯವ ಗತಕ್ಕೃ್ನಲ್ಲ ದೆಂದು (ಹಿಂದೆಯೇ) 
ಜೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ.* ಸಾನಾನಾಧಿಸರನ ಗ್ರಾ? ಇದೆರೊ, ಬ್ರಹ್ಮ ದನಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 


ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಿಂದ ವಿರೂ ಸಥವನ್ನೆ € ತಂದೊಡ್ಡಿ (ತು ! 


(೨) ಭೇದಾಭೇದೆವಾಜಿದೆಲ್ಲಿಯಾದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮೆದಲ್ಲಿೀಯೀ ಉಪಾಧಿಯೆ 
ಸಂಬಂಧೆವಾಗುವದೆರಿಂದ ಅದರಿ:ದಾಗುವೆ. ಜೀಪೆನೆಲ್ಲಿರುನ ದೋಷಗಳು ಬಹೆ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿಕೊಂಡವಾದ್ದ ರಿಂದ ಯಾವ ದೋಸೆವೊ ಇಲ್ಲದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾನವನ್ನು ಉಪದೀಶಮಾಡುವ (ಶ್ರುತಿ)ಗಳನ್ನು ವಿರೋಧ 
ವಾಗುವದರಿಂದಲೇ (ಅವನ್ನು 2) ಬಿಟ್ಟ, ೦ತೆ ಆಗುವದು. 

(೩) ಸ್ವಾಭಾವಿಕಛೇದಾಭೇಜಿವಾದೆದೆಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಾನೇ ಜೀವ 


ಭಾವವನ್ನು ಹೊದುವಜಿಂದು ಒಪ್ಪು ವದರಿಂದೆ ಗುಣಗಳೆಂತೆ ದೋಸಗಳೂ ಸಾ ಸಾ ಭಾ 
ನಿಕವೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತವೆಯಾಗಿ ನಿರ್ದೋಸಬ್ರಹ್ಮಜ ಶಾ ದಾಶ ನನ್ನು (ಜೀವ 





1. ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವವನೆಟ್ನು ಪ್ಪದ ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಒದಗುವ ಜೋಷವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಗೆದಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. 

2. ಇಂಥಭದ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಶರೀರ ಎಂಬುದು ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ತಾದಾತೊ ೫ 
ದೇಶ, 

3. ಆದೇ ನೀನು ಎಂಬಂತೆ ಮಾಡಿರುವದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರೆಜ್ಯದೆ ಉಪದೇಶ, 

4. ಬಾಧೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಸ್ಯ- ಎಂಬ ಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿದ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಚಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೨೬೧ 


ಉಸದೇಶಿಸುವದು. ವಿರುದ್ಧವೇ,*  ಫೇವೆಲಭೇಡವಾದಿಗಳೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅತ್ಯ ೦ತಭಿನ್ನೆರಾಗಿರುವ (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ) ಯಾವ ಪ್ರಳಾರೆದಿಂದಲೂ ಐಕ್ಯವು 
ಸಂಭನಿಸುನಂಂತಿಲ್ಲನಾದ್ದ ರಿಂದ ಬ ಸೃಜನೆ ತ್ಸ (ಜಿ ಜೀವನಿಗೆ) ಉಸರಜೀಶಮಾಡುವ 
(ಶ್ರುತಿ)ಗಳು ಸಂಭವಿಸುನದಿ ದಿಲ್ಲನಾಗಿ ಸ ರ್ನವೇದಾಂತ(ವಾಶ್ಚ)ಿಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿ 
ದ್ಹಾದೀತು* ! 

(ನೂಲ) 


ನಿಖಿಶೋಪಥಿಸತ್ಛೃಸಿದ್ಧಂ 1 ಕೃತ್ಸಸ್ಯ ಬ್ರ ಹೈಶರೀರೆಭಾವಮಾತಿಷ್ಕವ ಮಾನೆ ಸ್ಫೈಃ 


ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ _ಶ್ಮಭಾವೋಪದೇಶಾಃ ಸರ್ವೇ ಸಮ್ಯಗುಪಪಾದಿತಾ ಭವದಿ | 
ಜಾತಿಗುಣಯೋರಿನ ದ ದ್ರವ್ಯಾಣಾಮಪಿ ಶರೀರಭಾವೇಸ ವಿಶೇಷಣತ್ತೇನೆ ಗೌರಕ್ಟೋ 
ಮನುಷ್ಯೋ ದೇವೋ ಜಾತಃ ಪುರುಷಃ ಕರ್ಮಭಿಃ ಇತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯ 
ರೋಕವೇನಯೋಮ್ಮುಖ್ಯನ ಸೀವ ರೃಷ್ಟ ಚರನ್‌ | ಜಾತಿಗುಣಯೋಕೆಪಿ ದ್ರವ್ಯ 
ಪ್ರಕಾರತ್ಟೆ ಮೇನ "ಬಣ್ಣ ಗೌ ಸೇಶಿಕ ಪಿಂ? ಇತ ಸಾಮಾನಾಧಿಸರಣ್ಯ 
ನಿಬನ್ಸ ನರ್‌ | ಮನುಷ ತ್ವಿಹ ನಿಣ್ಣಾ ನಾಮಪಿ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಕಾರತಯ್ಯವ 
ಪವಾರ್ಥಶ್ವಾ ತ್‌ "ಮನುಷ್ಯ:  ಬ್ರಿರುಷಃ ಸಃ ಣೋ ಯೋಸಿದಾತ್ಮಾ ಜಾತಃ' ಅತಿ 
ಸಾಮಾನ ಕಗಣ್ಯಂ ಸರ್ನಶ್ರಾ ನುಗತಮಿಕಿ  ಪ್ರಕಾರತ್ವಮೇವ ವ ಸಾಮಾನಾಧಿ 


ಬ ad eed ದ ಫ್‌ pe ೮ ಧ್‌ ಮ 
ಕರಣ್ಯನಿಬನ್ನನನರಕ್‌, ಸ ಪರಸ್ಸರವ್ಯಾವೈ ತ್ರಾ ಜಾತ್ಯಾದೆಯಃ | ಸ್ವನಿಷ್ಠಾನಾ 


ಮೇವ ಹಿ ದ್ರವ್ಯಾಣಾಂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಕ್ವಚಿರ ದ್ರನ್ಯವಿಶೇಷಣತ್ವೇ ಮತ್ತರ್ಥೀಯ 


ಹ ಪಂ > ಓಜ i? ಸಡೆಕ್‌ ಶಿಸತಿ 
ಸ್ರಶ್ಯಯೋ ದೃಷ್ಟಃ ಬಣಿ ಲ, "ಕುಣ ಲೀ” ಇತಿ ನ ಸೃಥಕ ಸೃತಿಪತಿ ಸ್ಥಿತ್ಯನರ್ಹಾ 
ಣಾಂದ್ಮ ದ್ರಷ್ಯಾಣಾನರ್‌ ; ತೇಷಾಂ ವಿಶೇಷಣ ಶ್ವಂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯಾವ 


ಸೇಯನಮೇಚ ;! 
(ಅರ್ಥ) 
ಎಲ್ಲಾ ಉಖೆಿಸಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರ ಸಿದ್ಧೆವ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಶರೀರನೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವವರ* ಪೆಕ್ಷೆಡಲಿ (1) 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಟ್ರುತ್‌ ಸ್ಮಭಾವವನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸುವ (ವಾಕ್ಯಗಳಿಲ್ಲಕ್ಟೂ) ಉಪ 
ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಗುಣಗಳಂತೆ ಪ್ರವ್ಯಗಳೂ ಶರೀರೆರೊಪಷ 





1. ಬ್ರಹ್ಮೆಪು ಜೀಪನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರು ವದಲ್ಲದೆ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ 
ಆದರೆಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದು ತಪ್ಪೆ ಂದಾಗುವದು, 

2. ಐಕ್ಕೋಪದೇಶ್ವ ಜೀಸಬ ಿಹ್ಮೆರಸ್ಸು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯಯಾ ಮಾಡಿರುವ 
ಉಪದೇಶ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಉಪದೇಶ. ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಬೇರೆಯಾವ ಮತದಲ್ಲಿಯೊ 
ಸಮಂಜಸವಾಗುವದಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

3. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತೃರ್ಥನಿರೊ (ಭವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಕೆ. 


೨೬೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ದಿಂದ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುನದೆರಿಂದ (2) "ಗೋವು. ಕುದುರಿ, ಮನುಷ್ಯ, ದೇವಕೆ 
(ಅವುಗಳಾಗಿ) ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದನು' ಎಂದು ಓೋಕವೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಮುಖ್ಯನಾಗಿಯೇ ಕ :ಡಿರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಗುಣ 
ಗಳಿಗೆಕೂಡ "ಹುಂಡ ಎತ್ತು', "ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟೆ' ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯವಿರು 
ವದಕ್ಕೆ (ಅವು) ದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರಕಾರೆವಾಗಿರುವದೇ ನಿಮಿತ್ತವು; ಮನುಷ್ಯತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವ ಶರೀರೆಗಳೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೆರಿಸಿರುವದರಿಂದ "ಮನುಷ್ಯನು ಗಂಡಸಾಗಿಯೆಣ ನಪುಂಸಕನಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರೀರೂಸನಾಗಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ ದೆನು' ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯವು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕಾರತ್ವನೇ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವೇ ಹೊರತು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಜಾತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು (ನಿಮಿಶ್ರ)ನಲ್ಲ.* ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ದ್ರವ್ಯ 
ನಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ “ದೆಂಡಿ', "ಕುಂಡಲಿ' ಎಂದು ಮತ್ಚರ್ಥೀಯಪ್ರಶ್ಯಯವೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲವೆ* ? (ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು) ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರಿವು, ಕಾರಣ 
-ಇವುಗಳಿಲ್ಲದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ (ಹೀಗೆ ಮತ್ತರ್ಥೀೀಯಸುತ್ಯಯದ ಪ್ರಯೋಗವು) 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳು ವಿಶೇಷಣವೆಂಬುದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದಲೇ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗತಳ್ಳದ್ದಾಗಿರೆತ್ತದೆ. 
(ಮೂಲ) 

ಯದಿ “ಗೌರಕ್ಟ್ಯೋ ಮನುಷ್ಯೋ ದೇವಃ ಪುರುಷೋ ಯೋಷಿತ್‌ ಸಣ್ಣ 
ಆತ್ಮಾ ಕರ್ಮಭಿರ್ಜಾತಃ' ಇತ್ಯತ್ರ "ಖಣ್ಣೋ ನ ಮುಣ್ಣೊ ೇ ಗೌಳಿ *ಶುಕ್ಣಃ ಪಟ, 
ಕೃಷ್ಣಃ ಪಟ್ಟಿ ಇತಿ ಜಾತಿಗುಣವತ್‌ ಆತ್ಮಸ ನ್ರಕಾರೆತ್ವೆಂ ಮನುಸ್ಯಾದಿಶರೀರಾಣಾ 
ಭುನ್ಯ ತೇ. ತರ್ಹಿ ಜಾತಿವ್ಯಕ್ರ್ಯೋರಿನ ಪ್ರ ಪ್ರಕ ಶಾರಪ್ರ ಕಾರಿಣೋಃ ಶರೀರಾತ್ಮನೋರನಿ 
ನಿಯಮೇನ ಸಹೆ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಚೈವಂ ದ ೃಶ್ಯತೇ | ನ ಹಿ ನಿಯಮೇನ 
ಗೋತ್ವಾದಿವತ್‌ 'ಆತ್ಮಾತ್ರಯತಯ್ಯವ ಆತ್ಮನಾ ಸಹ ಮನುಷ್ಯಾ ದಿಶರೀರಂ 


ಪಶ್ಯನ್ತಿ | ಅತೋ "ಮನುಷ್ಯ ಆತ್ಮಾ' ಇತಿ ಸ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಬಾಕ್ಸ ಣಿಕ 
ಮೇವ ॥ 


1. ಗೋವು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೋತ್ತ್ಯ ಬಿಳಿಯಕುದುರೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಿಳುಪೆಂಬ ಗುಣ ಹೀಗೆ 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರೆಣ್ಯನಿಮಿತ್ತ ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ಗೌರವವು ; ಇವೆಲ್ಲ «ಪ್ರಕಾರ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಲಾಘವ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವೂ 
ಫ್ರ ಕಾರತ್ವದಿಂದೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯ ಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಬಹುದು. ಎಂದು ಭಾವ. 

2. 4ದೆಂಡಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ದಂಡನ್ರ ತಾನೇ ಬೇರೆಯಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ನಿಶೇಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ «ದಂಡಿಲೆ ಎಂದು ಮತ್ವರ್ಥೀಯ (ಉಳ್ಳಿ 
ಎಂಬರ್ಥದ) ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು ಪ್ಪ ಸ ಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರೆ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೬೩ 

ನೈತದೇವಮ್‌ | ಮನುಸ್ಯಾದಿಶರೀರಾಣಾಮಪಿ ಆತೆ, ಕಾಶ್ರೆಯತ್ವಮ್‌, 
ತದೇಕಪ್ರಯೋಜನತ್ವಮ್‌, ಜ್‌ ಚ ಜಾತ್ಯಾದಿಶುಲ್ಯನ್‌ | ಆತ್ಮೆ A 
ಕಾಶ್ರೆಯತ್ವೆಮ್‌ ಆತ್ಮವಿಕ್ಷೇಷೇ ಶೆಂರನಿನಾಶಾದವಗಮ್ಯತೇ | ಆತ್ಮ ಕಪ್ರಯೋ 
ಜನತ್ವಂ ಚೆ ತಶ್ಭರ್ಮಫಲಭೋಗಾರ್ಥತಯ್ಯೆನ ಸದ್ಭಾವಾತ್‌ | ತಶ್ಪ್ರಕಾರತ್ವಮಪಿ 
"ದೇವೋ ಮನುಷ್ಯಃ” ಇತಸ್ಯಿತ್ಮವಿಕೇಷಣತೆಯ್ಯೆವ ಪ್ರತೀತೆಣ | ಏಶದೇವ ಹಿ 
ಗವಾದಿಶಬ್ದಾನಾಂ ವ್ಯಕ್ತಿಸರ್ಯನ್ಹತ್ವೇ ಹೇತುಃ | ವಿತತ್ಸಭಾವವಿರಹಾದೇವ 
ದಣ್ಣ ಕುಣ್ಣ ಲಾದೀನಾಂ ವಿಶೇಷಣತ್ವೇ "ದಣ್ಣೀ', *ಕುಣ್ಣಲೀ' ಇತಿ ನುಶ್ಚರ್ಥೀಯ 
ಪ್ರತ್ಯರ್ಯ 1  ದೇವನುನುಸ್ಯಾದಿನಿಣ್ಣಾನಾಮ್‌  ಆತ್ಮ್ಮ್ಯಕಾಶ್ರಯತ್ವತದೇಕ 
ಪ್ರಯೋಜನತ್ವತಕ್ಸಕಾರೆತ್ವೆಸ್ವಭಾವಾತ್‌ " ದೇವೋ ಮನುಷ್ಯ ಆತ್ಮಾ” ಇತಿ 
ನೋಕವೇದಯೋಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ವ್ಯವಹಾರೆಃ ಜಾತಿವ್ಯನ್ಯೊ (8 
ನಿಯಮೇನ ಸಹ ಪ್ರತೀತಿರುಭಯೋಶ್ಚಾಕ್ಷುಸತ್ವಾತ” | ಆತ್ಮನಸ್ತು ಅಚಾಕ್ಷುಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಚಕ್ಷುಷಾ ಶರೀರಗ್ರಹೆಣವೇಲಾಯಾಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ನ ಗೃಹ್ಯತೇ | ಪೃಥ 
ಗ್ರ ಹೆಣಯೋಗ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಕಾರಶೈಕಸ್ಟರೂಪತ್ವಂ ದುರ್ಫೆಟಿನರ್‌ ಇತಿ ಮಾ ನೋಚಃ। 
ಜಾತ್ಯಾದಿವತ್‌ ತಥೇಕಾಶ್ರಯತ್ವತದೀಕಪ್ರಯೋಜನತ್ವ ತದ್ದಿಶೇಷಣತ್ತೈಃ ಶರೀರ 
ಸ್ಯಾನಿ ಶತ್ಪ್ರಕಾರಕ್ರೆಕಸ್ವಭಾವತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ |. ಸಹೋಪಲಮ್ಸ ನಿಯಮಸ್ತು 
ಏಕಸಾಮಗ್ರೀವೇದ್ಯತ್ವನಿಬನ್ಮನ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ! ಯಥಾ ಚೆಕ್ಷುಷಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾ. 
ದೇರ್ಗನ್ಹರಸಾದಿಸಂಬನ್ನಿತ್ವೆಂ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಮನಿ ನ ಗೃಹ್ಯತೇ, ಏನಂ ಚಕ್ಷುಷಾ 
ಗೃಹ್ಯ ಮಾಣಂ ಶರೀರೆನು್‌ ಆತ್ಮಪ್ರಕಾರತೈಕಸ್ಟಭಾವಮನಿ ನ ತಥಾ ಗೃಹ್ಯತೇ, 

ಇಡ ಚಾ ಸ ಬ 

ಆತ್ಮಗ್ರಹಣೇ ಚಕ್ಷುಷಃ ಸಾಮಥಾಣ್ಯಭಾವಾತ್‌! ನೈತಾವತಾ ಶರೀರಸ್ಯ ತತ್ರ ಕಾರತ್ವ 
ಸ್ವಭಾವವಿರೆಹೆಃ | ಶಶ್ರ್ರಕಾರತೈಕಸ್ವಭಾವತ್ವಮೇವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯನಿಬನ್ಸ 
ನನ್‌ | ಆತ್ಮಪ್ರ ಕಾರೆತಯಾ ಪ್ರತಿಪಾದನಸಮರ್ಥಸ್ತು ಶಬ್ದ ಕ ಸಹೈವ ಪ್ರಕಾರ 
ತಯಾ ಪ್ರಕಿಪಾದಯೆತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

(ಶಂಕೆ) :- "ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಎತ್ತಾಗಿ ಕುದುರೆಯಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯ 
ನಾಗಿ, ದೇವತೆಯಾಗಿ ಗಂಡಸಾಗಿ, ಹೆಂಗಸಾಗಿ, ನಪುಂಸಕನಾಗಿ, ಹುಟ್ಟಿದನು' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಹಂಡಬೋಳ ಎತ್ತು', "ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟಿ', "ಕರಿಯ ಬಟ್ಟಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ಗುಣಗಳಂತೆ ಮನುಷ್ಯಾದಿಶರೀರಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮನ ಪ್ರಕಾರತ್ವವೇ ಒಪ್ಪಾದರೆ ಆಗ 
ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಕಾರಪ್ರಕಾರಿಗಳಾದ ಶರೀರಾತ್ಮರುಗಳೂ ಥಿಯಮದಿಂದ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿಯಬರೆಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಗೋತ್ಪಾದಿಗಳಂತೆ 


ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಮನುಷ್ಯಾದಿಶರೀರವನ್ನು ನಿಯಮ 
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೨೬೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಜೆರ್‌ 


ದಿಂದೆ (ಜನರು) ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲವಲ್ಲ" ! ಅದ್ದರಿಂದ "ಆತ್ಮನು ಮನುಷ್ಯನು” ಎಂಬ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಲಾಸ್ಷಣಿಕವೇ, 


ಭಿ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನುನ್ಯಾದಿಶರೀರೆಗಳೂ 


ಆತ ನಗ್ನ ಅಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೂ ಜರ ತ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಇರುನದೂೂ, ಮತ್ತು ಅವನೆ ಪ್ರಕಾರೆವಾಗಿರುವದೂ, ಧಾತಾ ಜೂ ಇರು 
ಪ್ರದೆ: (1) (ಶರೀರವು) ಆತ “ನನ್ನೆ  ಲಶ್ರ a ಎಂಬುದು ಆತ್ಮನಿಂದೆ 
ಅಗಳಿದಾಗೆ ಶರೀರವು ರ 5 ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಆತ್ಮನ ನ 
ಪ್ರಯೋಜ ಜು ಟಾ ಇದೆ. ಎಂಬುದು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನ ಭವಿಯ 
ವದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಾ ಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದೆ. (3) ಅವನ ಪ್ರಶಾರನಾಗಿರುವಜೆಂಬುದೂ 
(ಜೀವನು', "ಮನುಷ್ಯ ನು' ಎಂದು ಆತ್ಮ ನಿಶೇಷಣ ಬ ಚ ತೋರುವದ ರಿಂದ. 
ಗೋವು ಮುಂತಾದ (ಬಾತಿ)ಕಬ್ಬ ಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿನರ್ಯಂತವಾಗಿ (ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿವೆ) 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ (ತದೇಕಾಶ್ರ ಯತ್ತ ವೇ Ba ರಿ) ಹೇತು, ಹಿಸ್‌ ಸ್ವಭಾವವು 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ದೆಂಡ, ಕುಂಡಲ. ಮುಂತಾಜವು ವಿಶೀಪಣ ವಾಗುವಾಗೆ "ಬಂಡಿ, 
"ಕುಂಡಲಿ' ಎಂದು ಮತ್ವರ್ಥೀಯಪ್ರಶ್ಯ ಯವು (ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ). ದೀವ 
ಮನುಷ್ಯ... ಮುಂತಾದ ಶರೀರೆಗಳೂ ಆಶ್ಮ್ರೈಕಾಶ್ರಯೆತ್ವ, ತದೇಕಪ್ರಯೋಬನತ್ತ, 
ಶೆಶ ಶ್ರಕಾರತ್ವ - ಇವು (ತಮಗೆ) ಸ್ಪಭಾದರಾಗಿರುವನರ A "ಆತ್ಮನು ದೇವನ್ನು 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಎಂದು ಲೋಕವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾ ಎಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದೆ ವ್ಯವಹಾರವು 
(ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ). 
ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ನಿಯಮದಿಂದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಿಳಿಯಬರುವದು ಅವೆರಡೂ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಆತ್ಮನಾದರೋ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರನೆಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಥಿಂಡ ಶರೀರೆನನ್ನು ನ ಹಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಆತ್ಮನು 
ಯಬರುವದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಬೇರೆಯಾ ಗ್ರಹಿಸುವದನ್ನೆ ತಳ್ಕದ್ದಾಗಿರುವ 
(ಪದಾರ್ಥಕೃ) ಪ್ರಳಾರವಾಗಿರುವದೆಂಬುಜೊಂದೇ ಸ್ವರೊ ರೂಪವೆಂಬುದು ಹೊಂದ 
ಲಾರದು ಎನ್ನದಿರು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಜದೇಕಾಶ್ರಯತ್ಚ, ತಬೇಕ 
ಪ್ರೆಯೋಜನತ್ಚ, ತ ದ್ರಿಶೇಷಣತ್ವ-ಇವುಗಳರುನದರಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಆದರೆ ಪ್ರಕಾ 
ನಾಗಿರೆವಡೀ ಸ ಸ್ವಭಾವವೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ.* ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 





1. ಶರೀರವು ಕಂಡರೂ ಆತ್ಮನೇನೂ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 
2. ಶರೀರಪ್ರ ಆತ್ಮನ ಪ್ರಕಾರೆನೆಂಂ ಬಂತೆ ಒಪ್ಪಿದೆರೊ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥನಬನೆಿ 
ಕೆಲ್ಫಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವದು- ಎಂದು ಭಾವೆ. 

3. ಗೋತ್ತ್ವಾದಿಗಳು ಗೋನೇ ಮುಂತಾದಪ್ರಗಳಿಗೆ ಇದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದೆ 
ಸೇರಿರುತ್ತವೆ 

4. ಪ್ರಕಾರೆಪ್ರಕಾರಿಗಳಿಗೆ ನಾಖ್ರೆ ಹೇಳಿದೆ ಸೆಂಬಂಭವಿರೆಬೇಕೆಂಬ ನಿಯೆಮವಿದೆಯೇೇ 
ಹೊರೆತು ಎರೆಡೂ ಒಂದೇ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದೆ ಗಾ ರ) ಹೈವಾಗಿರೆಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರೆಣಿ ೨೬೫ 
ಇ 


ಅರಿಯೆಲಾಗುತ್ತಿರೆಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನಮುವಾದರೊ, ಒಂದೇ ಸಾಮಗ್ರಿಗೆ ಜ್ಲೇಯವಾಗಿ 
ರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದು ದೇಳಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಹೇಗೆ 


ಸೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂಶಾದವು 

ಗಳಿಗೆ ಗಂಧ ಸಾದಿಗೆಳೆ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದರೊ ಚೆಕ್ಚುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ 

(ಆದನ್ನು A, ಹನುವದಾಗುವದ್ಲರಾ, ಹಾ ಗೆಯೇ ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರೆ 

ವಾಗುವ ಶರೀರವು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಗುವ ಸ್ವಭಾವ ಜು ಆದರೂ ಹಾಗೆಂದು 
ಸೌ 2 

( ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದೆ) pe ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ ತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಶರೀರವು ಆ 
(ಆತ್ಮನ) ಪ್ರಕಾರನೆಂಬುದು ಇಲ್ಲವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವದೆಂಬ ಬ ರ 2 ಸಾಮಾನಾಧಿಸರಣ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವು. 
(ಶರೀರವು) ಆತ್ಮಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಬಲ್ಲ ಸಾಮಥ್ಯ್ಯವುಳ್ಳೆ ಶಬ್ದ 
(ಪ್ರ ಮಾಣವಾದರೊ) ಒಟ್ಟಿಗೇ (ಅದು) ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 3 


(ಮೂಲ) 
ನನು ಚ ಶಾಬ್ಲೇಿ ವ್ಯವಹಾರೇ ಶರೀರಶಜ್ಬೇನ ಶರೀರಮಾತ್ರಂ ಗೃಹ್ಯತ 
ಇತಿ ನಾತ್ಮಸರ್ಯಕ್ರತಾ ಶರೀರಶಬ್ಧಸ್ಯ | ನೈವವ್‌್‌ | ಆತ್ಮಪ್ರಕಾರಭೂತ 
ಸ್ಕೈವ ಶರೀರಸ್ಯ ಸದಾರ್ಥವಿವೇಳಸಪ್ರದರ್ಶನಾಯ ಥಿರೂಹಣಾತ್‌ ನಿಷ್ಟರ್ಷಕ 
ಶಬ್ದೊ ಯಮ್‌ ; ಯಥಾ “ಗೋತ್ವಮ್‌', "ಶುಕ್ಷತ್ವಮ್‌', “ಆಕೃತಿ, "ಗುಣಃ 
ಇತ್ಯಾದಿಶಬ್ಟಾ £॥ 


ಆತೆ, ಗವಾದಿಶಬ್ದ ಸರೇ ಮನುಷ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾಃ ಆತ್ಮನ ಒಸರ್ಯನ್ತಾಃ | ಏವಂ 
ದೇವನುನುಷಾ ್ಯದಿಪಿಣ್ಣ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾನಾಂ ಜೀವಾನಾಂ ಸ್ರರಮಾತ್ಮಶರೀರತಯಾ ತತ್ರ 
ಕಣರತ್ವಾತ್‌ ಜೀವಾತ್ಮ ಮಾಚಿನೆಃ ಶಬ್ದಾಃ ಪರಮಾತ ಓಸರ್ಯೆನ್ಹಾ | ಅತಃ ಪರೆಸ್ಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರ ಕಾರತಯ್ಯವ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು ನಃ ಸದಾರ್ಥತ್ತ ನಿತಿ ತತ್ತಾಃ ಸುನಾಥ 
ಕರಣ್ಯೇನ ಪ್ರಯೋಗಃ | ಅಯಮರ್ಥೋಃ ವೇದಾರ್ಥನಲ್ಲ ಹೇ ಸಮರ್ಥಿಕಃ 
ಇದಮೇವ ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವಲಕ್ಷಣಮಾ್‌, ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ "ಅತ್ಸೇತಿ ತ ನಿ 
ಗ್ರಾಹೆಯೆನ್ತಿ ಚ' (ವೇ. ಸೂ. ೪-೧-೩) ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ! “ಅಕ್ಮೀತ್ಯೇನ ತು 
ಗೃಹ್ಹೀಯಾರ್ತ' ಇತಿ ಚ ವಾಕ್ಯ ಕಾರಃ | 


ಓರ 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :-  ನಾಬ್ದಸ್ಯವಹಾರೆಡಲ್ಲಿರೂ  ಶರೀರಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶರೀರವೇ 
ವಿಷೆಯೆವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಶರೀರಶಬ್ದವು ಆತ್ಮಸರ್ಯಂತನಲ್ಲಪೆನ್ನಬೇಕಲ್ಲ! 





1» ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಶರೀರೆವೊಂದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ; ಶಟ್ಟನು ಶರೀರನನ್ನೂ 
ಆತ್ಮಸನ್ನೂ ಪ್ರಕಾರೆಪ್ರಕಾರಿಭಾವದಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ, 


೨೬೬ ಪಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೆಮ್‌ 


( ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಸೀಟು ಚಿತ್ಮಬ್ರೆಕಾಟವೆೇ ಆಗಿದ್ದರೊ ಹಹಾರ್ಡೆ 
ವನ್ನು ನಿಂಗಡಿಗಿ ತಿಳಿಸುನದ ಕಾಗಿ ವಿಶೊಪಿಪುಖಿಖರೀಿಸ ಇದು ನಿಷ್ಟರ್ಷಶ ವು. 
ಹೇಗೆ ಗೋ, ಶುನ್ನತ್ವೆ, ಸತಿ, ಗುಣ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳೋ (ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ಶರೀರಶಬ್ದ ಸೂ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ.) 

ಆಗ ರಿಂದ ಗೋಪು ಮುಂತಾದ ಶಲ ಗಳಂತೆಯೇ ಮನುಷ್ಯಾದಿಶಲ್ಟ 


ದಂಡಿ ವ ಸಳ್ಳೊಂಗೆ ತ 


ಧೂ ಆಷ್ನಪೆರ್ನ್ಬಾಂತವಾ ಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಬೇತೆ ಮನುಷ. ಮು 
ಹಿ > ಬ್ರಿ 

ಶರೀರ) ತ ಸ್ಟರಾಡ ಜೀವರು ಹರಮಾಶ್ಮ ಶರೀರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತನೆ ಪ್ರ 

ವಾಗಿರುವ (ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವಾ: ಶ್ಮವಾ : ಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನರ್ಯಂತೆ 


ಕಬ 
ಎ 
ವಾಗಿರೆಪ್ತ:. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರೆಬ ಹ ಪ್ರನಾರನಾಗಿಯೆೇ ಚೆದಚಿಬ್ಬೆ ಸಸ್ತುವು 


ತ 


NS ದರು 
ಪದಾರ್ಥಬೆನಿ ಎರುವಮಿಂದ ಅದರೊಡನೆ ೫ 


ಜೆರಿ 
ತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನೇವಾರ್ಥಸಗ್ಸ ಹವೆಲಿ ಅ ನ $ 
ಈ ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವರೊಪನಾದ ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನ (ಸೂತ್ರ ಕಾರರು) "ಆಶ್ರೇತಿ 
ತೂಪೆಗೆಚ್ಚನ್ನಿ ಗ್ರಾ ಗ್ರಾಹೆಯೆನ್ಸಿ ಚ' (ವೇ. ಸೂ. ೪-೧-೩, ಅತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆ 
ನಶೆ ಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳೂ. ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ) ಎಂದು (ಮುಂಡೆ) ಣೆ ಹೇಳುವರು. 
9೪ ಮೆ RR ret 
“ಆತ್ಮನ ೦ಬ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ಮಾಕ್ಕಕಾರನೊ (ಕಳಿರುತ್ತಾ ನೆ). 


ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯ 


ಅತ್ರೇಣಂ ಶತ್ರ್ವವರ್‌ - (೧) ಅಚಿದ್ಯನ್ತು ನ, ಚಿದ್ದಸ್ತು ನೂ, ಸರಸ್ಕ್ರ ಚ 


Kl ದ್‌ೆ ಎ ನ 
ಹ್ಮೂ ಭೋಗ್ಯ ತೇನ ೂಕ್ಕ್ಯೃತ್ತೇನ ಚ ಈ ಹತಿಸ್ಸ ಸೇನ ಚ ಸ್ವರೂಪನಿವೇಕ 
ನಮಾಹುಃ ಕಾಶ್ಚನ ಶ್ರುತಯಃ | ಆಜಸ್ಮಾವ್ಮಾಯಿಾ ಸ್ಪಣಶೇ ನಿಶ್ನನೇಶತ್ತ? 
ನಾ ಕಾಕ ನ ಶ್ರುಶಯಃ | "ಸ್ಮ್ರಾನ್ಮಾಯಾ ಸ್ಫಜತೇ ವಿಶ್ವನ ಶ್ರಸ್ಮಿಂಶ್ಟಾ 
ನ್ಯೊ ಮಾಯಯಾ ಸ ಸೊನಿರೆಡ್ಡಿ ಕ (ಶ್ರೇ. ೪೯) "ಮಾಯಾಂ ಸು ಪ್ರಕೃತಿಂ 


ದ್ಯಾನ್ಮಾಯಿನಂ RAR ಹೇ ರಮ್‌' (ನೀ. ೪-೧೦), "ಕರೆಂ ಸೈಧಾನಮಮ್ಮ 
ತಾಕ್ಷರೆಂ ಹರೆ ಫೆರಾತಾ ಶ್ಮನಾವೀಶಕೆ ದೇನ ಏಕಃ' (ಶ್ಲೇ. ೧.೧೨), "ಅದ್ಭುತಾ 
ಕರಂ ಹೆರೆ' ಇತಿ ಭೋಕ್ತಾ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ ತೇ; ಪ್ರೆಧಾನಮ್‌ ನ ಆತ್ಮನೋ ಭೋಗ್ಯ ತ್ಸೇನ 


ಹೆರೆತೀತಿ ಹರೇ ! "ಸ ಕಾರಣಂ ಸರೆ ಸಾಡಿಪಾಧಿ ಸೋನ ಚಾಸ್ಯ ಸತಿ ಜ್ಹದಿಶಾ ವ್ರ 
ಇ ೪ ಶ್ರ [1 ಇ 
pe 


ಚಾಧಿಪಃ' (ಶ್ರೇ. ೬), "ತ ರಧಾನಶೇಶ ಜ್ಞ ಸಕಿರ್ಗುಣೇಶಃ' (ನೀ. ೬.೧೬), 


2 





1. ಗೋಬಿ ಬಿಳಿಯೆಗೋವು. ಎಂದು ನಿಶೇಷ್ಯೈದೊಡನೆಂಖೂ ಗೋತ್ಪವು ಬಿಳುಪು 


ಎಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಶರೀ ರಶಬ್ದ ಫೂ ಅತ್ಮಪಂಯ್ಯಾಯೆನಾಗಿ 


ಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರಮಾಗಿಯಖ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗುಪದು ಎಂದೆಭಿಪ್ರಾಯೆ 


2. ಕಾಯ್ಯಾಲಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ “ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರೆಹ*ದ ೫೦ನೆಯ 
ಪ್ರಫಟ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಜಿಜಾ ಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೬೭ 
ಕ್‌ 


ಸ್‌ ಟಾ ಸ ಕ್ಸ a 
"ಪುತಿಲ ನಿಶ್ಚೆಸ್ಯಾತ್ಮೇಶ್ವ uD ಶಾಶ್ರ ಕ ಭಿ ನ ಟ್‌ " (ಶೈ ಕೀ ನಲ, ೧೧-೩) 
"ಜ್ಞಾಜ್ಞೌ ಸ್ರಾವಜಾವೀಕನೀತಾ' ೧-೪), "ನಿಕ್ಯೋ ನಿಶ್ಯಾನಾಂ ಚೇತನ 


ಕ್ರೀತನಾನಾೆ (ತೀ ಬಹೂನಾಂ ಯೋ ವಿದೆಥಿಂತಿ ಇತ ಜ್‌ (ಕಾ. ೫. ೧೩೫ 
ದ ವಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ ಪ್ರೇರಿತಾರು ಚೆ ಮತ್ತಾ? (ಶ್ರೇ. ೧-೧೨), We 
ಪಿಸ್ಸಲಂ ಸ್ಟಾಡ್ದ ತನಶ್ನೆ SN: ಮ್ಯ್ಯೋ ಅಭ್ಯಚಾಶಶೀತಿ' (ಮುಂ. ೩-೧-೧), “ಸೃಥ 
ಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರೆಂ ೬ ಮತ್ತು ಜಸ್ಸಸ್ತ ಸೇನಾನು ಿತತ್ವಮೇತಿ' (ಕ್ಷೇ. 
೧-೬), "ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿಶಸುತ್ಸ ಕೃಷ್ಣಾಂ ಬಂದ್ರ ನ ಜಾಂ ಜನೆಯೆನ್ತಿಂ 
ಸರೂಪಾನತ್‌ | ಅಜೋ Ki ನಾನೊನುಲೇತೇ ಇ 'ಹಾಕ್ಯೇನಾಂ 
ಭುಕ್ತ ಲ ಜಟ! ಶ್ರೇ. ೪.೫), "ಸಮಾನೆೇ ವೃಕ್ಷ ಪುರುಷೋ 
ನಿಮಗ್ನೊ(9ನೀಶಯಾ ರಾಜಾ "ಮು: ಹ್ಯವರಾಸಃ | ಜುಪ್ಪಂ ಯದಾ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯ 
ಮಾಕಮಸ್ಯ ಜಃ ಕಿ ವೀತಶೋಕ' (ಶೇ ೪-೭) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ | 

(ಅರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಇದು ಶತ್ತ್ರ್ವಪು* :- (೧) ಅಜಿದೃಸ್ತುವೂ ಜಿದ್ದೆಸ್ತುವೂ ಹೆರ 
ಬ್ರಹ್ಮಪೂ ತ ಭೋಕ್ತೈವಾಗಿ, “ಶಿಕ ವಾಗಿ "ಇರುವದರಿಂದ 
(ಇವುಗಳ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಕೆಲವು" ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳು 
ಕ್ರಿರುವವ್ರು. (ಇದರಿಂದ ಮಾಯಿಯು ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಜಿಸುತ್ತಾ ನೆ; 
ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಟ್ಟು ವಣಿರುತ್ತಾನೆ' (ಶ್ರೇ. 

೪.೯), "ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಯೆಯೆಂದು ತಿಃ ನಯಜ್ಜೇಕು. ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನೇ 
ಮಾಯಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಶ್ರ. ೪-೧೦), “ಕ್ತರವು ಪ್ರಧಾನನು, 
ಅಮು ್ರಶಾಸ್ಷರವೇ ಹರನು; ಸನ್ನು ಒಬ್ಬ ದೇವನೇ ಆಳುತ್ತಾನೆ. 
(ಶ್ರೇ. ೧-೧೦) ಇಲ್ಲಿ "ಅಮೃತಾಕ್ಷರನೇ ಹರೆನು' ಎಂದು ಭೋಕ್ಷ್ಯೃನನ್ನು ನಿರ್ಜಿಚಿ 
ಸಿದೆ; ಪ್ರಧಾನನನ್ನು (ತನಗೆ) ಭೋಗ್ಯವಾಗಿ ಒಯ್ಯು ತ್ತಾ ನಾಜ್ಜಿರಿಂದ (ಅವನು) 
ಹರನು... "ಆತನೇ ಕಾರಣವು, ಕರಣಾಧಿಪರಿಗೆ ಅಧಿಪತಿಯು, "ಈತನನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವವನು ಯಾವನೂ ಇಲ್ಲ, (ಇವರಿಗೆ) ಒಡೆಯನೂ (ಯಾವನ ೧) 
ಇಲ್ಲ' (ಶ್ವ ೬೯), "ಪ್ರಧಾಸಕ್ಷೇಕ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಪತಿಯು, ಗುಣಗಳಿಗೆ ಈಶನು' 
(ಶ್ರೇ. ೬-೧೬), "ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ ಪತಿಯ ಆತ್ಮ ರಿಗೆ ಈಶ್ವರನು, ಶಾಶ್ವತನು, ಶಿವನು, 
ಅಚ್ಯುತನು' (ತೈ. ನಾ. ೧೧-೧), “ಜ್ಞ ಅಜ್ಞ-ಇವರಿಬ್ಬ ರೂ ಅಜರು, ಶಶ್ವರನೂ 
ಅನೀಶ್ಚರನೂ ಆಗಿರುವವರು' (ಕ್ರೀ. ೧೯), "ನಿತ್ಯರಿಗೆ ನಿತ್ಯನು, ಜೀಚರು 
ಚ. ಚೇತಸನು ; ಬಹುಮಂದಿಗೆ ಒಬ್ಬ ನೇ ಯಾವನು ಉಮುಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸು 


1. ಶ್ರುತಿಗೆಳೆಲ್ಲಕ್ಟೊೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥೆವೇ ಇದೆ, ಪರೆವಾದಿಗಳ ಮತಗಳಲ್ಲಿರುನಂತೆ 
ತಾಬಾತ್ಮ್ಯನನ್ನು ಬೋ ಧಿಸುನದಳ್ಳಾಗಿ ಯಾವ ಶ್ರುತಿಗೂ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದೆ 
ದ್ದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವದೆಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರೆಂಭಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 





೨೬೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌' 


ತ್ರಿರುವನೋ' (ಕ. ೫-೧೨೫), "ಭೋಕ್ತ. ಭೋಗ್ಯ. ಪ್ರೇರಿತೃ- ಇವರನ್ನು 
ಅರಿಕುಕೊಂಡು' (ಶ್ರೇ. ೧-೧೨), "ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಅರಳೀಹಣ್ಣ ನ್ನು ಸವಿದು 
ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ, ತಿನ್ನದೆ ಮತ್ತೊ?! ಗಬ್ಬು ಜೆ ನೀಡುತ್ತ ರತ್ತಾನೆ ' (ಮುಂ. ೩-೧-೧) 
"ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರೇರಕನನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಆರಿಶುಕೊಂಡು, ಆ ಬಳಿಕ & ಶೃಪ್ತನ ನಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ ಅಮೃತತ್ವೆ ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' (ಶ್ರೆ (. ೧-೬), “ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು, 
ಕಪ್ಪು (ಹೀಗೆ ನೂರು ಬಣ್ಣ ಗಳುಳ್ಳ) ಒಂದು ಆಡನ್ನು, ಅನೇಕ ಸಮಾನರೊಪದ 

ಪ್ರೆ ಪ್ರಜಿಗಳನ್ನು ಉಟುಮಾಡುತ್ತಿ. ರಲು ಒಂದು ಮೇಕೆಯ” ಸೇವಿಸುತ್ತಾ ಹಿಂದೆ ಮಲ 
ಗಿರುತ್ತ ಡೆ; ಭೋಗವನ್ನು ಧುಂಜಿಸಿರುವ ಈ (ಆಡನ್ನು) ಮಶ್ಲೊಂಡದು ಮೇಶೆಯು 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತ ದಿ (ಶ್ಯೀ. ೪-೫), "ಅದೇ ಮರಡಮೇಲೆ ಪುರುಷನು ಕುಳಿತು 
ಶೆಕ್ತಿ ಮಿಲೆ ಮೋಹದಿಂದ ಶೋಕಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆ ; ; ತನಗಿಂತ ಅಫ್ಯನಾದ ಈಶನನ್ನು 
ಸೇವಿಸಿ ಯಾವಾಗ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾನೋ (ಆಗ) ಈಶನ ಮಜಹಿಮೆಯಿದೆಂದು 
ಶೋಕವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ ನೆ (ಶ್ರೀ.೪-೭)-ಇವೇ ಮುಂತಾದವು (ಅಂಥೆ 


ಶು ುತಿಗಳು). 1 
(ಮೂಲ) 


ಸ್ಮ್ಮೃತಾವಹಿ-- 

ಅಹಜ್ವ್ಜಾರ ಇತೀಯೆಂ ಮೇ ಭಿನ್ನಾ ಪ್ರೆಕೈತಿರಷ್ಟೈ ಧಾ 

ಅಪೆರೇಯಮಿತೆಸ್ತನ್ಯಾಂ ಪ್ರೆಕೈತಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮೇ ಪೆರಾಮ್‌ | 

ಜೀವಭೊತಾಂ ಮೆಹಾಬಾಜಿ: ಣೇ ಯೊಯೇದೆಂ ಧಾರ್ಯತೇ ಜಗೆತ್‌ [! 
(ಗೀ. ೭-೪,೫) 

ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಕೌನ್ಹೇಯೆ ಪ್ರೆಳ್ಳ8ಂ ಯಾಸ್ಲಿ ಮಾಮಿಕಾಮ್‌ | 

ಕೆಲ್ಪಕ್ಷಯೇ ಪುನಸ್ತಾನಿ ಕೆಲ್ಬಾದೌ ವಿಸೃಜಾಮ್ಯುಹೆಮ್‌ ॥ 

ಪ್ರಕೈತಿಂ ಸ್ವಾಮವಸ್ಟಭ್ಛೈ ನಿಸ್ಕ್ರಜಾಮಿ ಪುನಃ ಪುನಃ | 

ಭೂತೆಗ್ರಾಮಮಿಮಂ' ಶೈಶ್ಸೆ ಹುವಕಂ ಪ್ರ ಫೃತೇರ್ವಶಾಕ್‌ ॥(ಗೀ.೯. ೭,೮) 

ಮಯಾಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಪ್ರೆಕೈೆತಿಸ್ಸೊಯಶೇ ಸಚರಾಚರಮ್‌ | 

ಹೇತುನಾನೇನ ಕೌಸ್ತ್ವೇಯೆ ಜಗದ್ದಿ ಹೆರಿವರ್ಕೆತೇ ॥ (ಗೀ. ೯-೧೦) 

ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷೆಂ ಚೈವ ವಿಷ್ಣ್ಯೈನಾದೀ ಉಭಾವಹಿ ॥ (ಗೀ. ೧೩-೧೯) 

ಮಮ ಯೋನಿರ್ಮಪಹದ್ಬ ಹ್ಮ ಶೆಸ್ಮಿನ್ನರ್ಭಂ ಡೆಧಾಮ್ಯು ಹಮ್‌ | 

ಸಮೃ್ಭವಃ ಸರ್ನಭೂತಾನಾಂ ಶಶೋ ಭವತಿ ಭಾರತೆ ॥ (ಗೀ. ೧೪-೨) 


ರ್‌ 


1. ಇವೆಲ್ಲ ಅಚಿತ್ತು, ಚಿತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮ... ಈ ಮೂರರ ಸ್ವಭಾನವೊ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಜಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೬೯ 


ಇತಿ | ಜಗದ್ಯೋನಿಭೂತೆಂ 8 ಮಹತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಮದೀಯಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಖ್ಯಂ ಭೂತ 
ಸೂಕ್ಲ್ಮಮ್‌ ಅಚಿದ್ದಸ್ತು ಯಶ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಚೀತನಾಖ್ಯಂ ರ್ಟ ಯೆತ್‌ 
ಸಂಯೋಜಯಾನಿ ಶತಶಃ ಮತ್ಯಶಾಚ್ಛಿ ದಚಿತ್ಸಂಸರ್ಗಾತ್‌ ದೇವಾದಿಸ್ಥಾವರಾ 
ನ್ರಾನಾಮಚಿನ್ಮಿಶ್ರಾಣಾಂ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಸಮ್ಮವೋ ಭವತಿ - ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಸ್ಮೆ ಎತಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ (ಹೀಗೆಂದಿದೆ) «ಅಹಂಕಾರ ಎಂದಿಂತು ನನ್ನ 
ಪ್ರಕೃ ತಯ ಎಂಟು! ಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಂಗೆಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಹೆರೇ(ಪ್ರಕ್ಕ ಶಿ 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ನನ್ನ ಪೆರಪ್ರಕೃತಿ ತಿಯನ್ನು ಆರಿತುಕೊ; 
ಜೀವ(ರೂಪ)ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಫೆ ಮಹಾಜಾಹುವೆ. ಅದರಾದ ಈ ಜಗತ್ತೆ ಸ 
ಧಂಸಲ್ಪ ಲ ರುವದು» ; (ಗೀ. ೭.-೪,೫) ಎಲ್ಫೆ ಕೌಂತೇಯನೆ, ಎಲ್ಲಾ ಭೂತೆಗಳೂ 
ಲವು ಕ್ಷಯವಾಗಲು ಸನ್ನ ಪ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ವ್ರ ; ಮತ್ತೆ ಕಲ್ಪಾದಿ 
ಶಿ ನನ್ನ ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯನ್ನು ವಶಮಾಡಿಕೆೊಂತು, ಗ್ರಕ್ಛತಿಯ ವಶವಾಗಿರುವ " 
ಭೂತಗ್ರಾ ಮನನ ನ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ (ನಾನು) ಹೊರಗೆಡಹುವೆನು (ಗೀ. ೯-೭೮). 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ನನ್ನಿ ಂದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಚರಾಚರಸ ಹಿತವಾದ (ಜಗತ್ತನ್ನು) ಕರೆಯು 
ತ್ರಿರುವದು ; ಎಲ್ಫೆ ಕೌಂತೇಯ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಗತ್ತು (ಸುಕ್ರ ಮತ್ತೆ) 
ಸುತ್ತಾಡುತ್ತಿರುವದು (ಗೀ. ೯-೧೦), "ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ. ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಅನಾದಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿ' (ಗೀ. ೧೩-೧೯), "ಮಹತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ನನ್ನೆ ಯೋನಿಯು; ಅದೆರೆಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಗರ್ಭವನ್ನು ಆಧಾನಮಾಡುವೆನು. ಅದೆರಿಂದ ಎಲ್ಲೆ ಭಾರತನೆ, ಎಲ್ಲಾ 
ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪೆತ್ತಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿರುವದು'' (ಗೀ. ೧೪-೩)-(ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ) ಜಗೆ 
ತ್ಯಾರೆಣಭೂತೆವಾದ ಮಹಶ್ಪಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರ ಪ ಕ್ಸ ತಿಯೆಂಬ ಭೂತಸೂ ಸಾಸ: ವಾದ 
ಅಚಿದ್ವಸ್ತುವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿ ಜೇಃ ಶನವೆಂಬ. ಗರ್ಭವನ್ನು ನಾನು ಜೋಡಿಸು 
ಶ್ರೇನಲ್ಲ, ಆ ನಾನು ಮಾಡಿದೆ. ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ದೇವಾದಿಯಾಗಿ 
ಸ್ಥಾ ವರೆಡವರೆಗಿನ ಸರ್ವಭೂಶತೆಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


(ಮೂಲ) 


ಏವಂ ಭೋಕ್ತ ಎನೋಗ್ಯರೊಪೇಣ ಅವಸ್ಥಿತಯೋಃ, ಸರ್ವಾವಸ್ಥಾವ 
ಸ್ಥಿತಯೋಃ ಬಚಿದಚಿಕೋಣ್ಯ ಪರೆಮಪುರುಷಶರೀರಶಯಾ ತೆನ್ಸಿಯಾವ್ಯೂತ್ತೇನ 
ತದಸೃಥೆಕ್ಸಿ ತಿಂ ೫ ರನುಪುರುಷಸ್ಯ ಚ ಆತ್ಮತ್ತ್ಯಮಾಹುಃ ಕಾಶ್ಚನ ಶ್ರುತಯಃ | 
"ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಕಿನ್ಮನ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಆನ್ತರೋ ಯಂ ಪೃಥಿವೀ ನ ವೇದ ಯಸ್ಯ 
1. ಇಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ, ಅನನ ಚಿದಚಿತ್ರಕೃತಿಗಳು ಇವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
2. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಚಿದ ಚಿದ್ವೆಸ್ತುಗಳು ಈಶ್ವರ. ಇವುಗಳ ಸ್ವಭಾವಭೇದನನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಆಯಿತು ಎಂದು ಭಾವ, 


೨೭೦ ಶ್ರೀಭಾವ್ಯನು 


ಪೃಥಿವೀ ಶರೀರಂ ಯೆಃ ಸ ರೋ ಯಮಯಾಂತಿ' (ಬೃ. ಮಾ. ೩.೭.೭) 
ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ “ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಕ ನ್ನತ್ಮನೋಜನ್ಯರಿ ಕರೋ ಯಮಾಶ್ಮಾ ನ ವೇದ 
ಯಸ್ಯಾತ್ಮ್ಮಾ ಶರೀರಂ ಯೆ ಆತ್ಕಾನಯು್ತೆ ರೊ ಯೆನುಯತಿ ಸೆ ತ ಆಶಾ ತಿಸ್ರೆ ರ್ಯಾ- 
ನನ್ನು ತಃ (ಬೃ. ಮಾ. ೩-೭-೬೦) ಇತಿ; ಶೆಥಾ "ಯೆ ಸ್ಫಭವೀಮತ್ತಕೇ 
ಸಡ್ಯುರೆನ್‌ ಯಸ್ಯ ಪ್ಳೃ ಸಥಿವೀ ಶರೀರೆಂ ಯಂ ಸ್ವಥಿವೀ ಸೆ ಪೇಡ್‌ (ಸುಬಾಲ. ೭) 
ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ "ಯೋಕಕ್ಷತನುತ್ತ ಕೇ ಸ್ವ ಣ್ಸರನ್‌ ಯೈಸ್ತಾ ಕ್ಷರ ಶರೀರಂ ಯಮುಕ್ಷರಂ ನ 

ವೇದ ಯೋ ಮ್ಳ ತ್ಯುಮಕ್ತ ರೇ ಸಜಾ ರನ್‌ ಯಸ್ಯ ವ ಕ ಶರೀರೆಂ ಯೆಂ ಮೆ ಸತರ 


ಟ್ನ್‌ ೫ 


ನ್ಯುತ 
ಮೇದ ಏಷ ಸರ್ವಜನ ಸೈರಾತ್ಮಇಪಹತಸಾವನ್ಮಾ ದಿಪ್ನೋ ಜೀವ ಏಕೊ ನಾ 


ಯೆಣಃ' (ಸುಬಾಲ. ೭)| ಆತ್ರ ಮೃತ್ಯುಶಜ್ಜಿ ೇನ ತಮಶ್ಶಬ್ಧವಾಚ್ಯಂ ಸೂಕ್ಷಾ ಸ 
ಮಚಿದ್ವಸ್ತು ಅಭಿಧೀಂ ನಶೇ; ಆಸ ಸು ಬೋಜ ನಿಷದಿ "ಅವ್ಯಕ್ತಮಕ್ಷಶೇ ಲೀಯತೇ 

ಸೀ ಇವ ೧ ಇರ್‌ ತೆ ಇಎೆ ಟೆ ಕಾಣಿ ನ 
ಬು ತಮಸಿ ಲೀಯಶ ಕು ಬಾಲ. ೨) ಇತಿ ವಚನಾತ್‌ | “ಅನ್ರಃ ಪ್ರವಿಷ್ಟಃ 


ಶಾಸ್ತಾ ಜನಾನಾಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ' (ತೈ. ಆ. ಚಿತ್ರಿ. ೩-೧೧-೨) ಇತಿ ಚ 
(ಆರ್ಥ) 

(೨, ಹೀಗೆಯೇ ಭೋಕ್ತೆ ುಭೋಗ್ಯರೂಪೆದಿಂದೆ ಇಷ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ 
ಚಿದೆಚಿತ್ತುಗಳು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಪರಮಪುರುಷನ ಶರೀರ 
ಬಾಗಿರುವವೆರಿಂದ ಅವರಿಂದ ನಿಯೆದಿಿಶವಾಗಿ ಅವನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡದೆ 
ಅರುನನೆಂದೊ ಮತ್ತು ಪೆರಮಪುರುಸೆನು (ಅವುಗಳ) ಆತ್ಮೆನೆಂದೊ 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಪು. "ಯಾನನು ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು 

ಪೈಥಿವಿಗಿಂತ ಬೇರಿಯಾಗಿರುವನೋ, ಯಾವನನ್ನು ಸೃಢಿನಿಯು "ಅರಿಯದೋ 
ಯಾವನಿಗೆ ಸೃಧಿವಿಯು ಶರೀರವೋ, ಯಾವಾತನು ನೈಥಿವಿಯನ್ನು ಒಳಗಿದ್ದು 
ಒಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವನೋ' (ಬೃ. ೩-೭-೭)! ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ "ಯಾವನು ನ್ಮ 
ನಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೋ, ಯಾವಾತನನ್ನು ಆತ್ಮ] 
ಅರಿಯೆನೋ, ಯಾನಾತೆನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರವೋ, ಯಾವಾತನು ಆತ್ಮ ನನ್ನು 
ಒಳಗಿದ್ದು “ಹಿಡಿತೆದೆಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವನೋ ಆತನು ನಿನ್ನ ಆತೆ ನು ಅಮೃ ತ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿ (ಬ್ಬ. ಮ ೩-೭-೩೦), ಹೀಗೆಯೇ EE ಭವಿಯ 
ಒಳಗೆ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ಇರುವನೋ, ಯಾವನಿಗೆ ಪೃಥಿನಿಯು ಶರೀಕಪೊ 

ಯಾವಾತನನ oN ಸೃ ವಿವಿಯು ಅರಿಯೆಡೊಳ'-ಎಂದು ಪೊಡಲುಮಾಡಿ 2 ಡ 
ಅಕ್ಷರದ ಒಳಗೆ: ಸುಚರಿಸುತ್ತಿರುವನೋ, ಯಾವಾಶಸಿಗೆ ಅಕ್ಷರೆವು ಶರೀರೆವೋ, 
ಯಾವಾತನನ್ನು ಅಕ್ಷರವು ಅರಿಯದೋ, ಯಾವಾತನು ಮೃತ್ಯುವಿನ ಒಳಗೆ 
ಸಂಚೆರಿಸುತ್ತಿರುವನೋ ಯಾವಾಶಸಿಗೆ ಮೃತ್ಯು ವು. ಶರೀರವಾಗಿರುವದೋ 


3]. ಈ ಶೆರೀರಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ (ಫು. ೨೫೮) 
ಉದಾಹರಿಸಿತ್ತು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೭೧ 


ಯಾನಾಶನನ್ನು ಮುಕ್ಕುವ ಅನಿಯದೋ, (ಆ) ಈತನು ನಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ 
ಅಂತರಾತ್ಮನು, ಅಸಹೆತವಾಸ್ಮನ್ನು ದಿವ್ಯನ್ನು ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನಾದ ನಾರಾ 


ತಮಕ್ಕಬ ಕೈ ವಾಚ್ಚವಾದ ಸೊಕಾ, ವಸೆಯನಿರುವ ಆಚಿವಸು ವನು 
ತಮಕೃಬ್ದಕ್ತೆ ವಾಚ್ಯವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾನ ತ್ರೆ ಲ್ಲಿರುವ ಅಚಿದೃಸ್ತುವನ್ನು ನೇರು 


ತ್ರದ. ಅದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ? ಎಂದರೆ ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ " ಅವ್ಯಕ್ತವು 
ಅಸ್ಪರದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವದು ; ಅಕ್ಷರವು ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯಪಾನುತ್ತದೆ' (ಸುಬಾಲ 
೨) ಎಂಬ ವಚನನವಿದೆ, (ಒಳಹೊಕ್ಕ ತ್ಹ ಜನರನ್ನು ಶಾಸನಮಾಡುತಕ್ತಿರುವವನು 
ಸರ್ವಾತ್ಮಸು' (ತೆ 


ರ್ವಾತ್ಮನು' (ಶೈ. ಆ. ಚಿತ್ತಿ. 8೩೧೧-೨೧) ಎಂದೂ (ವಚತವಿನೆ). 


(ಮೂಲ) 
ಏವಂ ಸರ್ಮಾವ ಸನ್ಸಾನಸ್ಸಿತಃ ಕಿದಚಿದ್ದಸ್ತು ಶರೀರೆತೆಯಾ ತತ್ರೃಕಾರಃ ಹರೆಯ 
ಸುರುಷ ಏನ ಕಾರ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಶಾರಣಾನಸ್ಥ ಜಗದ ಪೇಣಾವಸ್ಸಿ ತಃ ಏತಿೀಮಮ್‌ 
ಆರ್ಥಂ ೦ ಜ್ಞ್ಯಾಭಯಿುಂ ಕಾಶ್ಚನೆ ಶ್ರುತಯೆಃ ರ್ಯಾಮ್‌ ೦ 'ಉರಣಾವಸ್ಥಂ ಚ 
ಜಗತ್‌ ಸ ಏನೇತ್ಯಾಹುಃ "ನದೀ ಸೋನ ಮೈೇದಮಗ್ರ ಆಸೀಜೇಶ ಕಮೇವಾದ್ದಿತೀ 
ಯಮ್‌ | ಇಚ್ಛಿಸಿ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ ತತ್ತೆ ಬೋಸ ಜತ” (ಛಾಂ. 


ಹಿ. 5೧ರ ೩) ಇ "ಇಪ ವ್ಯರೆಬ್ಬ 'ಸನ್ಯ್ಯೂಲಾಸೋ ಮ್ಯೇಮಾಸ್ಟೃ ಸವ ಪ್ರ ಜಾಸ್ತ ದಡಾಯತೆ 
ಜಾನಿ ಸ್ಲತ್ರೃತಿಷ ಹನ ಗೆ (ಛಾಂ. ೬-೮-೬), “ಬಕಬಾತ ನಂ ನ ಸರ್ವಂ ತತ್ನತ್ಯೆಂ ಸ 


ತಿ 


ಆತ್ಮಾ ಸತ್ರು ನಸ ಶ್ವೇತಕೇಶೋ' (ಛಾಂ. ೬೮-೬) ಇಕಿ! ತಥಾ "ಸೋಂಕಾ 
ನುಯೆತ। ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ। ಸ ತಪೋಂಶಪ್ಯತ | ಸ ಶಪಸ್ತ್ರಪ್ರ್ಯಾ | 

ದಂ ಸರ್ವಮಸ್ಯಜತ' (ಶೈ. ೨.೬1 ಇ ಪ್ರ ; ತಸನತ 
ಇದಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ' (ಶೈ. ೨-೬) ಅತ್ಯಾರೆಭ್ಯ "ಸತ್ಯಂ ಚಾನೃತಂ ಚ ಸಶ್ಯ 


ಮಭವತ್‌' (ಶೈ. ೨-೬) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ If 


ಅತ್ರಾಪಿ ಶ್ರುತ್ಯಪ್ಹರೆಸಿದ್ದತ್ರಿದೆಚಿತೋಃ ಪರೆಮಸುರುಪಸ್ಯ ಚ ಸ್ವೈರೊಸ 
ವಿವೇಕ ಸ್ಮಾರಿತಃ ಹಾ ಹಮಿನಾಸ್ತಿ ಸೋ ದೇವತಾ ಅನೇನ” ಜೀನೇನಾತೆ 


ನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೊಪೇ ವ್ಯಾಸ ಕರವಾಣಿ' ಫಾ) ಇತಿ!" ತ 


ಜಾ 


ಇಂ 
ಕ ~ 2 ಲ ಟೆ 
ಶಜೀಜಾನುಪ್ರಾನಿಶತ್‌ | ಶದನುಪ್ರ ವಿಶ್ಯ | ಸಚ್ಚ ಶ್ಯಚ್ಚಾ ಭವತ್‌.. ಹ 
ಜಾವಿಜ್ಞಾನಂ....' (ಶೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಚ । ಅನೇನ ಜೀನೇನಾ ನಾನು 
೪? ₹ ನ್‌ ಜ್ಯ “ಗೆ 
ಪ್ರವಿ ಖಾ ಕಿ ಜೀವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ಮಕತ್ವರ್ಮ » ತರನು ಸಚ್ಚ 
ತ್ಯಚ್ಛಾಭವರ್ತ', “ವಿಜ್ಞಾ ನಂ ಜಾವಿಜ್ಞಾ ನಂ ಚ್‌ ಇ ಇತ್ಯನೇನೈಕಾರ್ಥ್ಯಾತ್‌ 
ಆತ್ಮಶೆರೀರೆ ಗಾವನಿಬನ್ಮಳಮಿತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ್ವಯತೇ। ವಿವಂಭೂತಮೇವ ನಾಮರೂಪ 
ವ್ಯಾಕರಣಂ "ಶಬ್ಛೇದೆಂ ಶರ್ಹವೂ ಕ್ಕ ತೆಮಾಸಿ ತ್‌ ಶನೂ ಿಮರೊಪಾಭ್ಯಾಂ 
ನ್ಯಾಕ್ರಿಯತ' (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತ್ಯತ್ರಾಫ ಕವರ್‌ | ಅತಃ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಃ 
ನಾರೆಣಾವಸ್ಥೆಶ್ಚ ಸ್ಥೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಶರೀರಃ ಪರೆಮಸುರುಷ ಏವೇತಿ 


೨೭೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


~ವೆ 


ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅನನ್ಯತ್ವೇನ ಕಾರಣನಿಜ್ಞಾನೇನಿ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾತ 
ಶಯಾ ವಿಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ ಸಮಾಹಿತಮುಸಪನ್ನೆ ತೆಕಮ್‌ | “ಆಹೆ 
ಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೇವೇನಾತsತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನೂಮುರೊಪೇ 
ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ' ಇತಿ "ತಿಸ್ರೋ ದೇವತಾ' ಇತಿ ಸರ್ವಮಚಿದ್ದಸ್ತು ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ತತ್ರ 
ಸ್ವಾತ್ಮಕಜೀವಾನುಸ್ರ ವೇಶೇನ ಇಮರೂಸವ್ಯಾಕರಣವಚನಾತ್‌ ಸರ್ವೇ 
ನಾಚಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಅಚಿದ್ವಿ ಶಿಷ್ಟ ಜೀವನಿಶಿಸ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏನ ವಾಚಕಾಃ ಇತಿ 
ಕಾರಣಾವಸ್ಥ ಪರಮಾತ್ಮ; ಾಚಿನಾ ಶಬ್ದೇನ ಕಾರ್ಯವಾಚಿನಃ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಮ್‌ il 


(ಅರ್ಥ) 

(೩) ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಇರುವ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತು 
ಗಳೇ (ಇವನ) ಶರೀರವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಆ (ಚಿದೆಚಿದ್ದೆಸ್ತು)ಪ್ರ ಕಾರಕ 
ನಾದೆ ಪೆರಮಸಪುರುಷನೇ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆಯೆಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇರುವ ಜಗದ್ರೊಸೆಸಿಂಡ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬೀ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಿಸಿಕೊಡುವದೆಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯೆಲ್ಲಿರುವ 
ಮತ್ತು ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತು ಆತನೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವವು. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ) “ಅಸ್ಪ, ಇದು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿತ್ತು; 
ಅದು "ಬಹುವಾಗುವೆತು, ಹುಟ್ಟುವೆನು' ಎಂದು ಆಲೋಚಟಚಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧, ೩) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಅಪ್ಪೆ, ಪ್ರಜೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸತ್ತೇ ಮೂಲವು, ಸತ್ತೇ ಆಶ್ರಯವು, ಸತ್ತನ್ನೇ ಅವು ಹೋಗಿಸೇರುತ್ತಿರುವವು' 
(ಛಾಂ. ೬.೮.೬), "ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇದೇ ಆತ್ಮನು. ಅದು ಸತ್ಯವು, ಆದೇ ಆತ್ಮನು ; 
ಶ್ವೇತಕೇತುವೆ, ಅದೇ ನೀನು' (ಛಾಂ. ೬-೮-೩) ಎಂಬ (ಚೆನ). ಹಾಗೆಯೇ 
"ಆತನು ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಹೆಟ್ಟು ವೆನು-ಎಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿದನು. ಆತನು ನ 
ಮಾಡಿದನು. ಆತನು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು” ( ೬ 
ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ "ಸತ್ಯವೂ ಅನ್ಫತವೂ ಸತ್ಯವೇ ಆಯಿತು' (ಶೈ. ೨.೬). 
ಮುಂತಾದ ವಚನಗಳು (ಉಸಪಾದಿಸುತ್ತವೆ). 

ಇಲ್ಲಿಯೊ* ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳ ಮತ್ತು 
ಪರಮಪುರುಷನ (1) ಸ್ಪೆರೂಪೆವಿನೇಕವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 
“ಒಳ್ಳಯದು, ನಾನು ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪಃ ಜೀನಾತ್ಮನ ಮೂಲಕ 
ಅನುಪ್ರ ವೇಶಿಸಿ ನಾಮರೂಸಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು' (ಛಾಂ. ೬-೩-9) ಎಂದೂ 
"ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಅನುಪ್ರವೇಶಿಸಿತು ; ಅದನ್ನು ಅನುಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸತ್ತೂ 

]. ಛಾಂದೋಗ್ಯಶೈತ್ತಿರೀಯಗಳಕ್ಲಿಯೂ. 


೧ 


ಸ 
ತ್ರೆ, ೨ 
ನ) 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ಪಿ೭್ಸಿ 


ತ್ಯಶ್ರೂ ಆಯಿತು. ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅವಿಜ್ಞ್ಞಾನವೂ (ಆಯಿತು) ; ಸ ವೂ 
ಅನೃತವೂ (ಆ) ಸತ್ಯವೇ ಆಯಿತು" (ಶೈ. ೨-೬) ಎಂದೂ (ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದು 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ). "ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ಮೂಲಕ ಅನುಪ್ರವೇಶಿಸಿ' ಎಂದು ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕನಾಗಿರುವದು "ಅದರೊಳಗೆ ಅನುಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸತ್ತೂ ತ್ಯತ್ತೂ ಆದನು, 
ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅವಿಜ್ಞಾ ನವೂ? ಆದನು' ಎಂಬುನದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ- 
ಆತ್ಮಶರೀರಭಾವನಿಮಿತ್ತಕವೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ನಾಮರೂಪ 
ವ್ಯಾಕರಣವೇ "ಇದು ಆಗ ಅವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿದ್ದಿತು ; ಅದು ನಾಮರೊಸಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿತು' (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯೌಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವವನೂ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವವನೂ ಸ್ಥೂಲ 
ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದೆಸ್ತುಶರೀರಕೆನಾದ ಪೆರಮಪುರುಷನೇ ಆಗಿರು 
ಶ್ತಾನಾಗಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತೆ ಅನ್ಯವಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣದ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ತಿಳಿಯೆಬರುವದೆರಿಂದ (2) "ಒಂದನ್ನರಿ 
ತೆರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಶಂತೆ' ಎಂದು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು 
ಹೆಚ್ಚಿನೆ ಉಪೆಪೆತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗುವದು. "ನಾನು ಈ ಮೂವರು ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಈ ಜೀವನ ಮೂಲಕ ಅನುಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಾಮರೊಸಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು' 
ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಅಚಿದ್ವಸ್ತುವನ್ನೆಲ್ಲ "ಮೂವರು ದೇವತೆಗಳೆಂಬ' (ಹೆಸೆರಿಸಿಂದೆ) 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಆತ್ಮವಾಗುಳ್ಳ ಜೀವರ ಅನುಸ್ರನೇಶದಿಂದ 
ನಾಮರೂಪಗಳ ವಿಂಗಡವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (3) ವಾಚೆಕೆಶಬ್ದಗೆಳೆಲ್ಲ 
ಅಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವನಿಶಿಷ್ಟೆ ನಾದ ಸೆರಮಾಶ್ಮೆನಿಗೇ ವಾಚೆಕೆಗಳಾಗುವದೆರಿಂದೆ 
ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಹೆರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವಾಜೆಕೆವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದದೊಡನೆ 
ಕಾರ್ಯನವಾಚಿಕವಾದೆ ಶೆಬ್ಬಳ್ಳೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯವನ್ನು (ಹೇಳಿರು 
ವಮ) ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಎಂದಾಗುವದು. 


(ಮೊಲ) 

ಅತಃ ಸ್ಥೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿತ್ರ್ರಕಾರಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಕಾರ್ಯೆಂ ಕಾರಣಂ ಚೇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾದನಂ ಜಗತ್‌, ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಸ್ಸುಶರೀರಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾದಾಕತ್ತೇಃಪಿ ಸಂಘಾತಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಕ್ರೇನ ಚಿದಚಿತೋ 
ರ್ಬಹ್ಮಣಶ್ಚ ಸ್ವಭಾವಾಸಜ್ಯರೋತಪ್ಯಪಸನ್ನತರೆಃ | ಯಥಾ ಶುಕ್ಲೆ ಕೃಷ್ಣ ರಕ್ತತನ್ನು 
ಸಂಘಾತೋಪಾದಾನತ್ವೇಜಸಿ ಚಿತ್ರಪಟಿಸ್ಯ ತತ್ರತ್ತೆನ್ನುಪ್ರದೇಶ ಏವ ಶೌಕ್ಟ್ಯಾದಿ 
ಸಂಬನ್ಸೆ 8 ಇತಿ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಯಾಮಹಿ ನ ಸರ್ವತ್ರ ವರ್ಣಾಸಜ್ಯರಃ, ತಥಾ 
ಚಿದಚಿದೀಶ್ರರಸಂಘೌತೋಪಾದಾನತ್ತೇಪಿ ಜಗತಃ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥಾಯಾಮಪಿ 


1. ಚಿದ್ವಸ್ತು ವೂ ಅಚಿದ್ವಸ್ತು ವೂ. 


೨೭೪ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ್ರಯ್‌ 


a yd } A ಡಂ ಡೌ ಕ್ನೌ 
ಜೋಕ್ಸ ಶ್ಯ ಯಡಕಿಗೃಪ್ತವಿಂದಿಪ್ಪೊತ್ಸಾಬ್ಬಸೆಜ್ಟುರೆಃ ಫೆನ್ಸಿ ನಾಂ ವಪೈಸಕ್ನಿತೆ 
LA ಜು ಸ ಸರು Us 2 ಜಿ ರಃ ಬುಲಿ ಸ ಗದಯ ೯ ನಿಂ 
ಡೆ ಲ್‌ ma ee ಭೋ ರಯದ್ಯರಾ ಇಳೆ ಸ ಗ್‌ 
ಚ. ಬಿಂಬಾ ಜ್ತ 1" ಜಯಾ ಇಬಾಜಿತಾ್‌ ಸಂಹನಣನ ಇಂ Belt H,0 
ಕ ಸ್‌ ಆ ವ 
ಮ್ನ wa ಎಂ ಇ QAM ಎ ಬಣ ನಜ dd A RS A ST 
ಕಾರ್ಯತ್ವಂ ಚ; ಇಹ ತು ಚಿದಜೆಕೋಃ ಸರ್ನಾವನ್ಸ ಯೋ ಪನೆಮೆಪೊರುಷಶನೀಡೆ 
ಟು 
ಎಎ ಸ ಜಾಡಿ ಹ ಜಯ ಜಬಲ್‌ ಕ್‌ ಈಕಿ p wd 
ತ್ವೇನ ತತ್ನಕಾರ 'ಯ್ಬವ ನದದ ಪಕ ಪ ಇಡೆ RUT ಭುಜ ಸರ್ವದಾ 
ಕ est 
Hm ಲಾಮ್‌ ed ಸತಗ ಳೆ ಳೆಲ 1 ಣೆ ತೆ 
ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಜ್ಠಃ ಇತಿ ವಿಶೇಸಃ | ಸ್ಪಭಾವಭೇದಸೃಟಸಣ್ಣರತ, ನಪ ಚಾಲ ಚ 
ಗಾ ದ ಬರತ ಇತ! eR NE ಇ 
ದಾ pl ಬಿ ಸ ಎಲಿ ಬ ಭಿ ಣೆ 
ಉಬ್ಬು | ಏವಂ ಚ ಸೆತಿ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶೇಂಯಿ ಸ್ವರೂಪಾ 
ಮ ಲ ತ್‌ ಗ me ್‌ 
ನ್ಯಥಾಭಾವಾಭಾವಾತ್‌' ಅವಿಸ್ಯ ಿನ್ರಮು'ನಪನ್ನುತೆನಷರ್‌ | ಸ್ಥೂ ಲಾವಸ್ಥ ಸ್ಯ ನಾಮ 
ಜ್‌ ೨ ಲ ಇತ ತ್ತಾ CS EN ಅವ ಜೆ RR 
ರೂಸವಿಭಾಗ ನಿಭಕ್ತಸ್ಯ ೪ನೆ ನಿಸಿ ಕಿ ಕ್ಸ್‌ ಜಿವಿ ಬ A) ಗು ಬಾಕ ಕಾರ್ಯಕ್ಷ 
ಲಿಪಿ ರ್ಸ್‌ ಇ ಟಃ 


ನ ಹಚ ad ಸ ಷು 
ಮಸಪ್ಯುಸಸೆಪ್ನ ಶಶ್‌ | ಅವಸ್ಥಾ ಪ್ರ ರಾಜತಿ ರೇವ ಹಿ ಕಾರ್ಯತಾ | 


ಅರ್ಥ) 

ಆದ್ದ ರಿಂದಸ್ಗೊ ಸೀ ಲಸೂಸ್ಮಚಿದ ಚಿತ್ರಕಾರೆವಾದ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನೇ ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣ 
ವೊ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಪಾದಾನವು. ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಛಚದಚಿದ್ವಸ್ತು 
ಶರೀಿರಕವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ! ಕಾರಣವು ಎಂದಾಗುವದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮಪು ಉಪಾ 
ದಾನವಾಗಿದ್ದರೂ (ಒಬ್ಬು ತು ಇಗ ಜಾಡಾಶೆನ ವಾಗಿರುನಡರಿಂಜಿ 

ಜಿದೆಜಿತ್ತು ಗಳಿ ಮತ್ತು » ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವಭಾವಗಳು ಕಲೆಚಿರಳೆ WANN 
ಚೆಕ್ಕೆ ಹೆಟ್ಟಿ ನ ಯುಕ್ತಿ ಯಿದ ೧3 ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಣೆ ಬಿಳೀ 
ಕನನ ಎಳೆಗಳ (ಒಟ್ಟು ;ಸಂಘಾತವು ಉಪಾದಾನವಾಗಿದ್ದೆರೂ ೪ ತಿತ್ರಷಟವ ಆಯಾ 


4) 


ಪ್ರಜೀತಟಲಿರುವ ಬಿಳುಪು ಮುಂಶಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾ 


ಬಗ ಕಥ್ಫಿನ, 


ಎಳೆ ಇಲ್ಲಿ ಎದೆ ೧4 ಗೇ ಡನ ಇ 
ವಸಯಿ ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ (ಇಲ್ಲಾ) ಬಣ್ಣ ಗಳೂ ಶಕವಿತಿರುವದಿಲ್ಲವೋ 3, 
ಹಾಗೆಯೇ ಚಿತ್ತು  ಅಚಿತ್ರು, ಈಶ್ವರ ಈ ಜೂ ಇರರ (ಒಟ್ಟು) ಸಂಘಾತವ್ರ ಉಪಾ 
ದಾನವಾಗಿರುತ್ತಿದ ದ್ಹರೂ ಜಗತ್ತಿನ. ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಭೋಕ್ತ ತ್ತ 
ಎ್‌ಿ ಆ ಟು ದ ಈ ಲಿ ಎ 


¥ 


ಖಿ Ey a ಹಟ ಚಚ ಟ್‌ Bin & ಜ್‌ 
ಭೂಗ್ಯತ್ತ, ನಿಯನ್ರೈಶ್ಛಿ-ಮುಂತಾದವುಗಳು ಕಲೆಬೆರಕೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಎಳೆಗಳು 
ಗಳೇ ಆಗಿರುಕ್ಕಿದ್ದರೂ ಮನು ಹೆ ಖೆ 


ಕ್ಷೆ 
(ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ) ಬೀರೆಬೇರೆಯಿರುವದಲ ತಕ್ಕ; 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಒಮ್ಮೊನ್ಮು ಒಟ್ಟು ಗೂ ಧಿದಾಗ (ಲೇ(ಅಂ ದಕ್ಕೆ) ಕಾರ್ಯತ್ರವೂ ಕಾರೇಣನ್ಟ್‌ 
ವೂ (ಇರುತ್ತದೆ); ಅದರೆ “ಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವೆ 


ಸರೆಮಸ್ರರುಷನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅಶನ ಪ್ರಳಾರವಾಗಿಯೇ (ಲಭ್ಯ 


Ca 





ಹ್ಮವು ಕಾರಣ, 

೩. ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದೆಚಿದ್ದಿರಿ ಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮವೇ ಕಾಲಿಣವೆಂಜೊ ಜಿವಚಿಗ್ಸೆಸ 

ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಒಟ್ಟಿ ನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಜಗಳ್ತಾ ರಜಪೆಂದೊ ಬೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೈೇ 
ಷಂದ. 


3. ಎಳೆಗಳಂತೆ ಅವ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದೇಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ. 


1 ಸ್ಲೂಲಚಿದೆಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟ ವಾಡ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಛಚಿಜೆಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟ ವಾದೆ 


ಜಿಚ್ಞಾಸಾಧಿಕೆಬೆಣ ೨೭೫ 


ಖ್‌ ಪ್ರಣ ಜ್ಯಾ ್ಪಾ್‌ ನೆ, A i ಹ ] 
ಸದಾ [oe ಸ ಕಿಸಿದು ಷಚಿಶಿೀ್‌ ಅವುಗಳನ ಸ್ಲಳಾರಿವಾಗುಳೆ ಸೆರೆಮಪ್ಪರುಸನು 
ಬ | 
ರ ಇ ನಲ್ಲದು ry 1“ a py 4 
೧ಬಾವಾಗ್‌ ey ಬಿ ತ ಶು ಭಿಗಿ ಬಾಗು ಿಗಿರಿಶಾ x 3 ಎಂಬುದೊಂದು 
೧ ಕಡ್‌ 
ಹ ಬ ಲ ಅಸ ಲ್ಲಿ ಡಿ ಸ re} 
ನಿರೀನು. (ಈ ಮೂರೆ? ಸ್ರಬಾವನು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದೂ ಅವುಗಳು ಒಂದರೆ 
ಲ್ಲೊ ಯೆ ಬೆಡೆಳೆಯಾಗದಿಕುವಪೂ ಆ (ಜಾಂ €೫)ಗಲ್ರಿಯೂ ಈ RW ಹಷಾಗ್ಯಂತಿ ತಿನ್‌) 
ಹ್‌ A ಡಾ ತಾರಾ ಜಡ್‌ wd ದ ತಿ ಟಾ ಟರ? 
ದೆಲ್ಜಿಯೂ ಸ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಹಿಿಗಿರುವದರಿಂದ ಹರಬ್ರಹ್ಮವು ಕ ರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯಂ ಳೆ ತ ಎಸ್ಸೆ a 9 ನ ಜಾ ಪೊಟೋ ಪರ್ಕಾ್ಗಾರಲ್ನಾ 
ಅನುಸ್ರ ನೇಶವಾದರೂ [ಅದ ಸ್ಟೆ ಸ್ವೆರೊಪಕ್ಸೆ ಮತ್ತೊಂದಾಗುವ ಬೆನ್ನು ಪಣಕ್ಟಬಾನ್ನ 
ಜವೆ ಗಿ ನ ಸ 
3 ಏ೩ನಿದಳ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ “ಮುತ್ತಿಯಿರು 


ಶ್ರುತಿರ ರೇವ ಅನ್ಯತ್ರ 
ುಗುಣವಿಜೆಯಂ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಯತಿ 1 


ಪತ್ತ 


ಬ್ರಿ 
ಸಾಮಾನ್ಕೇನಾವಗತಂ ಗುಣಫಿಸೇಧಂ ಹೇಂ ಸ್ಯ 
(ಅರ್ಥ) 
(ಬ) ಥಿರ್ಗುಣವಾದೆಗೆಳೂ ಪೆರೆಬ ಹ್ಮ ಕ್ಕೆ ಹೇಯಗುಣಗೆಳೆ 


ಸಂಬಂಭನಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದೆ ಜೊಂಪೆುವಫು. "ಪಾಡವಿಲ್ಲದನನು, ಮುದ್ಲಿಲ್ಲ 


ನನು ನಾನಿ ದ ನನೆ ಶೋಶನಿಲ್ಲದವನು, ಪಸಿವಿಲ್ಲದೆನನುು ಬಾಯಾರಕೆಯಿಲ್ಲ 
ರವನು] (ಛಾಂ. ೮.೧.91 ಎಂಬಲಿ ಹೇಂಯಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು "ಸತ 
ಗ್ದ ಸ ೯೧ ಬಿ 


ಕಾಮನು ಇತ್ಯಸಂತಲ್ಪನು ಮೆ ' ಎಂದು ಕಲ್ಯಾಣಸುಣಗೆಳನ ನ್ನು ವನ ರುವ 
ಈ ಶ್ರುತಿಯೇ ಮಿತ್ರ ಕನ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗುಣನಿಷೇಧಪ್ರ ಜೇಯಗುಣಗಳ 
(ವಿಖೇಧದೆ) ವಿಷಯ ಎಂಬು ಗೊತ್ತು? ಸುತ್ತ. ೨ 


ಬಾಣಿ 


PU ಚ್ಚ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂನಂ ಬ್ರಹ್ಮ - ಇತಿ ನಾದಶ್ಚ ಸರ್ವಗ್ಞಳ್ಳ ರ್ವಶಕ್ಕೇರ್ನಿಖಲ 
ನ ಕ ೮ 


ಸು 
ಸೇಯಪ್ರನ್ಯರೀರ್‌ಕ ಲ್ಯಾಣಗುಹಾಕೆರೆಸ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವರೊಸಂ ಜ್ಞಾ ನಶ 'ಓರೂಪಣೀ 


jp ಚಿಪೆಚಿದ್ದೆ ಸು ಗಳಿಗಿಲತೆ ವ್ಯಶಿರಿಕ್ಸೆ ವಾಗಿ ಶೇನಲ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನಹೆಲ್ಲ 


೩ ಈ ಛಾಂದೋಗ್ಯವಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಯೆಗುಣಪ್ರತಿಸೇಧವೂ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣವಿಧಾನವೊ 
ಇರುವಚೆರಿಂದೆ ಅಸ್ಪೂಲನು್‌, ಅನಣು? ಜಾ ಗೆ ಬರಿಯ ನಿಷೇಧವೇ ಇರುವೆ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ. ಹೇಯೆಗುಣನಿನೇಧನೇ ಿವಕ್ಷಿತವೆನು ವದಕ್ಕೆ ಗೆಮೆಕಣಾಗಿದೆ.. 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸೀಶಿಳೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೨೭೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಯಮ್‌, ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶತ:ಯಾ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂನಂ ಚ - ಇತ್ಯಭ್ಯುಸಗಮಾತ್‌ 

ಉಸಪನ್ನತರೆಃ | "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಃ ಸರ್ವವಿತ್‌' (ಮುಂ. ೧-೧-೯, "ಪರಾಸ್ಯ 

ಶಕ್ತಿರ್ನಿವಿಥ್ನೆವಶ್ರೂಯೆತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ರಿಯಾ ಚ” (ಶ್ರೇ. ೬-೮), 

"ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫)- ಇತ್ಯಾದಿಕಾಃ 
ಇ € ತಿ ಇ dg? A) ಗ ಹಾಮ್‌ 

ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಮಾನೇದಯ್ರಿ, | “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ (ಕೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಕಾಶ್ಚ 
ಜ್ಞಾ.ನೈಕನಿರೂಪಣೀಯತಯಾ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತಯಾ ಚ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರೂಸತಾವಕ್‌ ॥! 


(ಅರ್ಥ) 

(೫) “ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞ್ಯಾನಸ್ವರೂನ' ಎಂಬೀ ವಾದವೂ "ಸರ್ವಜ್ಞನೂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳ ವನೂ ಆಗಿರುವ ಹೇಯಗುಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಾಕರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಸವು ಜ್ಞಾನವೊಂದರಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತುಪೆಔಸ 
ಲ್ಪಡತಳ್ಳದ್ದೊ, (ಅದು) ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ಸಸ್ತರೂಪವುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಆಗಿದೆ': _ಎಂದು (ನಾವು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಪನ್ನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. "ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವವಿದನೂ ಆಗಿರುವನೋ' (ಮುಂ. ೧-೧-೯), 
"ಈತನ ಪರೆಶಕ್ತ್ಷಿಯು ವಿಧವಿಧವಾಗಿಯೇ ಇದೆಯೆಂದೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಬಲವೂ ಕ್ರಿಯೆಯೂ (ಈತನಿಗಿಡೆ)ಯೆಂದೂ ಕೇಳಬರುತ್ತದೆ' 
(ಶ್ರೇ. ೬-೮), "ಎಲೆ, ವಿಜ್ಞಾ ಶೃವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ?' 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇವೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಜ್ಞಾಶೈತ್ಚೈನನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ; "ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ' (ತೈ. ೨-೧) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಜ್ಞಾನೈಕ 
ನಿರೂಪಣೀಯವಾಗಿ ರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುನದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮನು) 
ಜ್ಞಾನೆಸ್ವರೊಸವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ (ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ). 


(ಮೂಲ) 

"ನೊೋಟಕಾಮೆಯೆತ ಬಹು ಸ್ಯಾಮ್‌' (ತೈ. ೨-೬), "ತದೈ ಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಮ್‌ 
(ಛಾಂ ೬-೨-೩), "ತನ್ನಾನುರೊಪಾಭ್ಯ್ಯಂ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ' (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಪವ ಸ್ವಸಜ್ಜ ಲ್ಸಾತ್‌ ನಿಚಿತ್ರಸ್ಥಿ ರತ್ರಸರೂಪತಯಾ ನಾವಾಸ್ರ ಕಾರವರ್‌ 
ಅವಸ್ಥಿ ತಮ್‌ ಇತಿ ಶಶ್ರೃತ್ಯನೀಕಾಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಸ್ತುನಾನಾಶ್ಚನರ್‌ ಅತತ್ವ್ವಮಿತಿ 
ತತ್‌ ಪ್ರತಿಹಿಧ್ಯತೇ, "ಮೃತ್ಯೋಸ್ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ಟ್ಯೋತಿ ಯ ಇಹೆ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ” 


1. ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಜ್ಞಾ ತೃಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವಡಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಗುಣವುಳ್ಳಿದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಜ್ಞಾನವೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣ 
ವಾಗಿದೆ ಅದು ಟೈತನ್ಯರೂಪೆದಿಂದೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿಯೊ ಇದೆ. ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಅದನು 
"ಜ್ಞಾನೆ'ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಎಂಬುದು ರಾಮಾನುಜರೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. 


ಜಿಣ್ತಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೭೭ 


(ಶಾ. ೪-೧೦), "ನೇಹೆ ನಾನಾಸ್ತಿ ತಿಜ್ಚುನ' (ಕಾ. ೪೧೧), "ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತ 
ಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರೆ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ... ಯತ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ತನಾಭೂತ್ತ 
ಕ್ರ್ರೀನ ಕಂ ಪಪ್ಯೇತ್‌ A ತತ್ಪೇನ ಕಂ ವಿಜಾನೀಯಾಶ್‌' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ! ನ ಪುನಃ "ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ' ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುಶಿಸಿದ್ದೆಂ 
ಸ್ವಸಜ್ಯುಲ್ಸ ಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಾನಾನಾಮರೂಪಭಾಕ್ರ್ಯ್ಯೇನ ನಾನಾಪ್ರಕಾರೆತ್ವಮಪಿ 
ನಿಷಿಧ್ಯತೇ! “ಯತ್ರ ತ್ರಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾಕ್ಮೆ ಪ್ರಿನಾಭೂತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಾದೌ 
ಚ ತ್‌ ಸಾ ಸ್ಥಾಪಿ ಫಿನವತ್‌ "ಸರ್ವಂ ಶಂ ಸರಾದಾದ್ಯೋತನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವಂ ವೇದ? 
(4 ೨-೪-೬), *ಶಸ್ಯ ಹವಾ ಏತಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನೀಶ್ಚಸಿತಮೇತ 
ದ್ಯದ್ಧ ಗ್ರೇದೋ ಯಜುರ್ವೇದಃ (ಬೃ. ೪-೫-೧೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ || 


(ಅರ್ಥ) 

(೬) "ಬಹುವಾಗುವೆನು ಎಂದು ಆತನು ಇಚ್ಛಿಸಿದೆನು? (ತೈ. ೨-೬), 
"ಅದು ಬಹುವಾಗುನೆನು- ಎಂಡು ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡಿತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) 
"ಅದು ನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿ ವಿಂಗದಿಸಿಕೊಂಡಿತು' (ಬೃ.೧-೪--೭) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ತನ್ನ ಸೆಂಕೆಲ್ಪದಿಂಡ ಬಗೆಬಗೆಯಾದೆ ಸ್ಥಾ ವರಜಂಗಮರೂೊಹೆದಿಂದೆ 
ನಾನಾಪ್ರೆ ಕಾರಣಾ ಗಿದ್ದು ಘೊಂಡಿರುವೆದೆರಿಂದೆ ಆ ದೆ ಸ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
ಅಬ್ರಹ್ಮಾ' ತ್ಮೆ ಇವನಾಜಿ ವಸ್ಸು ಗಳೆ ನಾನಾತ್ವವು ನಿಜವಲ್ಲ- ಎಂಡು "ಇಲ್ಲಿ 
ನಾನಾತ್ವ ನನ್ನು ಕಾಣುವವನು ಸ ಇವಿಶಿಂದೆ ಸಾವ ನ್ನುಸಡೆಯುತ್ತಾ ನೆ (ಕೆ.೪-೧೦), 
"ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ನಾನಾತ್ವವು ಇರುವದಿಲ್ಲ” (ಕ. ೪-೧೧), “ಎಲ್ಲಿ ದ್ವ್ರೈತೆದಂತೆ 
ಇರುವನೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ನನ್ನು ಕಾಣುತಾ ಇನೆ ; ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮನೇ 

ಆಯಿತೋ ಅಲ್ಲಿ ನಿತರಾದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು ?...೮ ಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು 
ಅರಿತಾನು?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯ ನವಿ (ಅದನ್ನು) ನಿಷೇಧಿ 
ಸಿರುಶ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು "ಬಹುವಾಗುವೆನು ಹುಟ್ಟುವೆನು' 
ಮುಂಶಾಜಿ ಶು ್ರಿತಿಗಳಿಂದೆ ಸಿದ್ಧೆ ವಾಗಿರುವ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದೆ ಲಿಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾನಾಮುರೂಹೆವನ್ನು ಅಂತು ಪೆಜಿದಿರುವ ನಾನಾಪ್ರೆ ಕಾರಶ್ಚೈ 
ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೊ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವನೋ” 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ನಿಸೇಧವಾಕ್ಯದ ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು "ಯಾವನು 
ಅತ್ಮನಿಗಿಂತೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುನನೋ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲವೂ ಹೊರಕ್ಕೆ 


1. ಹ್ಮಾತ್ಮ' ಕೆವಲ್ಲದ ನಾನಾತ್ಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶು ಸುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಬ ಬ ಹ್ಮೆವು ನಾನಾ 
ಸ್ರಶಾಯಾಗಿೆ ಎಂಬುದನ್ನೆ (ನೂ ಅಲ್ಲ್ಬಗಳೆದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದೇ ದೆ ಶೈ ತನಿಷೇಧವಾಕೈಕ್ಕೆ 
ರಾಮಾನುಜನರು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೨೭೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೆಮ್‌ 


ದೂಡುನದು' (ಬೃ. 3.೪.೬), `ಆ ಈ ನುಹಾ;ಭೂಕದ ಉಸಿನೇ ಈ ಖುಗ್ಗೇದವು 
ವೆ 4 

ಯಜುರ್ವೆದವು' ನ್ನ ಸಿ ೪-೫-೧೧) ಮುಂತಾದ ಬ ವಾಸ್ಯದಿಂದ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿರುತ್ಮಜೆ.! 

(ಮೂಲ) 

ಏವಂ ಚಿದೆಚೆದೀಶ್ವರಾಣಾಂ ಸ್ವಭಾನಭೇದಂ ಸ್ವರೂಪಟೀದಂ ಚ ನದೆನ್ಮೀಡಾಂ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಂ ಕಾರ್ಯಕಾರೆಣಿಯೋರಸನ್ಕತ್ವ- ಚ ವಪಸ್ತೀನಾಂ 
ಸರ್ವಾಸಾಂ ಶ್ರುತೀನಾಮ್‌ ಅವಿರೋಧ ; ಚಿದಚೆತಿ pe ಸರಮಾತ್ಮನಶ[ ಸರ್ವದಾ 
ಶರೀರಾತ್ಮಭಾನಂ ಶರೀರಭೂತಯೋಃ ಕಾರಣದಲರಾಂಯಾಂ ಸಾಮರೂಪವಿಭಾಗಾ 


ಓನ್‌ 
ನರ್ಹನೂಕ್ಷ್ಮ್ಣಾಪತ್ತಿ ಕಾರ್ಯದಶಾಯಾಂ ಚೆ ಶದೆರ್ಹಸ್ಟೂಲದಶಾನಿಕ್ತಿಂ 


ಸ್ತೀಭಿಃ ಶ್ರುತಿಭಿರೇವ ಜ್ಞಾಯತೆ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞ್ಞಾನವಾದನ್ಯ ಔವಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮ 
Re ಅನ್ಯ ಸ್ಕಾ ಪ್ಯಸಣ ವ್ಯಾಯೆಯೂಲಸ್ಯ ಸಕಲಪ್ಟು ತಿವಿರಿಬ್ಬೆ ಸ್ಯ ನ 
ಕಥ ದನಿ ಅವಕಾಶೋ ಗೈಶ್ಯತೇ i 

ಚಿದಚಿದೀಶ್ಚರಾಣಾಂ ವೃಥಕ್ಸೆ ಪಜಾನತಯಾ ತತ್ತ್ವೈೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾನಾಂ 
ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವೇನ ಹೈಕಾರೆಸ್ಪ್ರಕಾರಿತಿಯಾ ಶ್ರ್ರುತಿಭಿರೇಷ ಪ್ರತಿಸನ್ನಾಸಾಂ 


ಶ್ರುಶ್ಯನ್ರರಣ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಇವಪ್ರತಿಪಾದನಂ ಲ 


ಉಪ ತ್ರಿವಾರ್ಕ್ಯೈಃ ವೃಷೆಗು ಶ್ರ ನನ್ನಿನ್‌ ಸಮುದಂ Av be ನಾರಿವಾ ಕ್ರ ದದ ಕತ 
ಸಮುದಾಯದ್ದ ಯತ್ತಾಪನ್ನಾಣ್‌ " ದ ಜಾನಾ ಸಾ A ಇತ್ಯಧಿಕಾರ 
ವಾಕ್ಯಂ ಕಾಮಿನಃ ಕರ್ತಬ್ಯ ಶೆಯಾ ವಿಡಧಾತಿ! ಶಥಾ ಬಿಡೆ ರ ನಾನ್‌" ವಿವಿಕ್ತ 
ಸ್ವರೊಪಸ್ವ ಭಾವಾನ್‌ ರಂ ಪ್ರಭಾನಃ ಮ್ರ ತಾಕ್ರರೆಂ ಹರಃ ಕ್ಸ ರಾತ್ಮಾನಾವೀಶತೇ 
ದೇವ ಏಕಃ (ಕ್ರೈ. ೧-೧೦), “ಪತಿಂ ಐಲ ಕ್ವಸ್ಯಾಸತತ್ಕ ಶ್ವರೆಮ್‌' | (ತೈ. ನಾ೧೧-೧); 
"ಆತ್ಮಾ ನಾರಾಯಣಃ ಜತ ಬ ೧೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿಬಾಕ್ಕೈಃ ; ಪೈಥೆಕ್‌ ಪ್ರತಿ 
C 
ಪಾದ್ಯ. ಯಸ್ಯ ಪೃಥಿನೀ ಶರಿರೆನರ್‌ (ಬೃ. ಮಾ. ೩-೭-೭), “ಯಸ್ಯಾತ್ಮ್ಮಾ 
ಶರೀರಮ್‌” (ಬೃ.ಮಾ. ೩-೭-೩೦), "ಯಸ್ಯಾವ್ಯಕ್ತಂ ಶರೀರಮ್‌, ಯಸ್ಯಾಳ್ಗರೆಂ 


ಶರೀರೆನತ್‌ ಏಷ ಸರ್ವಭೂತ ಕಾಶ್ಮ್ಯಾಂಸಹತ ಹಾಸ್ಯ ದಿವ್ಯಾ ಜನ ನೋ 
ನಾರಾಯಣಃ' (ಸುಬಾಲ. ೭) ಇತ್ಯಾದಭಿರ್ನಾಶ್ಯ್ಯ ಶ್ರಿ ಚಿಠೋಃ ಸರ್ವಾವಸ್ಥಾ 
ವಸಿ ತಯೋಃ ಪರಮಾಶ್ಮಶರೀರೆತಾಂ ಪರಮಾತ್ಮನಸ್ತ ಬಾತ್ಮತಾಂ ಚ ಪ್ರೆತಿಹಾದ್ಯ 
ಕರೀರಿ ಭೂತ (ರಮಾತ್ಮಾ ಒಭಿಧಾಯಿಭಿಃ ಸದ್ಭೃ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾದಿರಬ್ದೈಃ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ 


ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಶ್ವ _ ಪರೆಮಾತ್ಮಾ ಏಕ ಸ. ಪೃಭಕೃೃತಿಸನ್ನಂ ವಸ್ತ್ಯುಫ್ತ ಫ್ರಿತೆಯಂ 


1. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಾನಾತ್ವವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಸಿಸಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನಾತ್ವ 
ನಿಷೇಧವು ಅಬ್ರಹ ಹ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಪಸ್ತು ನಾನಾತ್ವನಿಷಯೆನೇ ಎಂದಾಯಿಳು ಎಂದು ಭಾವೆ. 

2. «ಶರೀರೆಭೂತ* ಎಂಬ ಮಾ! ಪಾಠವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 4ಶರೀರಿಭೂತ* ಎಂಬ ಪೂ॥ 
ಪಾಠೆನನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೭೯ 


ಸದೇವ ಸೋಮೈೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' (ಛಾಂ. ೬... ೨-೧), "ಐತದಾತ್ಮ್ಯ್ಯ ಮಿದಂ 
ಸರ್ವಮ್‌ ' (ಛಾಂ. | "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) 
ಅತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯತಿ | $ಪಚಿಂ ಬೆದ್ವಸ್ಸು ಕರೀರಿಣಃ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 
ನರಮಾತ್ಮ: ಶಬ್ದೇನ ii ಹಿ ನಾಸ್ತಿ ವಿರೋಧಃ ! ಯಥಾ ಮನುಷ್ಯನಿಣ್ಣ 
ಶರೀರಕಸ್ಯ ಅತ್ಮ ನಿಶೇಷಸ್ಯ "ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಸುಖೀ' ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಶಜ್ದೇನಾಭಿಧಾನೇ 


೬ ೬% | 


(ಅರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಜಿಪ್ತು, ಅಜಿತ್ತು, ಈಶ್ವೆರ- ಇವರಗ ಗರುವ ಸ್ಪಭಾವಭೇಜಿ 
ವನ್ನೂ ಸ್ವರೊನೆ 'ಭೇಷವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ, ಮ್ತು ಕಾರ್ಯಳಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನೂ ಗಟ ಅಸಸ್ಯತ್ನೈನನ್ನೊ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ವಿಕೋಧವಿಲ್ಲವೆಂಬುಮು ಜಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಗೂ ಪಠ 
ಮಾತ್ಮಸಿಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ ತರೀರಾಶ್ಮಭಾ ಭಾವವನ್ನು, ಶರೀರವಾಗಿರುವ 
(ಜಿದಜಿತ್ತುಗೆಳು) ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ" 3ನ ವಿಂಗೆಡಕ್ಕೆ 
ತೆಕ್ಕೆದ್ದ ಲ್ಲದೆ ಸೊನ್ಸಾವಸೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಡು ಮತ್ತು ಬಾಜ 
ವಸ್ಥೆಯೆಲ್ಲಿ ಆ ವಿಂಗಚಕ್ಕ “(ತೆಕ್ಕೆ) ಸ್ಲೂ ಲಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು. 
ಇಪುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ತರುವ ಶ್ರು ತಿಗಳಂದಲೇ *ಳಯಬರುತ್ತಿ ಚೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಜಾ ೨ ನನಾದೆಕ್ಟೂ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬ ಪ್ರಿಹ್ಮತ್ತೆ ಕ್ಕೆ ಭೇದನನ್ನು 
ಚ ನಾಜಿಕ್ಕೂ ಯುಕ್ತಿಮೂಲವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊ ಕ ನಾಡೂ 
(ಅವು) ಸೆಳಲಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂಜಿ - ಹೇಗೂ 
ಅವಕಾಶಭ್ರಿ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಡಿ 


ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರರುಗಳು ಜೇರಿಜೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರೆಂದು ಆಯಾ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿ ಶರೀರಾಶ್ಮಃ ಭಾವದಿಂದ (ಅವಳ್ಳೆ) ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರ ಕಾರಿಶ್ಸೈನಿಜೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಜಮೀಲ ಮತ್ತೊಂದು ಬ್ರತಿಯಲ್ಲ 
EE EE ಇಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಐಳ್ಯವನ್ನೂ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವದು ಅವಿರುಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಆಗ್ನೇಯವೇ ಮುಂತಾದ 





. «ನಿಖಿಲೋಪನಿಷತ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ ಕೃತ್ಪಸ್ಕ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಶರೀರೆಭಾನಮಾತಿಸ್ಟ ಮಾನೆ 2 
(ಪು. ೨೬೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ ತಾವು ಒಪ್ಪಿ ರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ಟಿದಚಿಚ್ಛ | 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸ್ಥೂಲಚಿದಟಿಚ್ಛರೀರಕಬ್ರಹ್ಮವೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಖಶಿಸ್ಟಾದ್ವೈೈತೆಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂಕೆರಭಾಸ್ಟ ರಾದಿಮತಗೆಳಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಸ ಸಾರು” ಶು.ಷಿುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುವದಕ್ಕ ಹೊರಬರುತ್ತಾರೆ. 
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ಪಿಲಿ೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ್ಕವೆರ್‌ 


ಆರು ಯಾಗಗಳನ್ನು- (ತಮ್ಮ) ಉತ್ಪತ್ತಿ(ವಿಧಿ)ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಉತ್ಪನ್ನ 4 ವಾದಬಳಿಕ್‌ ಸಮುದಾಯವ ಸ್ಸ ಅನುವಾದಿಸುವ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಎರಡು ಸಮುದಾಯವಾಗಿ ಏಸ ೯ಟ್ಟ ಮೇತಿ (ಅವನ್ನು) "ದರ್ಶಪೊರ್ಣಮಾಸೆಗಳಿಂದ' 
ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರ(ವಿಧಿ)ವಾಕ್ಯವು "ಕಾಮಿಯಾದವನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು” ಎಂದು 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಚಿತ್ತು, ಅಚಿತ್ತು, ಈಶ್ವರ. ಇವರುಗಳಿಗೆ ವಿವಿಕ್ತ 
ವಾದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಸ್ವಭಾವವೂ ಇರುವದೆಂದು "ಕ್ಷರವು ಪ್ರಧಾನವು, ಅಮೃತವಾದ 
ಅಕ್ಷರವು ಹರನು, ಕ್ಷರ, ಆತ್ಮ- ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಆಳುತ್ತಿರುವನು' 
(ಶ್ರೇ. ೧-೧೦) "ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪತಿಯೂ ಆತ್ಮನೂ ಈಶ್ವರನೂ' (ತೈ. ನಾ. ೧೧-೧), 
"ಫರೆಮಾತ ನು ನಾರಾಯಣನು' (ತೈ. ನಾ. ೧೧)- ಮುಂತಾಡೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಯಾವಾತನಿಗೆ ಪ ೈಥಿನಿಯು ಶರೀರೆವೋ' (ಬೃ.ಮಾ. 
೩-೭-೭), "ಯಾವಾತನಿಗೆ ಆತ ನು ಶರೀರಪೋ' (ಬೃ. ಮಾ. ೩-೭-೩೦), 
"ಯಾವಾಶನಿಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಶರಿಲೆವೋ... ಯಾವಾತನ ಅಕ್ಷರವು ಶರೀರವೋ 
(ಆ) ಇವನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ ನೊ ಅಸಪೆಹೆತಪಾಪ ನೊ ದಿವ ಸನ 
ಆದ ಒಬ್ಬ ನೇ ದೇವನಾದ ನಾರಾಯಣನು? (ಸುಜಾ ಎಲ, ಲ್ಲ ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಜಿಪೆಚಿತ್ತುಗಳು ಸೆರಮಾತ್ಮೆನೆ 
ಶರೀರನೆಂದೊ ಸರಮಾತ ನು ಅವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ್ಮನೆಂದೂ ಪೆ ತ ಕ್ರೈ ತಿಪಾದಿಸಿ ಶರೀರಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಹೆರಮಾತೆ ನ್ನು ಜೇಳ್ಲುವ ಸತ್‌, ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ರ -ಮುಂತಾದೆ 
ಶಬ್ದ ಗಳಿಂಜೆ - ಕಾರಣಾ ವಸ. ಯಲ್ಲಿರುವ ಪೆರಮಾತೆ ನೂ ಕಾರ್ಯಾನಸ್ಸೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಪೆರಮಾಕ ನೊ ಒಬ್ಬನೇ ನಂಜು” ಟೀರಿಜೀಕಿಯಾನಿ 


1. «ಯದಾಗ್ಸೇಯೋಂಷ್ಟಾಕಪಾಲೊಇಮಾವಾಸ್ಯಾಯಾಂ ಚ ಪೌರ್ಣಮಾಸ್ಯಾಂ ಚಾ 
ಚ್ಯುತೋ ಭವತಿ” ಮುಂತಾದವುಗಳು ಉತ್ಪಶ್ಕಿವಾಕ್ಕಗಳು. ಯೆ ಏವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ 
ಪೌರ್ಣಮಾಸೀಂ ಯೆಜತೆಲಿ, «ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾನಮಾವಾಸ್ಯಾ೦ ಯಜತೇ”_. ಎಂಬಿವು 
ಸಮುದಾಯಾನುವಾದಿವಾಕ್ಕಗಳು ; ದೆರ್ಶೆಸೊರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಮ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಇವೆರೆಡೂ ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನವೆಂಬ ಕಾರೆಣದಿಂದೆ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರ 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ... ಎಂದು ಶ್ರು. ಪ್ರೆ 

[ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗ್ನೇಯ (ಅಗ್ನಿದೇನತಾಕ)ವನ್ನು ಅಮಾವಾಸ್ಕೆಯಲ್ಲಿ, ಅಗ್ನೀ 
ಷೋಮವಿನಾಯ (ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಸೋಮದೇವತೆಗಳಿಗೆ) ಹುಣ್ಣಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಐಂದ್ರ (ಇಂದ್ರ 
ದೇವತಾಕ)ವನ್ನು ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯಲ್ಲಿ, ಐಂದ್ರಾಗ್ಗೆವನ್ನೊ (ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ) ಉಪಾಂಶುವನ್ನೂ 
ಹುಣ್ಣಿಮೆಯಲ್ಲಿ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ (1) ಅಗ್ನೇಯ, ಅಗ್ನೀಷೋ 
ಖಾಯೆ, ಉಪಾಂಶು- ಇವುಗಳು ಒಂದು ಗುಂಪು (ಪೌರ್ಣಮಾಸೀ) ; ಆಗ್ನೇಯ್ಯ 
(ಹಾಲು), ಐಂದ್ರ (ಮೊಸರು), ಇಂದ್ರಾಗ್ನಿ ( ಮೊಸರು, ಆಮಾವಾಸ್ಯಾ)-. ಇವು ಇನ್ನೊಂದು 
ಗುಂಪು- ಎಂದು ಎರಡು ಗಂಂಪಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.] 


ಜಿಚಾ ಸಾಧಿಕೆರೆಣ 3೮೧ 
ಬ್‌ 


ತಿಳಿದುಬಂದಿದ್ದೆ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು "ಅಪ್ಸೆ, ಇದು ನೊಡಲು ಸತ್ತೇ 
ಆಗಿದ್ದಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), "ಇದೇ ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನು” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭), "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧)- ಎಂದು ಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ರೆತಿಸಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಚಿದೆಜೆದ್ದಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಶರೀರಿಯಾಗಿ 
ರುವ ಜಿರಮಾತ ನನ್ನು ಪೆರಮಾತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜೇಳಿರುವದರಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ 
ನಿಲ್ಲವಷೈೈ ? ಮನುಷ್ಯ ಶೇಹನೇ ತನ್ನ ಶರೀರವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಶೇಷವನ್ನು "ಈ 
ಆತ ನು ಖು ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದ ದಿಂದ (ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರೆಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವಿರೋಧೆ 

ನಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿಯಾಗಿ ವಿಸ್ತ್ರರಿಸುವದು ಇನ್ನು 
ನಾಕು. 


(೭) ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತ್ಯನುಪಪತ್ತಿ' 


(ಮೂಲ) 

ಯತ್ಪು ನರಿದಮುಕ್ತಮ್‌ - ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮಕತ್ವವಿಜ್ಞಾ, ನೇನೈನ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿನ್ನ ತ್ತ್ರಿಯುಂಕ್ತ್ವಾ3 ಇತಿ, ತೆದೆಯುಕ್ತೆ ನ್‌, ಬನ್ನಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ತ್ವೇನ ಜ್ಞಾ ನ 
ನಿವರ್ತ್ಯ ಶ್ವಾಭಾವಾತ್‌, ಪ್ರಣ್ಯಾಪುಣ್ಯಾರೂಪಕರ್ಮಸಮಿತ್ತ ದೇವಾದಿಶರೀರಪ್ರ ನೇಶ 
ತತ್ಪ್ರಯುಕ್ತಸುಖದುಃ ಖಾನುಭವರೂಪಸ್ಯ ಬನ್ಸಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ಕಥಮಿವ ಶಕ್ಯ ತೇ 
ವ, ಮ್‌ ”; ಏವ ವಂರೂಪಬನ್ಗೆ ನಿವೃತಿ ತ್ತಿ ಭಕ್ತಿರೂಪಾಸೆನ್ಹೋಪಾಸನಸ್ರಿ ತಪವ 
ಪುರುಷಪ್ರ ಸಾದಲಭ್ಯಾ ಇತಿ "್ರಾರ್ವಮೇವೋಕ್ತೂ ಮ್‌ | ಭವದಭಿಮತಸ್ಯ ಐಕ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ. ಯಥಾವಸ್ಟಿ ಶವಸ್ತುನಿಪರೀತವಿಷಯಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ್ಯರೊಪತ್ವೆ ನ ಬನ 
ವಿನೃ ದ್ಧಿ ಕೇನ ಫಲಂ ಭವತಿ “ಮಿಥ್ಯೆ ಫತೆದನ್ಯದ್ದ ವನ್ಯಂ ಹಿ ಕೈತ ತದ ೨ವ್ಯತಾ 
ಯಶ (ನಿ. ಪು. ೨-೧೪-೩೭) ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ | ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷನ ಸ 
(ಗೀ. ೧೫-೧೭), " ೈಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೆ ಪು (ರಿತಾರೆಂ ಚ ಮತ್ತಾ' (ಶ್ರೇ. ೧-೬)- 
ಇತಿ ಜೀವಾತ್ಮವಿಸಜಾತೀಯೆಸ್ಯ ತದನ್ನರ್ಯಾಮಿನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜ್ಞಾನಂ 
ಪರೆಮಪುರುಷಾರ್ಥಲಕ್ಷಣನೋಕ್ಷಸಾಧೆನವರ್‌. ಇತ್ಕುಪದೇಶಾಚ್ಛ [ 

ಅಪಿ ಜೆ ಭನದಭಿಮತಸ್ಸಾ ನಿವರ್ತಕಜ್ಜಾ ನಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾರೂಪಶ್ಚಾತಿ 
ತಸ್ಯ ನಿವರ್ತಕಾನ್ತರೆಂ ಮೃಗ್ಯವರ್‌ | ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನಮಿದೆಂ ಸ್ವವಿರೋಧಿ ಸರ್ವಂ 
ಜೇದಜಾತಂ ನಿವರ್ಶ ಕ್ರಣಿಕತ್ವಾ ತ್‌ ಸ್ವಯಮೇವ ನಶ್ಯತಿ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ | 








]. ಹಿಂದೆ «ಯದುಕ್ತೆ ವರ್‌ ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾ ನಾದೇವ* (ಫು. ೨೫೦) ಎಂಬ 
ಅನಿದ್ಯಾನಿವರ್ಶಕಾನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿತ್ತು ; ಈಗ ಫಿವೃೈತ್ತ್ವ್ಯ ನುಹಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಡುವೆ ಬಂದ ವಿಚಾರನೆಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಪಾಕೃಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ € ಬಂದದ್ದು. 


೨೮೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ತತ್ಸ ರೂಸತದುತ್ಸ ತ್ರಿನಿನಾಶಾನಾಂ ಕಾಲ್ಕನಿಕತ್ತೇನ ವಿನಾಶತತ್ಸಲ್ಪನಾಕಲ್ಪಕ 
ರೂಪಾವಿದ್ಯಾಯಾ ನಿವರ್ತಕಾನ್ಕರಮ್‌ ಅನ್ರೇಷಣೀಯನ್‌ | ತದ್ದಿನಾಶೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪಮೇವ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ತಥಾ ಸತಿ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿರೇವ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ; ತದ್ವಿನಾಶೇ ತಿಷ್ಕತಿ ತದುತ್ಪತ್ಕ ಸಂಭವಾತ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಇನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಪಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗು 
ವದು ಯುಕ್ತ'- ಎಂದಿರಲ್ಲ ಅದು ಯುಕ್ತವ ಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಂಧವು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅಡು) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೊಲಗ 
ಲಾರದು. : ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ- ರೂಪವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತವಾದ ದೇವಾದಿಶರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವದೂ ಅದರಿಂದುಂಬಾಗುವ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭವ ಈ 
ರೂಪವಾಗಿರುವ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳಲಾದೀತು ? ಈ 
ರೂಪದ ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯು ಭಕ್ತಿರೂಪೆನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ 
ಪ್ರೀತನಾದ ಪರಮಪುರುಷನ ಪ್ರ ಸಾದದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸತಕ್ಕದ್ದು-ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ನಿಮಗೆ ಒಪ್ಪಾಗಿರುವ (ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ )ಕ್ರಜ್ಞಾನವು ನಿಜವಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದು* ಮಿಥ್ಯಾರೂಪವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಬಂಧವು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಇದು ಮಿಥ್ಯ ; ವಿಕೆಂದರೆ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಇನ್ನೊಂದು ದ್ರವ್ಯವಾಗಲಾರದು' 
(ವಿ. ಪು. ೨-೧೪-೨೭) ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಜೆ. "ಉತ್ತಮಪುರುಷನಾದರೆ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನು' (ಗೀ. ೧೫-೧೭), "ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರೇರಿತೃವಾದ (ಈಶ್ವರನನ್ನೂ) 
ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಕೆ (ಮುಕ್ತನಾಗುವನು)'« (ಶ್ರೇ. ೧-೬) ಎಂದು 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ವಿಸಜಾತೀಯನಾದ ಆ (ಜೀವನ) ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞೂನವೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು- ಎಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ನಿಮಗೆ ಒಪ್ಪಾಗಿರುವ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾ ನವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಃ ಅದಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ನಿವರ್ತಕವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

]. ಇದು ಶಾಂಕರಾದ್ವೈತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅತ್ಯಂತನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೆಂಬು 


ದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 2. ೨೯ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ. 
3. ನಿಜವಾದ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತು; ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ವವು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ ಇ 


"4. ಇಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರರುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


5. ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತುವನ್ನು ಎಂದರೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು - ಹೇಳುವದರಿಂದ ಐಕ್ಯ್ಕಜ್ಞಾನವು 
ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿತ್ತು ; ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾನವೂ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥೈ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವು ಇನ್ನೊಂದು ಬೇಕು. ಎಂದು ಈಗ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨ಲತ್ಲಿ 


(ಶಂಕೆ) :. ಈ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾ ನವು ತನಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಭೇದಜಾತ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ತೊಲಗಿಸಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ತಾನೇ ನಾಶವಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರೆ ಸ್ವರೂಪ, ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ. 
ನಾಶ- ಇವುಗಳು ಕಾಲ್ಪ ನಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿನಾಶ, ಆದರೆ ಕಲ್ಪನೆ- ಇವುಗಳ 
ಕಲ್ಪಕವಾಗಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ನಿವರ್ತಕವನ್ನೇ ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿದೆ. 


(ಅದ್ದೆ ಪಿತಿಯ ಶಂಕೆ) :- ಅದರ ವಿನಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೊಪವೇ ಎಂದಕೊ? 


(ಪರಿಹಾರೆ) : ಹಾಗಾದರೆ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನವೇ ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರ ವಿನಾಶವು ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವಲ್ಲಿ ಆ (ನಿವತ ೯ಕಜ್ಞಾನವು) ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು. 


(ಮೂಲ) 

ಅಪಿ ಚ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಕೃತ್ನ  ನಿಷೇಧವಿಷಯಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕೋಂಯಂ 
ಜ್ಞಾತಾ? ಅಧ್ಯಾಸರೂಪ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ: ತಸ್ಯ ನಸೇಧ್ಯತಯಾ ನಿವರ್ತಕ 
ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮತ್ವಾತ್‌ ತತ್ಯತಣ್ಯ ತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ | ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಸವ್‌, ಇತಿ 
ಚೇತ್‌; ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಂ ಕೆಂ ಸ್ವರೂಪವರ್‌, 
ಉತಾಧ್ಯಸ್ತವಕ್‌? ಅಧ್ಯಸ್ತಂ ಚೇತ್‌, ಅಯಮ್‌ ಅಧ್ಯಾಸಃ ತನ್ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾ- 
ನ್ರರಂ ಚ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನಾವಿಷಯತಯಾ ತಿಷ ತೇವ | ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನಾನ್ತರಾ- 
ಭ್ಯುಪಗಮೇ ತಸ್ಯಾಪಿ ತ್ರಿರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಜ್ಞಾತ್ರಪೇಕ್ಷಯಾ ಅನವಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪಸ್ಯೈವ ಜ್ಞಾತೃತ್ತೇ ಅಸ್ಮದೀಯ ಏನ ಪಕ್ಷಃ ಪರಿಗೃಹೀತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪಂ ಸ್ವಸ್ಯ ಜ್ಞಾತಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತತ್ವೇನ ಸ್ವನಿವತಾಣ್ಯನ್ನ 
ರ್ಗತಮ್‌ ಇತಿ ವಚನಂ "ಭೂತಲವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ದೇವದತ್ತೇನ ಛಿನ್ನಮ್‌' 
ಇತ್ಯಸ್ಯಾಮೇವ ಛೇದನಕ್ರಿಯಾಯಾನ'್‌' ಅಸ್ಯ ಛೇತ್ತುಃ ಅಸ್ಯಾಶ್ಛೇದನಕ್ರಿಯಾ- 
ಯಾಶ್ಚ. ಛೇದ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶವಚನವದುಪಹಾಸ್ಯವಸ್‌ । ಅಧ್ಯಸ್ತೋ ಜ್ಞಾತಾ 
ಸ್ವನಾಶಹೇತುಭೂತನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾ ನೇ ಸ್ವಯಂ ಕರ್ತಾ ಚ ನ ಭವೇತ್‌, ಸ್ವನಾಶಸ್ಯ 
ಅಪುರುಷಾರ್ಥತ್ವಾಶ್‌ | ತನ್ನಾಶಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪತಶ್ಚಾಭ್ಯುಷಗಮೇ ಭೇದದರ್ಶನ 
ತನ್ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾದೀನಾಂ ಕಲ್ಪನಮೇವ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಲವಮುನೇನ ದಿಷ್ಟಹತ 

ಮುದ್ದರಾಭಿಘಾತೇನ ! 

(ಅರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನಾದದ್ದೆ ಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಈ ಜ್ಞಾತೃ ಯಾರು? ಅವನು ಅಧ್ಯಾಸರೂಪನೇ) 


7]. ಶಬ್ದ ಬುದ್ಧಿ ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಣೆಕವಾದ್ದ ರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಯಾನ ಅದ್ವೈತಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು, 


ಎಲೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಎಂದರೆ, ಅದಾಗದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಿಷೇಧ್ಯನಾಗಿರುವವೆರಿಂದ ನಿವರ್ತಕ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಾನಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕತಣ್ಯವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವೇ (ಆಜ್ಞಾ ತೃ) ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ (ಈ) ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವು (ಅದರೆ) ಸ್ವರೊಸವೊ, ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಸ್ತವೊ ? ಅಧ್ಯಸ್ತವು ಎಂದರೆ. 
ಈ ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅನಿದ್ಯೆಯೊ ನಿವರ್ತಕ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಿಷಯೆವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೊ, ಅದೊ ತ್ರಿರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ಜ್ಞಾತ್ಯ(ಜ್ಲೇಯಗ)ಗಳಿಗೆ ಫಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದೆಹೋಗುವದು. ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೊಪವೇ 
ಜ್ಞಾತೈಶ್ವ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದು.* ನಿವರ್ತಳ 
ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವೂ ತನ್ನ ಜ್ಞಾತೃವೂ ಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಪಾಗಿರುವದರಿಂದ ತನ್ನ 
ನಿನರ್ತದೊಳಗೇ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾತು “ಭೂತಲವ್ಯತಿರಿಕ್ಕವಾದದ್ದೆ ಲ್ಲ 
ನನ್ನೂ ದೇನದತ್ತನು ಕತ್ತರಿಸಿಹಾಕಿದನು' ಎಂದು ಒಂದೇ ಛೇದನಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
"ಪ ಕಡಿಯುವವನೂ ಕತ್ತರಿಸುವದೆಂಬ ಅವನ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಕತ್ತರಿಸಲ್ಕಡುವ 
(ವಿಷಯೆ)ದೊಳಗೇ ಸೇರಿದೆ' ಎಂಬ ವಚೆನದೆಂತೆ- ನಗೆಗೀಡಾಗಿರುವದು. * ಅಧ್ಯೈಸ್ತ 
ನಾದ ಜ್ಞಾತೃವ್ರೆ ತನ್ನ ನಾಶಕ್ಕಿ ಹೇಶುವಾಗಿರುವೆ ನಿವರ್ತಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಕರ್ತನೂ ಆಗಿರೆಲಾರೆನು ; ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ನಾಶವು (ತನಗೆ) ಪುರುಷಾರ್ಥವೆನಿಸ 
ಲಾರೆದು, ಅನನು ನಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೊಪವೇ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದಾದರೆ 
ಭೇದೆದರ್ಶವ, ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ ಅವಿದ್ದೆ. ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ದೈನನಶದಿಂದ ಶಾನೇ ಸತ್ತಿರುನದನ್ನು ಸುತ್ತಿಗೆ 
ಯಿಂದೆ ಹೊಡೆದುಕೊಲ್ಲುವೆ (ಈ ಕೆಲಸವು) ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಮೂಲ) 

೧೫. ತಸ್ಮಾತ್‌, ಅವಾದಿಕರ್ಮುಪ ್ರೈವಾಹೆರೊಪಾಜ್ಞಾ ನಮೂಲತ್ವಾತ್‌ 
ಬನ್ನಸ್ಯ ತನ್ನಿಬರ್ಹಣಮ್‌ ಉಕ್ತಲಕ್ಷಣಜ್ಞಾ ನಾದೇವ | ಶದುತ್ಸತ್ತಿ ಶ್ರ ಅಹರಣೆ 
ರನುಷ್ಠೀಯಮಾನಪರೆಮಪುರುಷಾರಾಧನವೇಷಾತ ಒಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಬುದ್ಧಿನಿಶೇಷ 
ಸಂಸ್ಕ ಎತನರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತಕರ್ಮಲಭ್ಯಾ | ತತ್ರ ಕೇನಲಕರ್ಮುಣಾಮ್‌ ಅಲ್ಫಾ - 





]. ಅಧ್ಯಸ್ತಜೆಂದರೆ ಆಕ್ಮೆಸ್ವರೂಪಳ್ಳಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದೊ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿರೆಬೇಕೆಂದೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ- 

2. ಆತ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಜ್ಞಾತೃ ರೊಪವೆಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತೆ, 

4. ಏಕೆಂದರೆ ಭೂಕಲಕ್ವಿಂತ ಬೇರೆಯಾದೆದ್ದೆರಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಸೇರಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ವ್ರಿಂತೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದೆದ್ದೆ ರೆಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಸ್ತಾತ್ಮನೂ ಸೇರಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೨೮೫ 


ಸ್ಥಿರೆಭಲತ್ತ ಮ್‌, ಅನಭಿಸಂಹಿತಫೆಲಪರೆಮಪುರುಷಾರಾದೆನವೇಷಾಣಾಂ ಕರ್ಮ 
ಣಾವತ್‌ ಉಪಾಸನಾತ್ಮೆಕಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸಶ್ರಿದ್ದಾರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಯಾಥಾತ್ನಾ 3ನುಭವೆ 
ರೊಪಾನನ್ತಸ್ಸಿ ರೆಫೆಲತ್ರೆಂ ಚ ಕರ್ಮಸ್ಥರೊಪಜ್ಞಾ ನಾದೃತೇ ನ ಜ್ಞಾಯತೇ 
ಕೇವಲಾಕಾರಪರಿತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕಯಥೋಕ್ತಸ್ಪರೂಪಕರ್ಮೋಪಾದಾನಂ ಜನ 
ಸಂಭವತೀತಿ ಕರ್ಮವಿಚಾರಾನನ್ನರೆಂ ತತ ಏವ ಹೇತೋಃ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಜಾರೆಃ 
ಕರ್ತವ್ಯಃ ಇತಿ "ಅಥಾತಃ' ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ 1 
(ಅರ್ಥ) 

ಆದ್ಬರಿಂದೆ* ಅನಾದಿಕೆರ್ಮಪ್ರ ವಾಹರೂಪೆವಾಜೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ 
ಬಂಧಣ್ಟೆ ಫಾರಣವಾಗಿರುವದೆರಿಂಡೆ ಅಡಿರ ನಾಶವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಸ್ವರೂಪೆದೆ ಜ್ಞಾನನಿಂದಲೇ. ಆ (ಉಪಾಸೆನೆಯೆ) ಉತ್ಪೆತ್ತಿಯು ದಿನದಿನ 
ವೂ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವ ಪೆರಮಪುರುಷಾರಾಧನರೊೂಪೆನಾದೆ, ಆತ್ಮ 
ಶತ್ರ್ವೃದೆ ಬುದ್ಧಿನಿಶೇಷದಿಂದೆ ಸೆಂಸ್ಕೃತೆವಾದ್ರ ವರ್ಣಾಶ್ರನೋಟಿತೆಳೆರ್ಮ 
ದಿಂದ ಜೊರಕತಸ್ಥೆದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲವೂ ಅಸ್ಥಿರವೂ 
ಆದೆ ಫಲ, ಫಲಾಭಿಸೆಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಪೆರಮಪುರುಹೆನ ಆರಾಧನರೂಪನಾದೆ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸೆನಾರೂಹೆವಾದೆ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುನದೆರ ಮೊಲಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದೆ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಾನುಭವರೂಸೆನಾದ ಅನೆಂತೆವಾದೆ ಸ್ಥಿರವಾದೆ ಫಲ 
-ಎಂಬುದು. ಕರ್ಮಸ್ವೆರೂಪೆವ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗೆ 
ಲಾರೆದು, ಕೇವಲಾಕಾರನನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಈ ಸ್ವರೂಪದ 
ಕರ್ಮವನೆಸ್ಟ್ರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಮೂ ಆಗಲಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದೆ ಕರ್ಮ 
ನಿಚಾರವಾದೆ ಬಳಿಕೆ, ಅದೇ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ) ಕಾರಣದಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು- ಎಂಬ (ಅಭಿಪ್ರಾಯೆದಿಂದ) "ಅಥಾತಃ' 
(ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದೆ) ಎಂದು (ಸೂತ್ರೆ ದೆಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತೆದೆ. 


ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಯೋಜನೆ 


ಪೂರ್ವಪಶ್ಶ 
(ಮೂಲ) 
೧೬. ತತ್ರ ಪೊರ್ವಸಕ್ಷವಾದೀ ಮನ್ಯತೇ -ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರಾದೆನ್ಯತ್ರ 


ಶಬ್ದಸ್ಥ ಬೋಧಕತ್ವಶಕ್ಸ ವಧಾರಣಾಸಮ್ಸ ವಾತ್‌, ವ್ಯವಹಾರೆಸ್ಯ ಚ ಕಾರ್ಯ 
1 ಇತಿ ಸೂತ್ರಮ್‌? ಎಂದು ಪಾ॥ 

2. ಅದ್ವೈತಿಗೂ ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳೇ ಮುಂತಾಡೆವರೆ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳು ಶ್ರುತಿ 
ಯುಕ್ತಿ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಸ್ಥಾನವೇ ಸರಿ. ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


೨೮೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯನ್‌ 


ಬುದ್ದಿ ಹರಕೆ ನಃ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥೆ ಏವ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ: ಸ್‌ ಇತಿ ಕಾರ್ಯ 

ಸ ಏವ. ವೇದಾರ್ಥಃ | ಅತೋ ನ ಪೀದಾನ್ಲಾ ನ ರಿನಿಪ್ಪನ್ನೇ ಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 

ದ ನಾವಮನುಭನಿತುಮರ್ಹೆಸ್ತಿ । ನ ಚ ಪುತ್ರಜನ್ಮಾದಿಸಿದ್ದವಸ್ತು ನಿಷಯ 
ನಾಕ್ಯೆ ಷು ಹರ್ಹಣೇಶೂನಾಂ *ಕಾಲಶ್ರಯೆನರ್ಕಿನಾಮ್‌ ಅರ್ಥಾನಾಮ್‌ 
ಅನ್ಯತ್‌ ಸುಲಗ್ಗೆ ಸುಖನ ಪ್ರಸವಾದಿಹರ್ಷಣೇತ್ವರ್ಥಾಕ್ರ ಶರೋಪರಿಸಪಾಶಸನತಾ ಕಾವನ 
ಯಾ ಚೆ ್ರಯಾರ್ಕಕ ಶಿಪತ್ತಿನಿನಿತ್ತ ಮುಖವಿಕಾಸಾದಿಲಿಜ8 ನ ಅರ್ಥ ನಿತೇಷ 
ಬುದ್ಧಿ ಹೇತುಶ್ಚ ನಿಶ್ಚ ಯಃ | ನಾಪಿ ವ್ರ್ಯತ್ಸನ್ನೇಶರನ ದಕ್ಕ ರ್ಭಸ್ಯೃ ಪದಾನ್ನರಾರ್ಥ 
ನಿಶ್ಚ ಯೇನ ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥ ನಿಶ್ಚ ಯೇನ ವಾ ಶಟ್ಟ ಸ್ಯಾ ಸಿ ಸುನಿ ಅಭಿಭಾನಶಕ್ತಿ 
ಶ್ಚ ಯಃ | ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ತಕಾರ್ಯಾಭಿಧಾಯಿಸದಸಮು ನದಾಯಸ್ಯ ಶದಂಶನಿಶೇಷನಿಸ್ಸಯ 
ರೊಸತ್ವಾರ್ತ ತಸ್ಯ | ನ ಚ ಸರ್ಪಾದ್‌ ಭಚಸ್ಯ (ನಾಯಂ. ಸರ್ಪೊ ರಜ್ಜು ರಸಾ” 
ಇತಿ ಶೆಬ್ದಶ್ರ ವ ವಣಸಮನಸ್ತೆ, ರೆಂ ಭಯಸಿವೃತಿ ದಶ ಸೇನ ಸ ಸರ್ನಾಭಾನಬುದ್ದಿ 'ಹೇತುತ್ತ 
ನಿಶ್ಚಯಃ ಅತ್ರಾಪಿ "ನಿಫ್ಚೀಷ್ಟಂ ನಿರ್ವಿಷನ್‌ ಅಜೇಶನಮಿದಂ ವಸ್ತು' ಇತ್ಯಾ ವ್ಯರ್ಥ 
ಬೋಧೇಷು ಬಹುಷು 'ಭಯಜಿವೃ ತ್ರಿಹೇತುಷು ಸತ್ತು, ನಿಶೇಷನಿಶ್ಚ ಯಾಯೋಗಾ 
ತ್‌ | ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿ ಸ್ರವೃತ್ತಿವ್ಯಾ ಪ್ರಿಬಲೇನ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಪ್ರ ವರ್ತೆ ಕಾರ್ಥಾನಜೋಧಿ 
ತ್ವಮ್‌ ಅವಗಶಮಿಶತಿ* ಸರ್ವಹದಾನಾಂ ಕಾರ್ಯಪರಕ್ಕೆ (ನ ಸರ್ವೈಃ ಪಬೈಃ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯೆ 4ನ ವಿಶಿಪ್ಟೈಸ್ಸ ಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್‌ ನಾನ್ಯ್ಯಾನ್ನ `ದ ತಸ್ವಾಥ್‌ಮಾಕ್ತೆ ¢ 
ಪದಶಕ್ಷ್ಮಿನಿಶ್ಚಯಃ | ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತಾಬುದ್ದಿಸ್ತು ಉರ್ಯಬದ್ದಿದ್ದಾ ದ್ಹಾರೇಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಜೀತು ನ ಸ್ವರೂಪೇಣ ; ಅತೀಶಾನಾಗತವ ರ್ತಮಾನೇಷ್ಟೋಪಾಯಬಿ ವ ಷು 
ಪ್ರವ್ನೆ ತನಗ €2 | “ಇಷ್ಟೊ ಸಾಯೋ ಹಿ ಮತ್ರ್ಯಲ ಯತ್ನಾದ್ಧ ಶೇ ನ ಸಿಧ್ಯತಿ; 
ಅತೋ ಮತ್ಯೃತಿ ಸಾಧ್ಯಃ' ರತಿ ಬುದ್ಧಿ ರ್ಯಾ ವನ್ನ ಯಾತೇ ತಾನೆನ್ನ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ | ಅತಃ ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿ ರೀವ "ಪನ ವೃತ್ತಿ ಹೇತುರಿತಿ ಪ್ರವರ್ತಕಸ್ಥೆ ವ 
ಶಬ ) ವಾಚ್ಯತೆಯಾ ಕಾರ್ಯಸ್ಯೈನ “ವೇದನೇದ ತ್ವಾತ್‌ ಪರಿನಿಷ್ಟ ತೆ ರೊಪಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಲಕ್ಷಣಾನನಸ್ನಿರಫಲಾಪ್ರಫಿ ಕಷತ್ರೀ "ಅ ಯಂ ಹವೆ "ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ 
ಯಾಜಿನಃ ಸುಕೃತಂ ಭವತಿ' (ಆಪ.ಶ್ರೌ. ೨-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಕರ್ಮ ಣಾಮೇವ 
ಸ್ಲಿರೆಫಲತ್ವೆಪ್ರ ತಿಜಾದನಾಚ ಕರ್ಮಫಲಾಲ್ಲಾಾ ತ್ವ ಜ್ಞಾ 
ಸ್ಥ ರತ್ವ ಜ್ಜ ನಹೇತುಕೋ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾ ಾರಾರೆಮ್ಸೋ ನ ಯುಕ್ತಃ - 
(ಅರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಪೊರ್ವಪೆಕ್ಷಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ : 

ದೊಡ್ಡ ವರೆ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೈಯಾನ (ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ) 
ಶಬ್ದದ ಬೋಧಕಶಕ್ತಿಯನ್ನುು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು ಆಗಲಾರೆದಾದ್ದ ನಿಂದಲೂ ವ್ಯವ 

1. *ಪೂರ್ವಕತ್ತೇನ* ಎಂದು ಪಾ! 

೧, *ಉಪಗತಮಿತಿ? ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಇದೇ ಉತ್ತಮಪಾಠೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೮೭ 


ಹಾರದಲ್ಲಿ  ಕಾರ್ಯೆಬುದ್ಟಿಸೆರೆನಾಗಿಸಿವದರಿಂಯಲೂ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಟ್ಟ ವಿಕುನ್‌. ಕದೆ)ಿಯರಾಗಿ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದದ್ದೇ ನೇದಾರ್ಥವು.7 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇಜಾಂತಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಭಾನವನ್ನು 
ಸಡೆಯೆಲಾ ರವು. “ಪುತ್ರನು ಕ ಸುಟ್ಟ ದನು' ಮುಂತಾದ ಸಿದ್ಧವಸ್ತು ವಿಷಯಕವಾದ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಹರ್ಷಕ್ಕೆ “13೫ ೬ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಗಳು ಅನಂತ 
ಜಾ ಓಕ “ಸುಲಗ್ನಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿ ಸುಖಪ್ರಸನವಾಯಿತು' ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ 
ಹೆರ್ಷಜೇತುಗಳಾದ ಹರಂ ಮ (ಇರಬಹುದೆಂಬ) ಸಂಭಾವನೆಯಿರು 
ವದರಿಂದ ಪ್ರಿಯನಿಷಯನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದ ಮುಖವು ಅಗಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂತಾದ | ಇಂಥ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವೇ ಹೇತುನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದ ಕ್ಕಾಗಲಾರದು.- ಉಳಿದೆ ಪದನಿಭಕ್ತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದದ ಅರ್ಥವೂ ಗೊಶ್ತಾಗುವದರಿಂದ್ರ* ಪ್ರಕ ಸತ್ಯರ್ಥದ 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುವದರಿಂದಲಾಗಲಿ* ಶಬ್ದತ್ಳೆ ಸಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಜಿ ನಂದೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೆಕ್ಟ್ವಾ ಗುಪದಿಲ್ಲ.. ನಿತೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಾಭಿ 
ಧಾಯಕಗಳೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಪದಸನುದಾಯನನ್ನು ಅರಿಶುಕೊ:ಡವನಿಗೆ, 
ಆ (ಸಮುದಾಯದ) ಆಂಶವಿಕೇಷವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದೇ ಅದಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ರೂಪಮಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆ ಶಿಶ್ಚಯ. ಹಾವಿಗೆ ಹೆದರಿದವನಿಗೆ "ಇದು ಹಾವಲ್ಲ, 
ಹೆಗ್ಗವಿದು' ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ಭೇಳಿವ ಬಳಿಕ ಭಯವು ತೊಲಗುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ರಿ ಉವದರಿಂದ (ಆದ್‌) 'ಹಾವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕಾರೆಣ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಗುತ್ತದೆ? (ಎಂದೂ ಹೇಳ)ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಿಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಯಾವ 
ಹಣ ಸಾರವೂ ಇಲ್ಲದ್ದ ನಿರ್ವಿಷವಾದ ಅಜೇಶನವೀ ವಸ್ತು' -ಎಂದು ಮುಂತಾದ 
ಅನೇಕ ಅರ್ಥಬೊಧಗಳು ಭಯೆನಿನ್ನತ್ತಿಗೆ ಸಾಗ? ಇರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ (ಇದೇ 


]. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಎಂಬ ಪೊೂರ್ನ್ಪಪಸ್ನಪು ಶಾಂಕರೆ 
ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ವಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಒಡ್ಡಿ ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. 

2. ಈ ಬಗೆಯ ದೈಷ್ಟಾ ೦ಗಳನ್ನು ಭಾವುತಿಯೇ ಬ ಜಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನ 

ಗ್ರೆಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಟ್‌] 

3. «ಪಿಕೆ ಕೂಜತಿ? (ನವಿಲು ಕೊಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬಲ್ಲಿ «ಕೂಜತಿ? (ಕೂಗುತ್ತದೆ) 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವಾಶೆನು ಪಿಕನೆಂದಕ ನವಿಲು ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಉಂದು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆ, ಶ್ರು. 

4. ಕಾಸೆ ಸ್ಟಾ ಲ್ಯಾಮೋದನಂ ಪಚಶಿ* ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಚತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುನವನಿಗೆ ಕಾಸ್ಕವೇ ಮುಂತಾದೆ ಪ್ರಕೃತಿಗಳ ಅರ್ಥವು ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರೆಣೆ. ಶು ಪ್ರ. 

ಕ್ರ. ಇಡು ಶಾಂಕರಪ್ರಸ್ಥಾನೆದನರ ಮತ. 
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೨೮೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಆ ಹೇತು ಎಂದು ಕಾರಣ)ನಿಶೇಷವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ.* 
ಕಾರ್ಯೆಬುದ್ದಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಶಬ್ದವ ಪ್ರವರ್ತಕಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ% ಎಲ್ಲಾ ಪದೆಗಳೂ ಕಾರ್ಯಪರೆ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ವಪದೆಗಳೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಚ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯೆ ವಾಗುವ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸೆದಶಕ್ತಿ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ.: (ಇದು) ಇಷ್ಟವಾದ 
ದ್ವಶ್ಯೆ. ಸಾಧನ- ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯಾದಗೋ* ಕಾರ್ಯೆಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇತುವೇ ಹೊರತು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸದಿಂದಲೇ (ಹೇತು)ವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದಿನ, ಮುಂದಿನ, ಈಗಿನ- ಇಷ್ಟೋಪಾಯಗಳ ಬುದ್ಧಿಗಳು (ಉಂಬಾಗು)ವಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. * "ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾದದ್ದು ನನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ ಕೃತಿಯಿಂದಲೇ (ಅದು) ಸಿದ್ದಿ 
ಯಾಗತಕ್ಕದ್ದು' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
(ಯಾವನೂ) ತೊಡೆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 


]. ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಫಿಶ್ಚೆಯಿಸುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ.- ಎ೦ದರ್ಥೆ. 
ಪ್ರೊ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಯಾವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರ ಸ್ಥಾನದೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಅಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೆರಿಂದೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವಭ್ರಾ೦ತಿಯು ಹೋಗಬಹುದಾಗಿದೆ 
ಎಂಬಿಷ್ಟನ್ನು ಶಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ೦ದೇ ರಜ್ಜು ಸರ್ಪದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಶಾಂಕೆರೆಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ. ಹರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದು 
(೧) ಕಾರ್ಯರೂಪಾರ್ಥವೊ (3) ಕಾರ್ಯಾನ್ಚಿತಸ್ವಾರ್ಥನ್ಕೊ (೩) ಕಾರಕಾಸ್ವಿತ 
ಸ್ವಾರ್ಥವೊ ? ಮೊದೆಲಸೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಅದು ಕಾರೆಕಾಭಿದಾಯೆಕೆಪದಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ; ಎರಡನೆಯೆ ಪಕ್ಷವು ಲಿಜಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವು ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ ; ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಕಾರೆಕಪದಗಳಿಗೆ ಹೊಂಡುವದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದೆರೆ ಅವು ಕಾರೆಕಾನ್ವಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಅಡದ್ದೆರಿಂದೆ ಅನ್ಯಾನ್ವಿತಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎನ್ನಬೇಕಾಯಿತು. ಅದು ಸಿದ್ದೆವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೊ ಅಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರವಿದು, ಈ, ಪ್ರೆ. 

3. ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದಿಗಳ ಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಯಿದು. 

4. ಇದು ನನ್ನ ಇಷ್ಟವು ದೊರಕುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ..ಎಂಬೀ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗಬಹುದ್ಯು ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯು ಏತಕ್ಕೆ-ಎಂಬ ಭಾಟ್ಬಿರೆ ಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿ 
ಸಿದೆ, ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದೆರೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ- ಎಂಬ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವದೆ 
ರಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟಸಾಭನತ್ವಬುದ್ದಿ ಯು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ್ಕ ನೇರಾಗಿ ತಾನೇ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

5 ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಉಪಾಯೆವಾದೆ ಕ್ರಿಯೆಯು ನನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಲೇ ಏರ್ಪಡಬೇಕಾದ್ದೆ 


ರಿಂದ ಇದು ನನ್ನೆ ಕರ್ತವ್ಯ... ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ನಿಯಮದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅವಶ್ಯ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ೨೮೯ 


ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಕವೇ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯೆವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದೆರಿಂದೆ 
ಕಾರ್ಯವೇ ವೇಡವೇದ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧರೊಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಅನಂತಸ್ಥಿರಫಲದ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗದೆ ಇರುವದೆರಿಂದಲೂ* 
ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯಯಾಜಿಯಾದವನಿಗೆ ಅಕ್ಷಯವಾದ ಸುಕ್ಕ ತವುಂಬಾಗುವದು' 
(ಆ.ಶ್ರೌ.ಸೂ. ೨-೧-೧) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ಥಿರಫಲ 
ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುವಬೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮಫಲವು ಆಲ್ವ, 
ಅಸ್ಥಿರ- ಎಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವು ಅನಂತ, ಸ್ಥಿ ರೆ. ಎಂದೂ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಕಾರಣದಿಂದಾಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಚಾರೆದ ಆರಂಭವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ನಿಯೋಗನಾದದ ಖಂಡನೆ 


(ಮೂಲ) 

೧೭.  ಆತ್ರಾಭಿಧೀಯತೇ-ನಿಖಿಲಲೋಕನಿದಿತಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬನ್ನಾನಧಾರೆಣ 
ಪ್ರಕಾರಮಸನುದ್ಯ ಸರ್ವಶಬ್ದಾ ನಾಮ್‌ ಆಲೌಕಿಕೈಕಾರ್ಥಾವಬೋಧಿತ್ರಾವಧಾರೆಣಂ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಾ ನ ಬಹುಮನ್ರತೇಃ | ಏವಂ ಕೆಲ ಬಾಲಾಃ ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬನ್ಸ ಮ್‌ 
ಅನಧಾರೆಯನ್ರಿ, - ಮಾಕಾಪಿತೃಪ್ರಭ್ಯೃತಿಭಿಕ, ಅಮ್ಸಾ ತಾತಮಾತುಲಾದೀನ್‌ 
ಶಶಿಸಶುನರಮೃಗ ಸಕ್ಸಿನೆರ್ಪಾದೀಂಸ್ರ «ಏನಮವೇಹಿ. ಇಮಂ ಚಾವಧಾರಯ? 
ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಅಜ್ಲುಲ್ಯಾ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ತೈಸ್ತೈಃ ಶಬ್ಬೈಸ್ತೇನು ತೇಷ್ವ 
ರ್ಥೇಷು ಬಹುಶಃ ಶಿಕ್ಷಿತಾಃ ಶನ್ಸೈಃ ಶನೈಸ್ತೆ ಲಸ ಟರೇವ ಶಬ್ದ, ತೇಷು ತೇಷ್ಟರ್ಥೇಷು 
ಸ್ವಾತ್ಮನಾಂ ಬುದ್ಭ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಂ ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಶಬ್ದಾರ್ಥಯೋಃ ಸಂಬನ್ಹಾನ್ಹರಾ- 
ದರ್ಕನಾತ್‌, ಸಜತ್ರೀತಯಿತೃ ಪುರುಷಾಜ್ಞಾನಾಚ್ಛ ತೇಪ್ವರ್ಥೇಷು ತೇಷಾಂ 
ಶಬ್ದಾನಾಂ ಪ್ರಯೋಗೋ ಬೋಧಕತ್ವನಿಬನ್ಸನ ಇತಿ ನಿಶ್ತಿನ್ವಕ್ತಿ | ಪುನಶ್ಚ 
ವ್ರ್ಯಶ್ಸನ್ನೇತರಶಬ್ಬೇಷು "ಆಸ್ಕ್ರ ಶಬ್ದಸ್ಯಾಯಮರ್ಥಃ' ಇತಿ ಪೂರ್ವವೃದ್ಧೆ 3 
ಶ್ರಿಕ್ಸಿತಾಃ ಸರ್ನಶಬ್ದಾನಾಮರ್ಥವರ್‌ ಅವಗಮ್ಯ ಪರೆಪ್ರತ್ಯಾಯೆನಾಯ ತತ್ತದೆ 
ರ್ಥಾವಬೋಧಿವಾಕ್ಯ ಜಾತಂ ಪ್ರಯುಳ್ಹು ತೇ 


me 


1: ಪರಿನಿಪ್ಪನ್ನವಾದೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವೆ ಶಕ್ತಿಯೇ ಶಬ್ದ ಕ್ಕಿಲ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಬ್ರಹ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಅನಂತ, ಸಿರ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನೆವುಂಬಾಗೆಲಾರದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. 

೧ ವೈಶ್ವದೇವವರುಣಪ್ರಘಾಸವೇ ಮುಂತಾದ ಹೆನಿರ್ಯೆಜ್ಞಗಳು ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ, 
ಇವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅಕ್ಷಯಫಲನೆಂದಿರುವದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರನೇಕೆ ?. ಎಂದು ಶಂಕೆ. 
ದೇವತಾಧಿಕರೆಣನ್ಯಾಯದಿಂದೆ ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನವಸ್ತು ಜ್ಞಾನವೂ ಅಗಬಹುದು... ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಯು ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಭಾನಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನೊಡ್ಡಿದೆ. 


೨೯೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಪ್ರಕಾರಾನ್ರರೇಣಾಪಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಸೆಂಬನ್ಸಾ ್ಲಿವಧಾರೆಣಂ ಸುಶಕೆಮ್‌. ಕೇನಚಿತ್‌ 
ಪುರುಷೇಣ ಹೆಸ್ತಜೇಷ್ಟಾ ದಿನಾ” “ಹಿತಾ ತೇ ಸುಖ ಮಾಸ್ತಿ ಇತಿ ದೇವದಶ್ತಾಯ 
ಜ್ಞಾಪಯೇತಿ ಪ್ರೇಹಿತ್‌ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ತಜ್ಜ್ಯ್ಹಾಪನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಃ "ಪಿತಾ ತೇ ಸುಖ 
ಮಾಸ್ತೇ' ಇತಿ ಶಬ್ದಂ ಪ್ರಯುಜಕ್ಕೆ | ಪಾಶಣ್ಯಸ್ಸೂ (ಆಯ್ಯೋ ವ್ಯತ್ತಿತ್ಸುಃ 
ಮೂಕವಚ್ಚೆ ೇಷ್ಟಾ ವಿಶೀ ಜ್ಜ ತಜ್ಜ್ಯ್ಯಾಸನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಮಿ: ಸುಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಅನು 
ಗತಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ಪರಾಯ ಸ ಪ್ರಯುಕ್ತಮಿಮಂ ಶಬ್ದಂ ಶ್ರುತ್ವಾ "ಅಯಂ ಶಬ್ದ 
ತದರ್ಥಬುದ್ದಿಹೇತುಃ' ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿನೋತಿ ಇತಿ ಕಾಯ ಸಾ ಏನ ವ್ಯಶ್ಪತ್ತಿರಿತಿ 


ನಿರ್ಬನ್ಸೋ ನಿರ್ನಿಬನ್ಸನಃ | ಅತೋ ಮೇಬಾನ್ಹಾಃ ಹರಿನಿಪ್ಸ ನ್ನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಕದುಪಾಸನಂ ಚ ಅಪರಿಮಿತಫಲಂ ಬೂೋಧೆಯನ್ಲೀತಿ ; ಶನ್ನಿಣ ರು ಜೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರೆಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ | 
(ಅರ್ಥ) 
ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೇಳುವಜೇನೆಂದಕೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಜನರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧೆ ನವನ್ನು ₹ ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸುನ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಅತ್ರಸಂಯಿಸ್ಕಿ, ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಒಂದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವ (ಈ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು) ಪ್ರಾಮಾಣಿ 
ಕರು ಬಹುಮಾನಿಸಲಾರರು. ಹೀಗಲ್ಲವೆ, ಹುಡುಗರು ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸ ಸಂಬಂಧೆ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ? (ಹೇಗೆಂದರೆ) ತಾಯಿ, ಕಂಜಿ ಮೊದಲಾದವರು 
"ಅಮ್ಮ ಗ "ಆ ಅಪ್ರ” a ಶಾದೆವೆರನ್ನು ಚಂದ್ರ, ಪಶುಗಳು, ಮನುಸೆ ಸರು, 
ಮೃಗಗಳು ಪ ಹ ಸಗ ಸರ್ಪ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು "ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕ್ತೊ ಇದನ್ನು, 
ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸಿಕೊ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದೆ ಬೆರಳನಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೋರಿಸಿ ಆಯಾ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಸಾರಿ ಕಲಿಯ ನ 3ಟ್ಟಮೇಲೆ ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲಗೆ 
ಆದೇ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಜ್ಞಾನವಾದದ್ದನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡು, ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಬೇರೊಂದು ಸಂಬಂಧನನ್ನು ಕಾಣದ್ದ ರಿಂದಲೂ 


ಟೆ 
೧ 


ಸ 
5 


ಎ 
(ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು) ಸಂಕೇತಮಾಡಿರುವ ಭಿನ್ನ ಕಾಣದೆ ಇರುವ 
ರಿಂದಲೂ" ಆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುನದು ು (ಅವು € 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು) ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ Lied ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊ ಸ್ವ 


ತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೂ (ತಾವು) ಅರಿತುಕೊಂಡ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವಾದ ಶಬ್ಧ ಗಳಲ್ಲಿ 
"ಪ್ರ ಶಬ್ದತೆ ಕ್ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥವು” ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ದೊಡ್ಡ ನರು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಡೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ತಿಳಿಯಿಸಿಕೊಡುನದಕ್ಕೆ 
ಆಯಾ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸಿಕೊಡುವ ವಾಳ್ಯಜಾತವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರು. 


1. pe ಶೆಬ್ದ ವ್ರಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಿ” ಎಂಡು ಈಶ್ವರನ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಆಯಾ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಅರ್ಥೆನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂಬ ನೈಯಾಯಿಕರ. ಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಯಿದ್ದು 


ಜೆಜ್ಜಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೯೧ 


ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ನದು ಆಗಬಹುಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) : ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಕಯ 
ಅಭಿನಯವೇ ಮುಂತಾದದಡ್ದರಿಂದೆ "ನಿನ್ಮುಸ್ಸನು ಸುಖವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ತಿಳಿಯಿತು'- ಎಂದು (ಶೆನ್ನನ್ನು) ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟರೆ, ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬನು ಅವನಿಗೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಟು "ನಿಮ್ಮ ತಂದೆಯು 
ಸುಖವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು (ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛೆಸುತ್ತಿದ್ದು 
ಮೂಕನಂತೆ ಆಂಾ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಅರಿಸುಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯಿಸುವದಕ್ಕ್‌ 
ಇವನು ಹೊರಬರುತ್ತಾನೆ ಎಂದರಿತು ಅವನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ನೇಳಿ "ಈ ಶಬ್ದವು ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ' ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.3 ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯತ್ಸ ತ್ರೀಯಾಗುಕ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಬಂಧಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂಶಗಳು ಪರಿಶಿಷ್ಟನ್ನವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಆದೆರ ಉಪಾಸನೆಯು* ಅಪರಿಮಿತಫಲವುಳ್ಳದೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ ; ಆದ್ದೆ ರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


(ಮೂಲ) 
ಕಾರ್ಯಾರ್ಥಶ್ರೇಣಫಿ ವೇದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರೆಃ ಕರ್ತವ್ಯ ಏನ! ಕಥಮ್‌? 
"ಆತ್ಮಾ ವಾ ಆರೇ ದ್ರಪ್ಟವ್ಯತ್ಕೊ ೇತಬ್ಯೋ ಮನ್ತಬ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತರ್ಯಃ' 
(ಬೃ. ೨-೪-೫), "ಸೂಜನ್ರೇಸ್ಟವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯ' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), 
“ವಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ' (ಬೃ. ೪-೪-೨೧) "ದೆಹೆಕೊಟಸ್ಮಿನ್ನನ್ರ 
ರಾಕಾಶಸ್ತಸ್ಮಿನೃದನ್ರ ಸ್ತ ದಸ್ವೇಷ್ಟ ಭಂ ಶದ್ವಾನ ವಿಚಿಚ್ಛ್ವಾ ಸಿತನ್ಯಮ್‌' ( ಛಾಂ. 
೮-೧-೧), “ತತ್ರಾಪಿ ದಹ್ರೆಂ ಗಗನಂ ವಿಶೋಕಸ್ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದನ್ತಸ್ತದುಪಾಸಿ 


ತನ್ಯವ್‌' (ಶೈ. ನಾ. ೧೦) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಪ್ರತಿಸನ್ನೋಪಾಸನನಿಷಯಕಾರ್ಯಾಧಿ 


೧ 
1. ಮೊದಲನೆಯವನು ಕೈಸನ್ನೆ ಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಎರೆಡನೆಯೆವನು ಮಾತಿನಿಂದ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಅದನ್ನು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದವನು... ಎಂದು 
ಮೂರನೆಯವನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 

2. ಕಾರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಯೆಸದೆಯೇ ಶಬ್ದಗಳು ತಮ್ಮುರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಸಬಹು 
ದಾದ್ದ ರಿಂದ, 

4.., ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾದೆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಉಪಾಸನೆ, ಅನಂಶಸ್ಥಿ ರಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಎಂದೊ ಹೇಳುತ್ತವೆ... 
ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಫ್ರೊ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


೨೯೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಕೃತಫಲತ್ವೇನ "ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ನೋತಿ ಪರಮ್‌? (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಶ್ರೂಯತ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪತದ್ವಿಶೇಷಣಾನಾಂ ದುಃಖಾಸಮ್ಬಿ ನ್ನದೇಶ 
ವಿಶೇಷರೂಪಸ್ಪೆರ್ಗಾದಿವತ್‌, ರಾತ್ರಿಸೆತ್ರೆಪ್ರತಿಷ್ಮಾತ್‌ ಅಸಗೋರಣಶತೆಯಾತನಾ 
ಸಾಧ್ಯ ಸಾಥನಭಾನವಚ್ಛೆ ಕಾರ್ಯೋಪಯೋಗಿತಯೈವ ಸಿದ್ಧೇಃ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ವೇದವು ಕಾರ್ಯಾರ್ಥ(ವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ)ರೂ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಚಾರವು ಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). (ಅದು) ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಎಲೆ, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ದರ್ಶನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ಶ್ರವಣಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎ ಮನನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಫಿ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು' (ಬೃ. ೨-೪-೫), "ಆತನನ್ನೇ ಅನ್ಲೇಷಣಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದು, ಆತನನ್ನೇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳತಕ್ಸುದ್ದು' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) "ಅರಿತುಕೊಂಡು ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 

ಕ ಸು ಐ ಗಾ ಕ 

ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? (ಬೃ. ೪.೪.೨೧), «ಪ್ರ (ಹೈದಯದಲ್ಲಿ) ಒಳಗೆ ಆಕಾಶನಿದೆಯಲ್ಲ. 
ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ಟದ್ದನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಅದನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು' 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೧), "ಅದರೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲವಾದ ವಿಶೋಕವಾದೆ ಆಕಾಶನಿದೆಯಲ್ಲ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಏನಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' (ತೈ.ನಾ. ೧೦) ಮುಂತಾದ 
(ವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಉಪಾಸನಾವಿಷೆಯವಾದ ಕಾರ್ಯಾಧಿಕಾರಿ 
ಯಾದವನಿಗೆ ಫಲವಾಗಿ? "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನರಿತವನು ಪರೆಮಪುರುಷಾರ್ಥನನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾನೆ' (ತೈ. ೨-೧) ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಶ್ರುತವಾಗಿರು 


ಶ್ರಜಿಯಾದ್ದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೂಸವೂ ಅದರೆ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ 


ದೇಶನಿಶೇನರೂಪದ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆಯೂ* ರಾತ್ರಿಸತ್ರದೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾದಿಗಳಂತೆಯೂ* 


1. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯು ಕಾರ್ಯ(ಮಾಡತಕ್ಕೆದ್ದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಅವಕ್ಕೆ ಫೆಲವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


2. «ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನು ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾಗಾದಿಗಳು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ; ಅವುಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುನೆ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗನೆಂಬ 
ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


3. ರಾತ್ರಿಸತ್ರಗಳೆಂಬವು ಕೆಲವು ಸೋಮಯಾಗಗಳು. «ಯಾರು ಈ ರಾತ್ರಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತರಾಗುವರು* ಎಂಬ ಅರ್ಥೆವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯೆಂಬ 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅದು ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ವಿಶೇಷಣನೆಂದು ಜೈ. ಸೂ. ೪. ೩-.೧೮ರೆಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ, 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೨೯೩್ಚ 
ಅ ಸಗೋರೆಣಶತಯಾಶನೆಗಳಿಗಿರುಖ ಸಾಧ್ಯಸಾಧೆನಭಾವದಂತೆಯೊ: ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಗಳಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥವೃಕತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 


ಬ ಹಾಸ 
(ಮೂಲ) 

"ಗಾಮಾನಯ' ಇತ್ಯಾದಿಸ್ವಪಿ ವಾಕ್ಯೇಷು ನ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥೆ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ; 
ಭವದಭಿಮತಕಾರ್ಯಸ್ಯ ದುರ್ಥಿರೂಪತ್ವಾತ್‌ | ಕೃತಿಭಾನಭಾವಿಕೃತ್ಯುಬ್ದೇಶ್ಯಂ ಹಿ 
ಭವತಃ ಕಾರ್ಯಮ್‌ | ಕೃತ್ಯುದ್ಧೇಶ್ಯತ್ವಂ ಚ ಕೃತಿಕರ್ಮತ್ವವರ್‌ | ಕೃತಿ 
ಕರ್ಮತ್ವಂ ಚೆ ಕೃತ್ಯಾ ಪ್ರಾಪ್ರ್ಯನಿಸ್ಟತಮಶ್ಚಮ್‌ ಇಷ್ಟತಮಂ ಚ ಸುಖವ 
ವರ್ತಮಾನದುಃಖಸ್ಯ ತನ್ನಿವೃತ್ತಿರ್ನಾ |! ತತ್ರ ಇಷ್ಟಸುಖಾದಿನಾ ಪುರುಷೇಣ 


ಲವ ಟಿ 
ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನಾದೃತೇ ಯದಿ ತದಸಿದ್ದಿಃ ಪ್ರತೀತಾ ತತಃ ಪ್ರಯತ್ನೇಚ್ಛುಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ 


ಪುರುಷ ಇತಿ ನ ಕೃಚಿದಪಿ ಇಚ್ಛಾನಿಷೆಯೆಸ್ಯ ಕೃತ್ಯಧೀನಸಿದ್ದಿತ್ವಮನ್ಹ,ರೇಣ 


ಕೃತ್ಯುದ್ದೀಶ್ಯತ್ವೆಂ ನಾಮ ಕೆಜಸ್ರದಪ್ಯುಪಲಭ್ಯತೇ | ಇಚ್ಛಾನಿಷಯಸ್ಯ ಪ್ರೇರಕತ್ವಂ 


ಚ ಪ್ರಯತ್ನಾಧೀನೆಸಿದ್ದಿತ್ತಮೇವ ; ತತ ಏವ ಪ್ರವೃತ್ತೇ || 


(ಅರ್ಥ) 

"ಎತ್ತನ್ನು ಹೊಡೆದುಕೊಂಡುಬಾ' ಮುಂತಾದ (ಲೌಕಿಕ)ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
(ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಕಾರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರ್ಯತ್ಸಕ್ತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿನಗೆ ಒಪ್ಪಾಗಿ 
ರುವ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು ಇಂಥಜ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆಇಲ್ಲ. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಕೈತಿಯುಂಬಾದರೆ ಆಗುವ ಕೃತ್ಯುದ್ಜೇಶ್ಯವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ನಿನ್ನ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು ? ಕ್ರತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯವೆಂದರೆ ಕೃತಿಯ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದು ; 
ಕೃತಿಯ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದು ಎಂದರೆ ಕೈತಿಯಿಂದ ಪಡೆಯುವ ಇಪ್ಪ ತಮವಾಗಿರ 
ತಕ್ಸದ್ದು. ಇಪ್ಪತಮವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಸುಖವು, ಅಥವಾ ಈಗಿರುವ ದುಃಖದ 
ನಿವೃತ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟಸುಖಾದಿಗಳು ಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನೆ ಪ್ರಯತ್ನವಿಲ್ಲದೆ 
ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಂದಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಲೆಳಸುವ ಪುರುಷನು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾ ನಾದ್ದರಿಂದೆ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿಷಯೆವಾದದ್ದು ಕೃತಿಗೆ 





]. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸಿದೆರೆ ಶತಯಾತನೆ ಎಂಬ ಫೆಲನೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥವಾದ 
ಬಲದಿಂದೆ ಒಪ್ಪಿದೆ. ಈವರೆಗೆ ಹೇಳಿದೆ ಮೂರು ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಫೆಲವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಇದ್ದರೂ «ಬ್ರಹ್ಮ ಖಿದನಿಗೆ ಪರೆಪ್ರಾಪ್ತಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಫಲರೂಪ 
ವಾದ ವಿಶೇಷಣನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಎಂದೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
(೭೫ರಿಂದೆ ಆ೦ರೆವರೆಗಿನ ಪ್ರಫೆಟ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯವಾದೆನಿಮರ್ಶೆಯೆನ್ನು ಪಿವರಿಸಿ 
ರುವ ಬಗೆಯೆನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೨೯೪ ಶ್ರೀಭಾಷೃನರ್‌ 


ಡಿ ಇ ಇದ್ದೆ 
ಅಧೀನೆನಾದ ಸಿದ್ದಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕೈತ್ಯುಜ್ನೇಶ್ಯತ್ನೆ 
ವೆಂಬ (ಮತ್ತೆ) ಯಾವದೊ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಇಚ್ಛಾವಿಷೆಯವು ಪ್ರೇರಕ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಸ್ತಿ ಅಧೀನವುಗಿ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಷ್ಟ 
ರಿಂದಲೇ (ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುವದು. * 
(ನೂಲ) 

ನ ಚ ಪುರುಷಾನುಕೂಲತ್ವಂ ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶೃತ್ವನರ್‌” | ಯತಃ ಸುಖಮೇವ 
ಪುರುಷಾನುಕೂಲಮ್‌ |! ನ ಚ ದುಃಖನಿವೃತ್ತೇಃ ಪುರುಷಾನುಕೂಲತ್ರೆಮ್‌ ; 
*ಪುರುಷಾನುಕೂಲಂ ಸುಖಂ, ಶಶ್ರ್ರತಿಕೂಲಂ ದುಃಖವರ್‌' ಇತಿ ಹಿ ಸುಖದುಃಖ 
ಯೋಃ ಸ್ವರೊಪವಿವೇಕಃ! ದುಃಖಸ್ಯ ಪ್ರತಿಕೂಲತಯೊಾ ತನ್ನಿನೃತ್ತಿರಿಷ್ಟಾ ಭವತಿ, 
ನಾನುಕೂಲತಯಾ' | ಅನುಕೂಲಪ್ರತಿಕೂಲಾನ್ಹಯವಿರಣೇ  ಸ್ವೈರೊಪೇಣಾನ 
ಸ್ಥಿ ತಿರ್ಹಿ ದುಃಖನಿನೃ ತ್ರಿಃ ! ಅತಃ ಸುಖವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾದೇರೆನುಕೂಲತ್ವೆಂ ನ 
ಸಂಭವತಿ |! ನ ಸುಖಾರ್ಥಶಯಾ ತಸ್ಯಾಪ್ಯನುಕೂಲಶ್ಚಮ್‌, ದುಃಖಾತ್ಮಕತ್ವಾ 
ತಸ್ಯ | ಸುಖಾರ್ಥತಯಾನವಿ ತದುಪಾದಾನೇಚ್ಛಾಮಾತ್ರಮೇವ ಭವತಿ | 

ನ ಚ ಕೃತಿಂ ಪ್ರತಿ ಶೇಹಿತ್ವಂ ಕೃತ್ಯುನ್ಹೇಶ್ಯತ್ವಮ್‌, ಭವತ್ಪ ಕ್ಷೇ ಶೇಷಿತ್ತ್ವಸ್ಯ 
ಅನಿರೊಪಣಾತ್‌ | ನ ಚ ಸಕೋದ್ದೇಶಪ್ರವೃತ್ತಕ್ಕ ತಿನ್ಯಾಪ್ಸ ರ್ಹತ್ವೆಂ ಶೇಷತ್ವಂ 
ಇತಿ ತತ್ರೃತಿಸಂಬನ್ಮೀ ಶೇಷೀ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯ ತೇ ; ತಥಾ ಸತಿ ಕೃತೇರಶೇಷತ್ತೇನ 
ತಾಂ ಪ್ರತಿ ತತ್ಸಾಧ್ಯಸ್ಯ ಶೇಸಿತ್ರಾಭಾವಾತ್‌ | ನಚ ನರೋಜ್ಧೇಶಪ್ರನೃಶ್ಛರ್ಹೆ 
ತಾಯಾಃ ಶೇಷತ್ವೇನ ಹರೇಃ ಶೇಷೀ; ಉದ್ದೇಶೃತ್ತಸ್ಕೈವ ನಿರೊಪ್ಯಮಾಣಶ್ವಾಶ್‌ | 

ತ ದೆ ಡೆ ಜೆ ದಿತಿ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯಾಪಿ ಭೃತ್ಯೋದ್ದೇಶಸ್ರವೃತ್ಯು ರ್ಹತ್ವದರ್ಶೆನಾಚ್ಛ | ಪ್ರಥಾನಸ್ತು ಭೃತ್ಯ 
ಪೋಷಣೇಃಪಿ ಸ್ಟೋದ್ದೇಶೇನ ಪ್ರವರ್ತತ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ; ಭೃತ್ಯೋಿ ಹಿ 
ಪ್ರಧಾನಸೋಷಣೇ ಸ್ಟೋದ್ಹೇಶೇನೈನ ಪ್ರವರ್ತತೇ । ಕಾರ್ಯಸ್ವರೂಪಸ್ಯೈವಾ 
ನಿರೊಪಣಾತ್‌  "ಕಾರ್ಯಪ್ರತಿಸಂಬನ್ಸೀ ಶೇಷಃ | ತತ್ರೈತಿಸಂಬನ್ಹೀ ಶೇಷೀ' 
ಇತ್ಯಪ್ಯಸಜ್ಜತಮ್‌ ॥ 

ನಾನಿ ಕೃತಿಪ್ರಯೋಜನತ್ವಂ ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯತ್ವವರ್‌ | ಪುರುಷಸ್ಯ ಕೃತ್ಯಾರೆನ್ಸು 
ಪ್ರಯೋಜನಮೇವ ಹಿ ಕೃತಿಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಸ ಜೇಚ್ಛಾವಿಷಯಃ ತಸ್ಮಾತ್‌, 
ಇನ್ನತ್ವಾತಿರೇಕಿಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯತ್ವಾನಿರೂಪಣಾತ್‌  ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಕೃತಿಪ್ರಧಾನತ್ತ 
ರೊಸಂ ಕಾರ್ಯಂ ದುರ್ಫಿರೊಪಮೋವ ॥ 


wD 





]. «ಕೃತಿಭಾವಭಾವಿಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯವರ್‌ ಕಾರ್ಯನ್‌* ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಆಗುವದಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶ್ಯವಾಗಿರುವಜೇ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಭಾಕರನು ಹೇಳುವ ಕಾರ್ಯೆದ 
ಲಕ್ಷಣ, *ೈತ್ಯುದ್ಧೇಶ್ಯ ಎಂಬುದು ಯಾವದು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರೀಸ್ಷೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟಿಡೆ. ನಾನು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರೇ ಇದು ಸಿಕ್ಕುವದು... ಎಂದು ತಿಳಿದೆರೇ ಮನುಷ್ಯನು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಜ್ಜರಿಂದ ಇದೇ ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ವತ್ವದ ಸ್ವರೊಪ ಎಂದು ಭಾನ, 


ದು 


(ಶಿ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ೯೫ 


(ಅರ್ಥ) 

(೧) ಪುರುಷನಿಗೆ ಅನುಕೊಲವಾಗಿರುವದೇ ಶೈತ್ಯುದ್ಬೇಶ್ಯವು* 
(ಎನ್ನುವ)ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದದ್ದು ಸುಖವೇ, 
ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೇನೂ ಪುರುಷಾನುಕೂಲವಲ್ಲ. "ಪುರುಷನಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದದ್ದು 
ಸುಖ, ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಶಿಕೂಲವಾದೆದ್ದು ದುಃಖ' ಎಂದಲ್ಲನೈೆ ಸುಖದುಃಖಗಳೆ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಬೇಕು? ದುಃಖವು ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಅದರೆ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು ಇಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರೆತು (ನಿವೃತ್ತಿಯು) ಅನುಕೂಲವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲ್ಲ. ಅನುಕೂಲವಾದದ್ದು, ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದದ್ದು- (ಈ ಎರೆಡೂ) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸ್ಪೆರೊಪದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವದೇ ಅಲ್ಲನೆ, ದುಃಖನಿನೃತ್ತಿ ? ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಸುಖಕ್ಕಿಂತ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಅನುಕೂಲವೆಂಬುದು ಆಗಲಾರದೆಮಾತು. ಸುಖ 
ಕಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದ ನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ಅದೂ ಅನುಕೂಲವೇ 
(ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ದುಃಖರೂಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಖಕ್ಸಾಗಿಕಣಡ 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಮಾತ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


(೨) ಕೈತಿಗೆ ಶೇಷಿಯಾಗಿರುವದೇ ಸೃಶ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯವು ಎನ್ನುವದಕ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶೇಷಿತ್ವೆನೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸು 
ವದಕ್ಫಾಗುವದಿಲ್ಲ. (೩) ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶದಿಂದೆ ಪ್ರವೃತ್ತೈವಾಗಿರುವ 
ಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿರುವದೇ ಶೇಷೆವು; ಆದ್ದೆರಿಂದ ಆ (ಶೇಷಕ್ಕೆ) 
ಪ್ರತಿಸಂಬಂಧಿಯೇ ಶೇಷಿ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಲ್ಲ '_ಎಂಬುದೂ ಸೆರಿಯಲ್ಲ. « 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಕೃತಿಯು ಶೇಷವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದದ್ದು "ಕೇಹಿ'ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. () ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶವುಳ್ಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದೇ ಶೇಷವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ (ಆ) ಮತ್ತೊಂದೇ ಶೇಷಿಯು- 
ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಉದ್ದೇ ಶ್ಯವೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 


]. *ಕೈತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯವಾಗಿರುವದೇ ಕಾರ್ಯ” ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ಕೃತ್ಯುದ್ದೇ ಶ್ಯವೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧಾರಮಾಡು 
ವದೇ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಈಗ ಹೇಳುತ್ತಿ ದಾರೆ. 


2. ಅನುಕೊಲಸಂಯೋಗ್ಯ ಪ್ರತಿಕೂಲಸಂಯೋಗೆ, ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವದು.. 
ಎಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಗುತ್ತಿ ರುನವು. ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪಾವಸ್ಥಿತಿಯಾಗುವದೆರಿಂದ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಅನುಕೂಲನೆಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುತ್ತಿ ರುವದು. ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೆ (೬೮)ನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಬರಿಯ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 

4. ಖೈ ವಾಕ್ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. 


೨೪೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ್‌ 


ಗೊಪ್ಪು ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಪ್ರಭಾನನಾದವ(ಒಡೆಯ)ನೂ ಆಳಿಪೆ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿಗೆ ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ, ದೆ. 

(ಶಂಕೆ) :- ಪ್ರಭಾನನಾದನನು ಆಳಿನ ಪೋಷಣೆಗೆ (ಹೊರಡುವಾಗಲೂ) 

ಕನ್ನ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಹೊರಡುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ ? 

(ಸಮಾಧಾನ) 2... ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಳುಕೂದ ಪ್ರಧಾನನಾಬವನ 
ಪೋಷಣೆಗೆ ತನ್ನ ಉಬ್ಬಿ (ಶೆದಿಂದೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಲ್ಪ 

ಸ್ವರೂಪವೆ ಇನ್ನೂ ನಿರ್ಜಯವಾಗಿಲ್ಲವಾಗ್ದ ರಿಂದ "ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಂಬಂಧಿ 
ಯಾದವನು ಶೇಷ ; ಅವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಸಂಬಂಧಿಯಾದದ್ದು ಶೇಹಿ' ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದು 
ಗಡೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ.* 

(೩) “ಕೃತಿಗೆ ಪ್ರೆಯೋಜನವಾಗಿರುವದೇ ಕೈತಿಯ ಉದ್ದೇಶವು” 
ಎನ್ನುವದೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನಿಗೆ ಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದರೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಕೃತಿಪ್ಟ ಸ್ರೆಯೋಜನವೆಂಬುದು? ಆ (ಕೃಶ್ಯಾರಮೃವು) 

ಇಚ್ಛೆ A ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ” 

 ಅಡ್ಲೆರಿಂದೆ ಇಷ್ಟತ್ವಾತಿಕೇಕಿಯಾದೆ "ಕೈತ್ಯುದ್ದೇಶ್ವ'ನೆಂದರೇನೆಂಬು 
ಗೊತ್ತುಪೆಡಿಸುವಣು ಆಗದೆ ಇರುವದೆರಿಂದ ಕೈತಿಸಾಧ್ಯವಾಗಿ, 

ಕೃತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತುಹಡಿಸುವದು 

ಲಾರಜೆಂದೇ ಆಯಿತು. 


ಗ್ದ 
ಹ 


ನಿಯೋಗವಾಳ್ಯದ ವಿಚಾರ 
(ಮೂಲ) 

ನಿಯೋಗಸ್ಯಾನಿ ಸಾಕ್ಷಾದಿಹಿನಿಷಯೆಭೂಶಸುಖದುಃಖನಿನ್ಫ ತ್ರಿ, ಭ್ಯಾಮನ್ಯ 
ತ್ಹಾತ್‌, ತತ್‌ ಸಾಧನಶಯ್ವೆ ವೇಷ್ಟತ್ಚಂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವೆಂ ಚೆ] ಅತ ಏವ ಹಿ 
1. “ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯೆ ನೆಂದರೆ ಕೈತಿಶೇಷಿಯಾಗಿರುವದ್ಕು ಶೇಷಿಯೆಂದೆರೆ ಶೇಷ ತೆ 
ಪ್ರ 3ಸೆಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುವಡ್ಗು ಶೇಷನೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಉದ್ದೆ ೇಶದಿಂಡೆ ಪ ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ರರ್ಷನಾಗಿರುವನು? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆರೆ ಉದ್ದೇ ಶ್ಯ ರತಿ ಉದ್ದೆ ಶ್ಯ ನೇ ಎಂದೆಂತೆ sh 
ಆತ್ಮಾಶ್ರಯದೋಪಷವು ಬರುವದು. ಏಳೆಂದೆರೆ ಉದ್ದೇ ಶ್ಯವೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಶೇಷತ್ವವನ್ನು ಉದ್ದೇಶ್ಯನಿರೂಪಣದಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸ 
ಬೀಕಾಗುವೆಡು- ಎಂದು ತ. ಪ್ರೆ. 

2. ಕಾರ್ಯನೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಅದು ಫೆಲರೊಪ 
ವಾಬೆಚ್ಚೆ ಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ «ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ 
ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯವಾದಪ್ಟು? ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಉದ್ದೇಶ್ಯವೆಂದರೆ ಶೇಷಿ ; ಶೇಷಿ. 
ಎಂದರೆ ಶೇಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಿಸಂಬಂಧಿ ; ಈಗೆ «ಶೇಷನವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಪ್ರತಿಸಂಬಂಧಿ? ಎಂದರೆ 
ಮತ್ತೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದರಿಂದೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರೆ ಮುದೋಷವು 
ಬರುವದು ಎಂದು 3 








ಟಿಚ್ಚಾ,ಸಾಧಿಕರೆಣ ೨೯೭ 


ತಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾತಿರಿಕ್ಕತಾ | ಅನ್ಯಥಾ ಕ್ರಿಯ್ದೆನ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೆಪದ 
ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾನುಗುಣ್ಯೇನ ಲಿಜಾದಿನಾಚ್ಯೆಂ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ವರ್ಗನಾಸೆನ 
ಮೇವೇತಿ ಕ್ರಣಭಜಾ ಕರ್ಮಾತಿರೇಕಿ ಸ್ಥಿ ರಂ. ಸ್ಪರ್ಗಸಾಧನಮಪೂರ್ವಮೇವ 
ಕಾರ್ಯನ್‌್‌ ಇತಿ ಸ್ಪರ್ಗಸಾಧನತೋಲ್ಲೇಖೇಸೈವ ಹಿ ಅಪೂರ್ವವ್ಯೈಶ್ಛ ಕ್ರೀ | 
ಥಮನರ್‌ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಯಾ ಪ್ರತಿಷನ್ನಿಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವ 
ಣಾಯ ಅಪೂರ್ವಮೇವ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗಸಾಭಿನೆಂ ಭವತಿ - ಇತ್ಯುಪ 
ಸವ್‌ | ಸ್ಪರ್ಗಕಾಮುಪದಾನ್ವಿತಕಾರ್ಯಾಭಿಧಾಯಿಸದೇನೆ ಪ್ರಥಮಮನಪಿ 
ಅನನ್ಯಾರ್ಥತಾನಭಿಧಾನಾತ್‌ | ಸುಖಮ _ಶತ್ಸಾಧನೇಜ್ಯೋಸನ್ಯಸ್ಯ 
ನ್‌್‌ 6% pd ಫ ಹ ಸವತೆ 

ರ್ಥಸ್ಯ ಕ್ವತಿಸಾಧ್ಯತಾಪ್ರತೀತ್ಯನುಪಪಕ್ಕೇಶ್ಚ ॥ 


00 
೬ 
ಗಾ 
eA 
ಟೂ 


(ಅರ್ಥ) 

ನಿಯೋಗವು ಕೂಡೆ ನೇರಾಗಿ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಸುಖ, ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿ - ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧೆನವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಕೃತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಲ್ಲವೆ, ಆಡು ಕ್ರಿಯೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು? ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಕಾರ್ಯವೆಂದಾದೀತು. "ಸ್ವರ್ಗಕಾಮ'ಪದದೊಡನೆ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಲಿಜಾದಿಗಳಿಗೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯವು ಸ್ಪರ್ಗಸಾಧನವೇ ಆಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಕ್ಷಣಭಂಗುಕೆನಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ಥಿ ರೆನಾದ್ಯ ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನ 
ವಾದ ಅಪೊರ್ವನೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆಯಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಗಸಾಧನವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುವದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ ಅಪೂರ್ವದ ವ್ರೃಶ್ಸತ್ರಿಯಾಗುವದು ? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲು ಮುತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯವು ಅನನ್ಯಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಪೂರ್ವವೇ ಆಬಳಿಕ ಸ್ಪರ್ಗಸಾಥನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವದು ನಗೆಗೀಡಾದ ಮಾತು; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನದದೊಡನೆ ಅನ್ವಯ 
ಇಗಿರುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪದವು ಮೊದಲೂ (ಅದಕ್ಕೆ) ಅನನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಸುಖ, ದೆಃಖನಿವೃತ್ತಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನ. ಇವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅನನ್ಯಾರ್ಥವು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವೆದು 

ಯುಕ್ತವಾಗಲೂ ಆರೆದು 3 


1. 4*ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಾದವನು ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಮಾತು ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಪದದೊಡೆನೆ ಇರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೆ ಕಾರ್ಯವು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೇ 
ಹೊರತು ಅನನ್ಯಾರ್ಥನಲ್ಲ ; ಆಮೇಲೆ ಅಪೂರ್ವವ್ರ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನನೆಂದಾಗಲೂ 
ಅನನ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಸುಖ, ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ, ಅವುಗಳ ಸಾಧನ... ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದೂ ಕೈತಿಸಾಧ್ಯವಾಗುವದೊ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? _ಎಂದರ್ಛೆ. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಮ* 


(ಮೂಲ) 

ಅನಿ ಚ ಕಿಮಿದಂ ನಿಯೋಗಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಶ್ಚಮ್‌? ಸುಖನನ್ನಿಯೋಗ 
ಸ್ಯಾಸ್ಯನುಕೂಲತ್ವಮೇವ - ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಕೆಂ ನಿಯೋಗಃ ಸುಖಮ್‌? ಸುಖ 
ಮೇವ ಹಿ ಅನುಕೂಲಮ್‌ | ಸುಖನಿಶೀಸವಸನ್ತ್ರಿಯೋಗಾನರಸರ್ಯಾಯಂ 
ವಿಲಕ್ಷಣಂ ಸುಖಾನ್ರ ರಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಕಿಂ ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನಿತಿ ವಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ | 
ಸ್ವಾನುಭವಶ್ವೆೇೇತ್‌ ನೆ; ವಿಸಯೆನಿಶೇಷಾ a "ನಿಯೋಗಾನುಭವ 
he ಇತಿ ಭವತಾಪಿ ೬. | ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ನಿಯೋಗಸ್ಯ ಪ್ರ ಪುರು 
ಷಾರ್ಥತಯಾ ಪ್ರತಿನಾದೆನಾತ್‌ ಸಶ್ಚಾತ ಸ್ರ ಭೋಕ್ಟ್ಯ ಚತ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಕಿಂ ತನ್ನಿ 
ಯೋಗಸ್ಯ ಪುರುಷಾರ್ಥತ್ವನಾಚಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹ ? ನ ಕವಲ್ಲೌ ಕಿಕಂ ನಾಕ್ಯಮ್‌ ; 
ತಸ್ಯ ಯೇಖಾತ್ಯ ಕಕ್ರಿಯಾನಿಷಯೆತ್ತಾತ್‌, ತೇನ ಸುಖಾದಿಸಾಧನತಯ್ಲೆವ ಕೃತಿ 
ಸಾಧ್ಯ ತಾಮಾಕಪ್ರ ತಿಸಾದೆನಾತ್‌ | ನ ಸ ತೇನಾಪಿ ಸ್ವಾದಿ 
ಸಾರ್ಕತಯ್ಯೆವ ಕಾರ್ಯೆಸ್ಯ ಸ್ರ ಸೃತಿಪಾದೆನಾತ್‌ | ನಾಪಿ ನಿತ ಸನೈಮಿತ್ತಿ ಕಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌; 
ತಸ್ಯಾಪಿ ತದಭಿಧಾಯಿತ್ತಂ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮವಾಕ್ಯಸ್ಥಾ ಪೂರ್ವವ್ಯ್ಯಶ್ಸೆ ತ್ರಿ ಪೂರ್ವಕನಿತಿ 
ಉಕ್ತರೀತ್ಯಾ ನ ಸುಖಾದಿಸಾಧನಕಾರ್ಯಾಭಿಧಾನಮ್‌ ಅವರ್ಜನೀಯೆ 
ಮ್‌ | ನಿಯೆತ್ಸೆಹಿಕಫಲಸ್ಯ ಕರ್ಮಣೋನುಷ್ಠಿ ತಸ್ಯ ಫಲತ್ತೇನ ತದಾನೀಮನು 
೨... ತಿರೇಕೇಣ ಫಥಿಯೋಗರೂಪಸುಖಾನುಭವಾ 
ನುಷಲಜ್ಬೇಶ್ವ ನಿಯೋಗಃ ಸುಖಮಿತ್ಯತ್ರ ನ ಕಿಳ್ಚುನ ಪ್ರಮಾಣಮುಪಲಭಾಮಹೇ। 
ಅರ್ಥವಾದಾದಿಸ್ಟನಿ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಸುಖಸ್ರಕಾರಕೀರ್ಶನವತ್‌ ನಿಯೋಗರೂಪಸುಖ 

ಪ್ರಶಾರಕೀರ್ತನಂ ಭನತಾಮಪಿ ನ ದೃಷ್ಟಚರಮ್‌ || 


ಆಲ 


(ಅರ್ಥ) 
(ಪ್ರಶ್ನೆ): ಇದಲ್ಲದೆ ನಿಯೋಗದೆ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂಬುದು ಯಾವದು: ? 
(ನಿಯೋಗವಾದಿ):-ಸುಖದಂತೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವದೇ (ಪ್ರಯೋಜನ): . 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ;- ನಿಯೋಗವೆಂಬುದು ಸುಖನೆ ? ಸುಖವೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಅನುಕೂಲವಾದದ್ದು ? 


(ನಿಯೋಗವಾದಿ) :- ಸುಖವಿಶೇಸದಂತೆಯೇ ನಿಯೋಗವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರಿನ ಸುಖಾಂಶರೆವಿದು. 5 





1. «ಕೃತಿಪ್ರಯೋಜನವೇ ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂದರೇನು? 
೨. ಸುಖವು ಅನುಕೊಲ; ಅದರಂತೆ ನಿಯೋಗವೂ ಅನುಕೂಲ... ಎಂದೆಭಿಪ್ರಾಯ, 


3. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿಯೋಗವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದರೆ?.. ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರೆ 
ಮೂಲಗ್ರಂಥೆಗಳಿಂದೆ ಶಿಳಿಯೆಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣ ನೀ 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನು ? ಹೇಳಬೇಕು. 
(ನಿಯೋಗವಾದಿ) ಕ ತನ್ನ ಅನುಭವವೇ (ಪ್ರಮಾಣ). 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗೆಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಸುಖದೆಂತೆ "ಇದು ನಿಯೋಗಾನುಭವದ ಸುಖವು' ಎಂದು ನಿನೆಗೂ 
ಅನುಭವವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ನಿಯೋಗವಾದಿ) :- ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವು ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವೆದರಿಂದ ಆಮೇಲೆ (ಅದರ) ಭೋಗವಾಗಬಹುದು. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ನಿಯೋಗವು ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುವ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಯಾವದು? 

ಮೊದೆಲನೆಯೆದಾಗಿ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯವಲ್ಲ.* ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ದುಃಖಾತ್ಮಕೆವಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಸುಖವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ ಸಾಧನವಾದ್ದೆರಿಂದಲೇ 
ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ, ವೈದಿಕವಾಕ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೊ 
ಸ್ವರ್ಗವೇ ಮುಂತಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ (ಪ್ರಮಾಣ:ವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಅದನ್ನು ಹೇಳುವದು ಸ್ವರ್ಗ 
ಕಾಮವಾಕ್ಯದೆಲ್ಲಿರುವ ಅಪೂರ್ವಜ್ಞ್ಞಾನಜನನದ ಮೂಲಕವಗಿರುವದೆರಿಂದ. 
ಒಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದೆ ಸುಖವೇ ಮುಂತಾದವಕ್ಕೆ ಸಾಧೆನವಾದೆ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದೆಲೇ- ಎಂದು ಅಪರಿಹಾರ್ಯೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಯೆತೆವಾಗಿ 
ಐಹಿಕೆಫಲವನ್ನೇ ಕೊಡುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಫಲವಾಗಿ 
ಅನ್ನಾದಿ, ಆರೋಗ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ನಿಯೋಗರೂಪ 
ವಾದ ಸುಖದ ಅನುಭವವು ಕಾಣಬರೆದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ನಿಯೋಗವು ಸುಖ 
ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೊ ನಮಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥವಾದಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಸುಖನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ನಿಯೋಗರೂಪಸುಖ 
| ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ನೀನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಮೂಲ) 
೧೭. ಅತೋ ವಿಧಿವಾಕ್ಯೇಷ್ಟಪಿ ಧಾತ್ವರ್ಥಸ್ಯ ಕರ್ತೃವ್ಯಾಪಾರಸಾಧ್ಯತಾ 
ಮಾತ್ರಂ ಶಬ್ದಾ ನುಶಾಸನಸಿದ್ಧಮೇವ ಲಿಜಾದೇರ್ವಾಚ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯಧ್ಯೈವಸೀಯತೇ! 
1. ಇಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಕವನ್ನೇಕೆ ತಂದಿದ್ದಾರೋ ತಿಳಿಯದು. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ. ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಇರಬಹುದೆ 


೩೦೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಮ್‌ 


ಧಾತ್ವರ್ಥಸ್ಯ. ಚ ಯಾಗಾದೇರೆಗ್ನಾ ದಿದೇವತಾನ್ತ್ಮ ರ್ಯಾಮಿಪರೆಮೆಸುರುಷ 
ಸಮಾರಾಧನರೊಪತಾ ಸನಾಾರಾಧಿತಾತ್‌ ಪರೆಮಪ್ರುರುಷಾತ್‌ ಫಲಸಿದ್ದಿ ಶ್ಚ ಶ್ರ ಇತಿ 
"ಫಲಮತೆ ಉಪಪತ್ತೇಃ' (ವೇ. ಸೂ. ೩-೨-೩೭) ಇತ್ಯತ್ರೆ ಪ್ರ ಪ್ರ ತಿಪಾಣಯಿಸ್ಯಕೇ | 
ಅತೋ ವೇದಾನ್ತಾಃ ಪೆರಿನಿಷ ನ್ಸನ್ನ್ನಂ ಸರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೋಧಯಕ್ರೀತಿ ಬ್ರಹೊ ಪಾಸನೆ 
ಫಲಾನನ್ನೊಂ ಸ್ಥಿರತ್ತೆಂ ಚೆ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ | ಚಾತುರ್ನಾಸ್ಯಾದಿಕರ್ಮಸ್ವನಿ ತೇವಲಸ 
ಕರ್ಮಣಃ ಕ್ಷಯಫರತ್ಟೋಪಬೀಶಾತ್‌ ಅಕ್ಷೆಯಳೆಲಶ್ರವಣಿಂ "ವಾಯುಶ್ಚಾ ನೆ ಸೃರಿಕ್ಸಂ 
ಚೈತದಮೃತಮ್‌' (ಬೃ. ೨-೩-೩) ಇತ್ಯಾದಿನದಾಪೇಕ್ಷಿ; *ಕಂ ಮನಿ ನೃವ್ಯಮ್‌ (f 


We 


ಅತಃ ಕೇನಲಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಮಲಾ ಸ್ಥಿರಫಲತ್ವಾತ್‌, ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ 
ಚೆ ಅನನ್ಮಸಿ ಸ್ಲಿರೆಫೆಲತ್ವಾತ್‌, ತೆನ್ನಿರ್ಣಯಫಲೋ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಜಾರಾರನ್ಲೊ' ¢ ಮಿಕ 
ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ || 


ತಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೇ ಜಿಚ್ಚಾಸಾಧಿಕೆರಣಮ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಆದ್ದ ರಿಂದ* ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಭಾತ್ವರ್ಥೆವು ಕತ್ಯ್ಯವ್ಯಾಪಾರಸಾಧ್ಯ 
ಮಾತ್ರವೆಂದು ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದೇ ಲಿಜಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾಚ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದು3 ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಧಾತ್ವರ್ಥವಾಗಿರುವ ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯೇ 
ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಪುರುಷನ ಆರಾಧನೆಯ 
ರೊಪವೆಂದೊ ಆರಾಧನೆಮಾಡಿದೆ. ಪರೆನುಪುರುಸೆನಿಂದೆ ಫಲಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವದೆಂದೂ 
"ಇವನಿಂದೆ ಫಲವಾಗುವದ್ಳು ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂಬುದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ” ಆ 
(ವೇ. ಸೂ. ೩-೨-೩೭) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗುವದು. 


ಆದ್ದೆ ರಿಂದೆ ವೇದಾಂತಗಳು ಪರಿನಿಪ್ಪ ನ್ನ: ವಾಡೆ ಪರೆಬ ಕ್ಮನನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ಪ್ರಿ ವೆಯಾದ್ದ ರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಅಕಂತವೂ 2 ಸ್ಲಿರೆವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯಾದಿಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತ ಕೇವಲ 


1- ನೇದವು ಕಾರ್ಯೆನೆಲ್ಲನೆಂಬುದೆಕ್ಕೆ ಪ್ರೆಮಾಣಪಿಲ್ಲದ್ದರಿ೦ದ ಎಂದೆರ್ಥ. ಕಾರ್ಯ 
ಹಾದೆದ ನಿರಾಕರಣೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


2. ಲಿಜಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಧಿಯೆಂಬರ್ಥವಿರುವದು ವ್ಯಾಕರೆಣಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ವಿಧಿಯೇ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ. 

3. ಅಚೇತನವಾದೆ ಕ್ಷಣಧ್ಯಂಸಿಯಾದೆ ಕರ್ಮವು ಫೆಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು ; 
ಸರ್ವೆಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತೆನೂ ಮಹೋದಾರನೂ ಆಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಫಲದಾತೃ 
ವೆಂಬುದು ಯೆಕ್ಷ ವಾಗಿದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ಪಿ೦೧ 


ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫೆಯಿಷ್ಸು ಮಾದೆ ಫಲವೇ ಆಗುವದೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ - ಅಕ್ಷಯಫಲವು ಉಂಟಿಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು "ವಾಯುವೂ 


ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಎಂಬಿದು ಅನು ತವು” (ಬೃ. ೨.೩.8) ಎಂಬಂತೆ ಆಪೇಕ್ಷಿಕ( (ಫಲ) 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆದ್ದೆ ರಿಂದ ಫೇವಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿ ರಫಲವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜನ ನನ್ನೆ ಅನಂತಸ್ಲಿ ರಫಲವಾಗುವದರಿಂದಲೂ, ಆದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೆಂಬ 


ಫಲಪುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರನ ನನ್ನು ಆರೆಂಭಿಸಿರುವದು ಯುಕ್ತ- ಎಂಬುದು ನಿಂತು 


ಇಂತು ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಬಿಜಾ ತ್ವ ಸಾಧಿಕೆರಣ 


೧. ಪರಿಶಿಷ 
೬೨ 


ಪುಟ ೨೧ ಭೇದೆವಾಸನೆ : ಅನಾದಿವಾಸನೆಯಿಂದ ಬಾಹೈನಸ್ತುವು 
ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಹೊರೆಕ್ಕೆ ತಂದನರು ಬೌದ್ಧರು. ಆದನ್ನು 
ಈಚಿನವರು. ಒಪ್ಪಿ ಮೋಸಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಶ್ಲೋಕವಾರ್ಶಿಕದಲ್ಲಿ 
ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಿರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಚೆಗೆ ಮಂಡನಮಿಶ್ರನು ಈ ಭೇದ 
ವಾಸನೆಯೆ ಅನುವೃತಕ್ತಿಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದಳ್ಳಿ ಧ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಸವು ಅವಶ್ಯವೆಂಬ 
ತರ್ಕವನ್ನು ಹೊಡಿದನು (ಬ್ರ. ಸಿ. ಪು. 37). ಅನನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಭಾಮತೀ, 
ವಿವರಣಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಅವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ವಾರವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಶಂದಿರು 
ತ್ರದೆ. ಇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಪು. ೭೪) ವಿವರಣದಲ್ಲಿಯೂ (ಪುಟ ೧೦೫-೧೦೭) 
ಅವಿದ್ಯಾಲೇಶವೇ ಅವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಪುಟ ೨೧ ದೋಷ : ದೋಪವಿಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗದೆಂಬ ಪಕ್ಷವು 
ಮಾಮಾಂಸಕರೆದು. ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ದೋಷತ್ರಯವಿರಬೇಕೆಂದು ಪೆಂಚೆಪಾದಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೧೪) ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಹೇಳಿತ್ತು ; ಜೀವನಿಗೆ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವುಂಟಾಗುನದಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ದೋಷೆವೆಂಬುದು ಅವರ ಮತ. ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರು (ಭಾ. ಸೂ. ಪುಟ ೯೪) ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನು 
ಜರು ದೋಷವ್ರ ಪರೆಮಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಪುಟಿ ೨೯ ಭೆಕ್ತಿ : ಭಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಭಜನೆಯು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆ ಮತೆ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಠೆಯೇ ಪರಭಕ್ತಿ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೫೦), ಸ್ವಕರ್ಮದಿಂದ ಭಗವಂತ 
ನನ್ನು ಅಭ್ಯರ್ಚನಮಾಡುವದೇ ಗೌಣಭಕ್ತಿ, ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು (ಗೀ. ಭಾ. 
೧೮-೫೬) ; ಶಾಂಡಿಲ್ಯಸೊತ್ರೆದಲ್ಲಿ, ಸ್ವಪ್ನೇಶ್ವರೆಭಾಷ್ಯದಂತೆ ಈಶ್ವರನ ಮಹಿಮೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿದೆಬಳಿಕ ಆಗುವೆ ಪೆರಾನುರಕ್ತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ; ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದದ್ದು 
ಗೌಣಭಕ್ತಿ ; ನಾರದಭಕ್ತಿಸೊತ್ತೆದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಪತಮಪ್ರೇಮವೇ 
ಭಕ್ತಿ, ಆರ್ತಾದಿಭಕ್ಕಿಗಳು ಗೌಣಭಕ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ 
ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಾಗುವೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರರೊಪವಾದ ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮೆ ಎತಿಯನ್ನೂ 
ಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜರಿಂದೀಚೆಗೆ ಅನೇಕ ಭಕ್ತಿಸಂಥೆಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಅನವರೆತವಾಗಿ ಪ್ರೇಮಭಾವದಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದೇ ಭೆಕ್ತಿ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಏಕಕಂಠರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಭಗವತ್ಸ್ವರೂನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಭೇದಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ಪುಟ ೩೪-"ಅವಿದ್ಯೆಯಾ ಮೃತ್ಯುಂ ಶೀರ್ತಾ' ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾಗಿವೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಈಶಾವಾಸ್ಯಭಾಷ್ಯ 


ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಸರೆಣ ಕ್ಲಿ೦್ಲಿ 


ಬಲ್ಲಿ ಆವಿಬ್ಯೆಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು. ಲೌಕಿಕಕರ್ಮುವೆನ್ನೂ 
ಲೌಕಿಕಜ್ಞಾನವನ್ನೂ- ದಾಟಿ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ, ಉನಾಸನೆಯಿಂದೆ ಇಸ್ಟ ದೀನಶಾತ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಪಸೆಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರ್ಥ. ಗೌಡಪಾದೀಯೆಕಾರಿಕಾಭಾಷ್ಯೆ 
ದಂತೆ ಕರ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳ ಸಮುಚ್ಛಯನೇ ಅವಿದ್ಯೆ. ಇದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಸಾಧ 
ಸ ಷಣೆಯೆಂಃ ಸವನ ಬಬ್ಬ ಯಿ ಮ್ಮ 2 
ನೈಷಣೆಯೆಂಬ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆ ಶತ್ವವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷ 
ನನ್ನು ಪಡಿಯುತ್ತಾನೆ- ಎಂದರ್ಥ. ವಾಚಿಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರಂತೆ. ಅನಿಷ್ಯೆಯೆಂದರೆ 
ಅಸ್ಟ್ಯೃತೆಸಾಳ್ದಾತಸ್ವಾರವೆ ; ಅದರಿಂದ ಮೃಶ್ಯುವೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದೆ 
ಆನಿಜ್ನೆಯಿಂದ ಮ್ಲತ್ಕುವನ್ನು ದಾಟ ನರಮಾಧೆ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮೃತ್ಯುವಃ ಪಿ ದಾಟ ಪರನ ರ್ಥವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಜೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆಯೇ ವಾರ್ತಿಕಕಾರರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಖ್‌ ಹಃ ಕ್ಕ Cr? © pee ಲಿ 
ಹೈಟಿ ೪೮, ಅಪಚ್ಛೇಡೆನ್ಯಾಯೆ : “ಪಳ್ಳುತಿನ್ಯಜಃ ಸೆಮನ್ವಾರಬ್ಬಾಃ 


ಪ್ರ 
ಲ್ಸ ಗ ದ ೦೫೨ 
ಪ್ರಠಿಹರ್ಕಾರೆಮುದ್ದಾತಾ, ಉದ್ದಾಶಾರಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಯೆಜಮಾನಳಿ- 


ಎ ಪ ಇ ಣ್‌ ಇ 


ಯಜಮಾನ (ಯಜಮಾನನಾದಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ. ಎಂಬ ಪಕ್ಷವೂ ಉಂಟು). ಈ 


ಬೆ ಲ ಜಿ. ಮೆ ಡಂ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಖುಶ್ಚಿ ಜರು ಒಬ್ಬರೆ ಕಚ್ಛೆಯನ್ನೊಬ್ಬರು ಮುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು (ಜ್ಯೋತಿ 
ಸ್ಫೋಮಯಾಗದ ಪ್ರಾತಃಸವನದಲ್ಲಿ) ಹೋಗುತ್ತಿರಬೇಕು. ಈ ಅನ್ವಾರಮ್ಚ ಣವು 


ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದರೆ (ಸ್ಪರ್ಶವು ತಪ್ಪಿದರೆ (೧) ಬಹಿಪ್ಪವನದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿರು 
ವನರೊಳಗೆ ಉದ್ಗಾಶೈವಿಗೆ ಅಪೆಚ್ಛೇಡವಾದರೆ ದಕ್ಷಿಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ; ಹಿಂದಿನ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಹೊಡ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. (೨) ಪ್ರತಿಹರ್ಶೆನಿಗೆ ಅಪೆಚ್ಛೇದೆ 
ವಾದರೆ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ದಕ್ಷಿಣೆಯಾಗಿ ಕೊಡಬೇಕು- ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ. ಇಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಗಾತೃಶ್ರತಿಹೆಶಕ್ಳಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಚ್ಛೇದವಾದರೆ ಆಯಾ 
ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಅನಬ್ಭೇದವಾದರೆ, ಉದ್ಧಾತೃ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನೇ ವರ್ಗಪ್ರಧಾನನು. 
ಪ್ರಧಾನಾಸಚ್ಛೀದಕ್ಟೇ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ವಿಕಲ್ಪದಿಂದೆ 
ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದರೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತ 
ಲೊಂದರ ಅಸಚ್ಛೇದವಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ಶ್ರವ್ರ ದುರ್ಬಲ, ಮುಂದಿನದು 
ಪ್ರಬಲ- ಎಂದು " ಪೌರ್ವಾಹೆರ್ಯೇ ಪೊರ್ವದೌರ್ಬಲ್ಯಂ ಪ್ರೆಕೈತಿವತ್‌ ತ 
(ಜೈ. ೬-೫-೫೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ 
ವಿರೋಧಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯದೇ ಪ್ರಬಲ್ಕ 


ತ್ಲಿಂ೪ಿ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ-ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಎರೆಡನೆಯೆದು ತನ್ನೆ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷವಿರುವಾಗಲೇ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದೆ ದುರ್ಬಲ-ಎಂಬುದ" 
ಪೂರ್ವಹಕ್ಸ; ಆದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧಿಯು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆದು ಏನನ್ನೂ ಬಾಧಿಸನಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು ; ಎರೆಡ 
ನೆಯದಾದರೊ, "ಹುಟ್ಟು ವಾಗ ತನಗೆ 'ನಿಕೋಧಿಯಿರುವದೆರಿಂದ್‌ ಆದನ್ನು ಬಾಧಿಸದೆ 
ಹುಟ್ಟುವದೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಮೊದಲಿನದನ್ನು ಬಾಧಿಸಿಯೇ ಹುಟ್ಟು ವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅನನ್ಯಥ ಸಸಿದ್ದೆವಾಗಿರುತ್ತ ನಿಯಾಗಿ ಇದೇ ಪ್ರಬಲ. “ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರವಕಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ತನ್ನೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಾಧಿಸಿಯೇ ಹುಟ್ಟ 
ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ ಬುಡು ಅಪಜ್ಛೀದನ್ಯಾಯದ ದೈಷ 4 ಪ್ರಾಂತದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದೆದ್ದು (ತೆ. ಪ್ರ.). ಈ ನ್ಯಾಯನನ್ನು ಮಂಡನಮಿಶ್ರ, ವಾಚೆಸ್ಸೆಶಿ 
ಮಿಶ್ರ (ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ) ಇಬ್ಬರೂ ಉನಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ನಿತ್ಯವೂ ಸೆಂಪ್ರದಾಯಾಗತವೂ ಆದ” ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೊ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕ ಪ್ರತ ಕನು ವ್ಯಭಿಚರಿತನಾಗುವದೂ ಬಾಧಿತೆವಾಗುವದೂ- 
ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ : ಒದರಿ ದೋಷವಿರಬಹುದು- ಎಂದು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಂಡನಮಿಶ್ರನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ವಾಚಸ್ಸತಿ 
ಮಿಶ್ರನೊ ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ. ಇದನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು (ಸು. ೪೭ರೆಲ್ಲಿ) 
ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ನ್ಯಾಯದ ಉದಾ 
ಹರೆಣೆಯಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವು ಅದ್ದೆ ಕೈತವನ್ನು ಆನುಭಿವಫ್ಸೇ ತಂದುಕೊಡುವದೆ 
ರಿಂದ ಅದರಮೇಲೆ ಯಾನ ಶಂಕೆಯೂ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪುಟ ೪೮, ಆಶ್ಮೋಹೆನಿಷತ್ತು.. ಇದು ನಿರ್ಣಯಸಾಗರೆಮುದ್ರ ಣಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಅಷ್ಟೊ (ಶ್ರರಶತೋಪನಿಷತ್ತುಗಳೂಳಗೆ ಎಸ್ಸತ್ತನೆಯದು. 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ " ನಿರ್ಗುಣ " ಸಾಕ್ಸಿಭೂತಃ' ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣಗಳಿವೆ. ಆದರೆ 
ಇದು ಅದ್ವೈತಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿದೆಯೇ "ರತು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಸ ಹೊಂದುಗಡೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಮ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಈ ಉಸ ನಿಷಷ ನ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರು 
ವದು ಸರಿಯೆಂತ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಭಾಷ ಕಾರೆ ಥೆ ದಯದಿ ಯಾವ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿದ್ದಿತೋ ಅದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹುಡುಕಬೇಕಾದಿ ೆ. 


ಪುಟಿ ೫೭, ಭೇದೆನಿಮರ್ಶೆ- ಭೇದವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೊಸವೊ ಧರ್ಮಪೊ? 
ಎಂಬಿ! ಬಗೆಯೆ ವಿಕಲ ಖೃಗಳೆನ್ನು ತೆಗೆದು ತರ್ಕದೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ, "ತ್ಸು `ಬಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಕರಣ. ಮುಂತಾದ ಅನು 
ಶಾಂಕರೆಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಭೇದವು ಅವಿದ್ದಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ಷ್ಲಿಂಜ 


ಕಾಣಬರುವದೆಂದೊ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯುಂಟಾದಾಗ ಅದು ಅದ್ದೆ ತದ ಅನುಭನವೇ 
ಆಗುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಂಕೆಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದೊ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗೌಡಪಾದರ ವೈಶಥ್ಯ, ಅದ್ದೈತೆಸ್ಟೆ ಕೆರಣ- ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಬೇಡಿರಿ, 


ಪುಟಿ ೬೧, ಅನುಭೊತಿ- ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿಕಾರೆರಾದೆ ನಿಮುಕ್ತಾ ಇತ್ಮರು ಬರೆದಿರುವ 
ಇಪ್ಪ ಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿರುವಬೆರೆ ವಿಮರ್ಶೆಯಿದು. "ನಿಮುಕ್ತಾ ತ ಒರು 


ಯಾತನುಭೊತಿರಜಾಮೇಯಾನನ್ವಾತ್ಮಾನನ್ನೆ ನಿಗ್ರೈಹಾ | 
ಮಹದಾದಿಜಗೆನ್ಮಾಯಾಚಿತ್ರೆಭಿತ್ತಿಂ ನಮಾಮಿ ತಾಮ್‌ ॥ 


ಎಂಬ ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದ ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅನು 
ಭೂತಿಯೇ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ರಾಮಾನುಜರೆ ಪರೆಮಗುರುಗಳಾದ 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯಿರೂ ತಮ್ಮ ಆತೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯೆಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರೆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಬಹೆಳಮಟ್ಟಿಗೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಅನುಸರಿಸಿರು 
ಶ್ರ್ವಾ ಕ 
ಪುಟ ೬೭, ಸಾಸ್‌ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಅಹೆಂ 
ಸ ಪ್ರಜ್ಯಯಗಮ್ಮನಾದ ಆತ್ರ ನಿಗಿಂತಲೂ ವ್ಯ ತಿರಿಕ್ತನಾಗಿ ಅವನನ್ನೂ ಅನನ ಎಲ್ಲಾ 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಕೊಟಿಸೆ ಚೈತನ್ಯಸ್ವ ಸರೂಪದಿಂದೆ ಬೆಳೆಗುತಿ ಆ ತಿ'ರುವವನೇ ನಿಜ 
ವಾದ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ನಿತ ನು- ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಮುಂದೆ ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರೆಣ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾ ರೌ ಈ ಅಥ್ಯಾಸಭಾಸ್ಯವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಫರಾನುರ್ತಿಸಿಲ್ಲ ;  ಶಂಕರಾನುಯಾಯಿಗಳಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ ಸಾಕ್ಷಿತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ತೊಟ್ಟರುನದಿಲ್ಲ. 
ಮಹಾಸಿದ್ಧಾಂತೆದೆಲ್ಲಿ ಈ ವಾದದೆ ಪರಾಮರ್ಶವು ಬಂದಾಗ ಮತ್ತೆ ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುವದು. 


ಪುಟ ೬೯- ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ್ಛೆತ್ರೆ ವನ ನೆನಪು ಎಂಥದ್ದು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಪ್ರಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೂ ವಾ ಖ್ಯಾನಪ್ಪ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆಜೇದ 
ವುಂಟು. ಇದನ್ನು ಮಹಾಸಿದ್ಧಾದತೆದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾಗು 
ವದು. 

ಪುಟ ೭೧ ಪ್ರೆಮಾಣತರ್ಕೆಗೆಳು. ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದೆ ಸಿದ್ದವಾದಷ್ಟೇ 
ಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬ ಮತವು ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲದ ದರ್ಶನಕಾರೆರಿಗೂ ಒಪಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಎಷ್ಟು 1. ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮತಭೇದವಿದೆ.  ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬೌದ್ಧ ರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಶಾನುಮಾನಗಳು. ಸಾಂಖ್ಯ ರಿಗೆ ಪ ಪ್ರತೈಕ್ಷಾನುಮಾನಾಪ್ತೆ 
ವಾಕ್ಯಗಳು, ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯಕ್ತಾನುಮಾನೋಸನಾನಶಬ್ದಗಳು 


ಶ್ಠಿ೦೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ- ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಈ ನಾಲ್ವರ ಜೊತೆಗೆ ಆರ್ಫಾಪತ್ತಿ, ಅನುಸಲಬ್ಬಿ- ಇಷ್ಟೂ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಶರವು, ಶ್ರುತ್ಯನುಗೃಹೀತತರ್ಕ, ಶ್ರುಶ್ಯನುಗುಣ ತರ್ಕ ಕೇನಲ 
ತರ್ಕ- ಎಂದು ಮೂರು ವಿಭ. ತರ್ಕದಿಂದ : ಸಿದ್ಧನಾದೆ "ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದೆದ್ದೆನ್ನೇ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರು ಪ್ರೆತಿಬ್ಲೆ 
ಮಾಡಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ಸುಟ ೩೩, ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣ- ಶೆಬ್ದನೆಂದೆರೆ ನದ್ರ ಪದೆಸಮೂಹೆನಾದ 
ವಾಕ್ಯ; ಪದದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರಶ್ಯ ಯ- ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲ 
ತನ್ಮುತಮ್ಮ ವಿಷಯದ ವಸ್ಸು ಗನ ಒಂದೊಂದು ನಿಶೇಷವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ” ನಿರ್ನಿಶೇಸಪಸ್ತುವನ್ನು ಶಬ್ದವು ಹೇಳಲಾರೆದೆ- ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿರುವ 
ಭಾಸ್ಯದೆ ಸಾರೆ. ವೇದ್ಯ. ವೇದಿಶ್ಛ, ವೇದನ... ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು, ತಿಳಿಯೆ 
ವವನು, ತಿಳಿವು-ಎಂಬಿೀ ಮೂರೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಸ್ತ ವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಫಿಸುವಬಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಜನ್ಯಚ್ಞ್ಯಾ ನವು 
ಕಳೆಯುವದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತನಾಕ್ಯರೂಸವಾದ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮಕೆ ಕ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದೊ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರೆಭಾಷ್ಯೆ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರದ ಶಬ್ದ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ದಿಚ ತಾರೆಕ್ಕೈ ಇಗ್ಗಯುಕೂಂದಿರು ವದಿಲ್ಲ. 


ಪುಟ ೭೫ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಬಳ, ಸೆವಿಕೆಲ್ಪಕೆ- ಪ್ರಮೇಯಸಸ್ತುಗಳಾದೆ ಎತ್ತು 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನೋಡುವದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ, ಒಳಕೊಳ್ಳು 
ಅದರೆ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಸ್ಫುಟ ಗಿ ನೋಡುನದು ಸವಿಕಲ್ಪ ಎಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ರತ ಪೆಸನ್ನು' ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ, ಸವಿಕಲ್ಪ- ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿದೆ. ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ 
ವೆಂದರೆ "ಇದು ಇಂಥದ್ದು? ಎಂದು ಕನನ ಜ್ಞಾ "ಫವಾದ ರಿಂದ ಇದು ಯುಕ್ತವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗುವ. ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವಲ್ಲವೆ ?- 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ 


ಪುಟ ೯೨, ನಿದ್ರೆಯ ಪೆರಾಮರ್ಶ, ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವ 
ಹೆದಾರ್ಥಗೆಳಿವೆ ?- ದ್ರ ಯ ವಿಸಯಕ್ಕೆ ಎಚ್ಛರನಲ್ಲಾಗುಪ ನಮ್ಮ ಅರಿವು 


ಈ 
ಸ್ಮ್ರೃತಿಯೆ?- ಎಂಬುದು ವಾದೆಗ್ರಸ್ತವಿಷಯ, ಆತ್ಮನು ಭೂತಭನಿಷ್ಯದ್ವರ್ತೆ 
ಮಾಸಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೇಯನಾಗಿರುಮುನಾದ್ವಲದ "ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪನು 
ಹೀಗಿತ್ತು'._ಎಂದಾಗುವ ಎಚ್ಚ ನವು ಸ ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲ, ಅದು ಬರಿಯ ವಿಶಲ್ಪವು 


ಎಂದು ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಏನನ್ನೂ ಆ ಆರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂದೇ ಸ್ರ ಎಕೆಯಾಗುವವನರಿಂದ 25೮) ಆಜ್ಞಾ ನಡೆ 


ಛಡಿ 


ಸುಭವನಿದೆ ಎಂದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ಆ ದಾ ಖ್ಯಾನಸ್ರೆ ಸ್ಟಾ ಸೆಗೆಳವಿ ವಾ ಸರು 


[qe] 


ಆ 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ಎ ಪೈಮಾಗಿಯೇ (ಹಾನು' ನಿಂಬಾಕಾ 3ರದಲ್ಲಿಯೇ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ಕ್ಲಿ೦ಶ8 


ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುಶ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ೧೨೧- 
೨೨ನೆಯೆ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. *ಈವಕೆಗೆ ನಾನು ಏನನ್ನೂ ಆರಿಯೆಬಿಲ್ಲ” 
pe 


ಎಂದು ಸ್ಮೃೃತಿಯಾಗುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಕಾಲ, ಅಜ್ಞಾನ. ಈ ಮೂರೂ 
ಇರುಕ್ತವೆ ಎಂದು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸುಟ ೯೩, ಹ್‌ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರಾಗೆಭಾವ (ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ), ಪ್ರ ಧೈಂಸಾಭಾವ (ಹಾಳಾದನೇಲೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ), ಅನ್ಯೋಸ್ಯಾ 
ಭಾವ (ಒಂದು ತೊ ಇೃಂದಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ,, ಅತ್ಯನ್ತಾಭಾವ (ಶೀರ ಇಲ್ಲದ 
ಇರುವಿಕೆ). ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅಭಾವಗಳನ್ನು ತಾಕಿ ಕರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಅಭಾವಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಭೇದವನ್ನೂ ಯಾವ ಶಾರ್ಕಿಕನೂ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವಗಳು ಅನೇಕವೆಂದೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪಶ್ಛ್ರಾದಿಗಳುಂ 
ಬೆಂದೂ ಹೇಳುವದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯೆರೆ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿದೆ. (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೪೮) 


ಸುಟ ೯೩, ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯೆ- «ನಾಮರೂಪ, ಅವ್ಯಾಕೃತ, ಇನಿದ್ಯಾ. 
ಮಾಯಾ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಅಗ್ರಹೆಣ್ಯ ಅವ್ಯಕ್ತ ತಮಸ್ಸು, ಕಾರಣ, ಲಯ, ಶಕ್ತಿ, 
ಮಹಾಸುಪ್ತಿ, ನಿದ್ರಾ, ಅಕ್ಷರ, ಆಕಾಶ. ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಸ್ಮೈ ಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದಾಗಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇಇ ರುವ 'ಬ್ರಿಹ್ಮಸ್ತರೂಪಶ್ವನು 
ತೋರೆದಂತೆ ಅಡ್ಡಿಮಾಡಿ ಜೀವಶ್ಚವನ್ನು 'ಂಟುಮಾಡಿರುವ, ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಪೂರ್ನ 
ಪ್ರಜ್ಞಾಸಂಸ್ಟಾರಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಿತ್ತಿಯಾಗಿರುವ, ಸುಸುಸ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಮರೆ 
ಮಾಡಿ ವಿಕ್ಷೇಪದ ಸಂಸ್ಥಾರಮಾತ್ರೆರೂಪದಿಂದಿರುವದು, ಆನಾದ್ಯವಿದೈ > ಎಂದು 
ಪೆಂಚಿಸಾದಿಕೆ, ಪುಟ ೨೦. ಇದರ ವಿವರವು ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ, ವಿವರಣ ಮುಂತಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿದೆ. 


ಪುಟ ೯೬, ನಿಷೇಧರೂಪೆವಾಗಿರುವ ಫಿಶೇಷಣಗೆಳು.. ಸಂವಿತ್ತಿನ 

ಯಾವದೆ ನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುಕ್ತೆ (ವೆಯೋ ಅದರೆ ಅಭಾವ, ಅದಶ್ವಿಂತ ಅಧ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದೆದ್ಡು- ಎಂಬ ಯಾನದಾದರೊಂದರ್ಥನನ್ನು 
ಶಲ್ಲಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹೆದಿಂದ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಸುಷುಪ್ತಿ, ಸಮಾಧಿ. ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಯಾವನೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಆಯಾ ದೃಶ್ಯದ ಅಭಾವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿ ಸುವದಣ್ವಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವಾನುಸಾರವಾನಿ 
ನಿಜವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬರಿಯ ಶಬ್ದಸಂದರ್ಭವನ್ನಾಗಲಿ 
ತರ್ಕದ ಆಧಾರವನ್ನಾಗಲಿ ಹಿಡಿದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಕಷ್ಟ. 


ಕಿ೦೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಪುಟ ೯೩, ಅನುಭೂತಿ- ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಒಂದು ಹೊರೆಗಿನ ವಿಷಯ 
ದೆಲ್ಲಿ ಆಗುನ ಜ್ಞಾನ ಎಂದೇ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದನ್ನು ಅದ್ವೈತಿ 
ಗಳು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿಯು 
ತ್ರಿದೇನೆ' ಎಂಬುದು ಯಾವ ಕೂಟಸ್ಥ ವಾಡೆ ಜೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ತೋರುನದೋ ಅದೇ 
ಅನುಭವ, ಅದೇ ಆತ್ಮನು ಎಂಬುದು... ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಮತ. ಜಾಗ್ರತ್ತ್ವಪ್ನ 
ಸುಸುಪ್ಲಿಗಳೆಂಬ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಈ ಅನುಭೂತಿಯ ಬೆಳಕಿರಿಂದಲೇ ತೋರುತ್ತಿರುವವು 
ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ ಮುಂತಾದನರು ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೇ 
ಮುಖ್ಯಸ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕದಿಂದ ಯಾರೂ ಯಾರನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾತ್ಸ, ಜೆ (ಯ್ಯ ಜ್ಞಾನ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಇವು ಮೂರಕ್ಕೂ ಪ್ರಶಾಶಕವಾಗಿರುವ 
ಅನುಭವವು ಬೇರೆ ಇದೆಯೆ? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ 
ವಿಷಯ. 


ಪುಟ ೯೮, "ಜ್ಞಾ ತೈವಾದ ನನಗೆ ಜ್ಞಾ ನವು ನಷ್ಟವಾಯಿತು” ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕತಣೃವು ಸ್ಥಿರವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ಯಯವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 
ಜಾಗ್ರೆತ್ಸ್ವಪ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಿಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವ ಕತೃತ್ವ, ಕರ್ತೃತ್ವಾಭಾಸ- 
ಇವುಗಳನ್ನು ಏತರ ಆಧಾರೆದಿಂದ ನಾವು ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ? ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಪುಟಿ ೧೦೦, "ಅಹಮರ್ಥೆವು ಯುಷ್ಮದರ್ಥ'- ಎಂಬುದು ಸಂಚಪಾದಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಹಂಪ್ರ ತ್ಯಯಗಮ್ಯನಾದ ಲೋಶಪ್ರ ಸಿದ್ಧನಾದ ಅತ್ಮನಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣ 
ನಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಅತ್ಮನೆಂಬುದು ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಅಹೆಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಮ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಸಾಕ್ಷಿ, ಅಹೆಂಕಾರೆ- ಇವುಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ತೋರುವ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಕರ್ತ ಅತ್ತನು ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇಲ್ಲ ಅಂತಃ 
ಕರಣಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ; ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸುವದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅದು ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲ- ಎಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೇ ಆಗಿದೆ-ಎಂದು ಶೆಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರು 
(ಸೂ.ಭಾ. ೧-೨-೧೨) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರೆರು ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನೇ ಸರಮಾರ್ಥನೆಂದು ಹಿಡಿದು ಯಾಮುನಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಪುಟಿ ೧೦೩, ೧೦೫, ದೀಪೆದೈಷ್ಟಾಂತ- ಇಲ್ಲಿ ದೀಪ, ಅದರೆ ಬೆಳಕು- 
ಇವೆರಡೂ ದ್ರವ್ಯವೇ. ಬಿಳುಪೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ದೀಪದ ಗುಣವಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೊ, 
ದೀಪವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು "ದೀಪದೆ 
ಗುಣ' ಎಂದು ವ್ಯವಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದೆರೊ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ಪ್ಲಿಂ೯ 


ಆಶ್ರಯವಾದ ದೀಪದ ಅವೆಯವಗಳೇ ಸುತ್ತಲೂ ಹರಡಿಕೊಂಡು "ಬೆಳಕು' ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವವೆಂತ ಹೇಳುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ರತ್ನ 
ಸೂರ್ಯ- ಮುಂತಾದವುಗಳು “ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದೀತು' ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ 
ರೂಪವಾದ ತರ್ಕನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಒಡ್ಡಿದೆ. ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಸರಿಯಾಗಿರುವಂತೆ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕಾಲಾನುಕಾಲಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಬಿಸಿ ಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಾಶವಾಗಬಹುದೆಂದು ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. 
ತೇಜೋದ್ರವ್ಯವು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ತನ್ನ ಸುತ್ತಲೂ ತಾನೇ ಹರಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸಾವಯವವಲ್ಲ; ಪ್ರಭೆಯೆಂಬುದು ದೀಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ತೇಜೋದ್ರವ್ಯ- ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಎಷ್ಟರೆಮಟ್ಟಿಗೆ ಯುಕ್ತ್ಷವೆಂಬುದೆನ್ನು 
ತರ್ಕಕುಶಲರಾದನರು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಜ್ಞಾ ತೃವೂ ಜ್ಞಾ ನಗುಣವುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿರುವನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿರುವದೂ 
ನಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿದೆ. 


ಪುಟಿ ೧೦೭, ಪ್ರಕಾಶ- ಅನುಭವವು ಅಜಡವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ 
ಆತ್ಮನು- ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಜಡತ್ಚವೆಂದರೇನು?- 
ಎಂದು ಕೇಳಿ ಸ್ವಸತ್ತಾಪ್ರೆಯುಕ್ತಪ್ರಕಾಶತ್ವ, ಅವ್ಯಭಿಚರಿತಪ್ರ ಕಾಶಸತ್ತಾಕತ್ವ ಡಿ 
ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಕಲ್ಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೀಪಾದಿಗಳೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣವು ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂವಿತ್ತು 
ಪ್ರಕಾಶರೊಸವಾಗಿದೆ- ಎಂದರೆ ಅದು ಅರಿವಿನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದರ್ಥ ; ದೀಪವು 
ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಬೆಳಕಿನ ರೊಪವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಸಂವಿತ್ತು 
ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವೋ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲ- ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಮನದಂದರೆ ಹೇತುವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪುಟಿ ೧೧೦, ಜ್ಞಾತೈತ್ವ- ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಜೇತನನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಸ್ವಭಾವವೆಂದೂ ಅಹೆಂಕಾರೆವು ದೇಹೆದಂತೆಯೇ ಅಜೇತನವೂ ಪ್ರಕೃತಿಪರಿಣಾಮ 
ವೂ ದೃಶ್ಯವೊ ಹರಾಕ್ಟಭಾನವುಳ್ಳದ್ದೊ ಆಗಿದೆ. ಎಂದೂ ವಿಂಗಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾತೃವೇ ಸರಿ, ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ? 
ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವಿದೆಯೆ ? ಇದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕತೆಗ್ಯತ್ವೆವೆಂಬ 
ವಿಕಾರೆವು ಬರುವದಿಲ್ಲವೆ ?-ಎಂಬುದನ್ನು ಚರ್ಚೆಮಾಡಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


ಪುಟ ೧೧೭ ಅನಿರ್ವಚೆನೀಯಾಜ್ಞ್ವಾನ- ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅನು 
ಯಾಯಿಗಳಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕರ್ತರುಗಳು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ರಜ್ಜುಸರ್ಪ, ರೆಜ್ಜು 
ಸರ್ಪದ ಜ್ಞಾ ನ- ಇವುಗಳಂತೆ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆ 


೩೧೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ..ಪರಿಶಿಸ್ಟ್ಯ 


ಯನ್ನೂ ಸೆಷೆಸೆಜಿನಿರ್ವಚೆನೀಯ- ಸತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಅಸತ್ರಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಮಾಟೆದ್ದು- ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಇದರೆ ಖಂಡನೆಯ ಭಾಷ್ಯಭಾಗವು ಬಂದಾಗ “ಈ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕಿಳಿಯಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿದೆ. 


ಪರಿಶಿನ ಬ್ಯ ನೋಡಿ 

ಪುಟಿ ೧೨೨, ಅಹಂಪ್ರೆಶ್ಯಯ- " ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡ ನಾನು 
A. ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಾನು, “ನನ್ನನ್ನು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ವಿಷಯನಾದೆದ್ದು 
ಯಾವದು ?- ಎಂಬ ಬಗೆಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿದೆ. ಎಚ್ಚ ದಿರುವ ನಾನು 


ಚ 


3 ಜಾಕ್‌ ದೆ; ಅದೆರೆ ನು ಹಾಗೆ ಚ. ಎಂದು "ನನ್ನನ್ನು 
ಠೂಡ' ಎಂಬದರಿಂಡೆ ಜೇ ನೆ- ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿನೇಚಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ನಾನು' 
ಎಂದಾಗಲಿ “ಜ್ಞಾ ತ್ಸ? ೨ದಾಗಲಿ RO ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ನೆನಪಿನ 
ಬಲಣಂದ ಅಲಿ "ನಾನು ಎಂಬರ್ಥವೂ ಜಾ ತೆ ಶ್ಚವೂ ಇತ್ತೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರು 


ಶ್ರದ. ಆಡರೆ ನ ಸುಷುಸ್ಯುವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆದೆ ಟಂ ನೆನಪೆ, ಇದು ಸುಹುನ್ತಿಯೆ 
ಅಸುಭವದೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಜಾಗೆ, ಗೈತ್ತಿನ ನೆನಪಿನಿಂದ ನಿಣ ಸರಿಯೆ ? 


ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ೬೯, ೯೨. ಈ ಪುಟ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇಷೀ ನಿಷಯದ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದಿರುವ ಹೆರಿಶಿಷ್ಟೆನಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
ಅವಸ್ಥೆಗಳ ವಿಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಪುಟ ೧೨೨, ಅಜ್ಞಾನ ಅಥೆನಾ ಮೂಲಾನವಿದ್ದೆ... ಪುಟ ೯೩ರ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಪುಟ ೧೨೨, ಅಜ್ಞಾನಸಾಕ್ಷಿ- ಸಾಕ್ಷಿಯ ವಿನ ಸಯಕ್ಕೆ ೬೭ನೆಯ ಪುಟದ 
ಸರಿಶಿಷ್ಟ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ... ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನದವರು 


ತೆನಿನಿಶ್ರಯಲ್ಲಿ "ನಾನು ಏನೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ನೆನಪಿನ ಬಲದಿಂದ. ಜ್ಞ್ಞಾನಾ 
ಭಾವ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಜಾ ನ್ಯ ಆದರೆ ಸಂಸ್ಥಾರ-. ಇವ್ರೆಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದೆ "ಭಾವ 
ರೊಪಾಜ್ಞಾನೆನಿರುತ್ತಜೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಯೆಶ್ನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ರಾಮಾನುಜರು ಇಲ್ಲಿ “ಸಾಕ್ಷಿ' ಎಂಬ 


7 
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ಪ್ರುಭಿ ೧೨೮, ಆತ್ಮೋಪೆದೇಶಪರನವಾಶಕ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿರುವ "ನಾನು' ಎಂಬ 

ಶಬ - "ಆಅಹ್‌ ನಾನು. ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾ 

ಮುಕ್ತರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವದೆರಿಂದ rN ನು ಅಹಂಶಬ್ದ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರೆಣ ಕ್ನಿ೧೧ 


ವಾಚ್ಯನೇ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಹೊರಪಡಿಸಿದ್ದ ನ್ನೇ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ತತ್ತ್ವವು ಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೂ ಗೋಚರವೇ ಅಲ್ಲ; ಆದ್ದೆ ರಿಂದ 
ಅದೆನ್ನು ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮೆ- ಮುಂತಾದೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದರೂ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ಇದ್ದ ದ್ರು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಯಿಸುವದಾದರೆ 
"ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ) ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಯಾವದಾದರೊಂದು ಲೌಕಿಕಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಅದೆನ್ನು ಅಹಂಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಳುವದು ನ್ಯಾಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ನಮ್ಮ ಸ್ವ ರೂಪವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಗೆಯುತ್ತೇವೆ. ( "ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರ್ವಾದತಿ 
ಸೂಕ್ಷ ತ್ರಾದಾತ್ಮ ಬುದ ಸ್ಯ ನುಶೀಲನಾತ್‌' (ನೈ. ಸಿ ಸಿ. ೨-೫೫) ಎಂದು ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ನೈಷ್ಟಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಬಕೆದಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿ. ಇದು ಶೆಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದೆದ್ದು. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು "ನಾನು' ಎಂದಲ್ಲದೆ ನೀನು, ಅವನು, ಆದು. ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯು 
ವದು ಎಂದಿಗೂ ಸೆರಿಯಲ್ಲನೆಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ವೈತಿ 
ಗಳೂಗ ಮತಭೇದವಿಲ್ಲ. “ಅನಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯಾಗಿರುವದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಸ್ವರೊನ' (ವಿ.ಪು. ೬-೭-೧೦೧೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ರಾಮಾನುಜರೂ ಉದಾ 
ಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಸರಿಯಾದದ್ದು. ಪ್ರಾಕೃತರು ಜಾಗ್ರತ್ಸ್ವಪ್ಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ “ಆಹೆಂಕಾರ'ನೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣದ ರೂಪವನ್ನೂ ಅದನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನೂ ಒಂದರಲ್ಲೊ ಂದನ್ನು ಅಥ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಜೆೇ 
"ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರೆ 
ಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಮುಕ್ತರಾದವರು ತಮ್ಮ ಪರೆಮಾರ್ಥಸ್ವೆರೂಸದ 
ವಿಷಯಕ್ಕೂ ನಾನು ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸುವದು ಅಹೆಂಕಾರೋಪಲಕ್ಷಿತವಾದೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಸ್ತ ರೂಪವನ್ನುದ್ದೆ "ಶಿಸಿಯೆೇ- ಎಂಬುದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕರಾದ ಅದ್ದೆ ಎತಿಗಳ 
ಮತ. ಸುಷುಪ್ತಾದ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ವೆರೊಸವು ನಾನೆಂದೇ ಶೋರುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಸುಪ್ರೊ ಶೆ ತನೆ ಸ ಸೆ ರಣೆಯ ಬಲದಿಂದ ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; 
ಅಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಬ ರೂಪವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನುಭವದೆ ಬಲದಿಂದ 
ಅಡೆ ಸ್ಸ ತೆಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಪುಟಿ ೧೨೯, ಅಧ್ಯಾ ಸ್ಯ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ಪರೂಪೆ- ಅನಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ 
ಅಧ್ಯಾಸವು ಅನಿದ್ಯೆ- ಎಂಬ ಪುರಾಣವಚನದೆ ಬಲದಿಂದೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಶರೀರೆ 
ದೆಲ್ಲಾಗುವ ಅಹಂಬುದ್ಧಿ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ನಾನು ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವಿಶಿಷ್ಟಾತ್ಮನೂ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ವಿಷಯನೆಂದೂ ಈ ಅಹೆಂಪ್ರ ತ್ಯ 
ಯಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಗೂ ಪರೆಸ್ಪರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗಿದೆ..ಎಂದೂ ಅದ್ದೆ ಸ ಟ್ರತೆಗಳನ್ನು ತಾರ 
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ಕಥೆ ನೈಯಚಿಸ್ಸ ನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಂತೆ ದೇಹದಲ್ಲಿ "ಜದ ಫಿಯೇ 
(ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರ: ವೇ) ವಿದೇಶ ತೋರುವದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯಕಾ ಸ್ರ ರು ಇಲ್ಲಿ 
ಆಕ್ಲೇಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಸಾ ತಧ್ಯಾಸನೇ 
ಅಲೆ ಧರ್ಮಗಳ ವಿನಿಮಯದಡೆ ಅಧಾ ವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅಸ್ಪ. ತ್ರೈ ಶ್ಯಯ 
ಗೋಚರನಾದ ಅಶ್ಮನಿಗೂ ಮಿಕ್ಕ ಅನಾತ್ಮ ಕ್ಯೂ ಆಗುವ ಅಧ್ಯಾಸದ ಯ 
ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆಗುವ ಅಧ್ಯಾಸಪಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂದು ಉಂಡೆ 
ಯಾದೆ ಅನುಭನವಾಗುತ್ತೆಬೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅಹೆಂಕಾರವನ್ನೆೇ ಚಿದ್ದೂಪನೆಂದೂ ಚಿದಾತ್ಮ 
ನಾದ ಆತ ನನ್ನು ಅಪಹೆಂರೊಸನೆಂಡೊ ತಿಳಿಯುವದಲ್ಲಡೆ ಅಹಂಚಿದಾತ್ಮರಿಗೆ ಸರ 
ಸ್ಪರಥರ್ಮಾಧ್ಯಾ ಸವೂ ಇದೆ. ಎಂಬುದು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅಭ ಸ್ರ್ರಾಂ ನು. 
ನೇಹರಲ್ಲಿ ನೀರಾಗ ಜ್ಞಪ್ಲಿಯ ಅಧ್ಯಾಸನನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬು 


ದನ್ನು ಓದುಗರು ಲಕ್ರಿಸಬೇಕು. 


ಪುಟ ೧೩೦, ಪ್ರತೈಶ್ಲವು ಜೋಷಮೂಲ- ಈ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯವು ಮಂಡನ 
ಮಿಶ್ರವಾಚಿಸ್ಪ ತಿಬು್ರರೆ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಡಿಟನ್ಸ ಜಿಯೆಲ್ಲಿ ೬ನೆಯ 
ಪುಟಿದಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಕಂಸೆದೊಳಗೆ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವದು ; ತಪ್ಪ; ; ಅದು "೪೭ನೆಯ 
ಪುಟದಲ್ಲಿ' ಎಂದಿರಬೇಕು. ಪ್ರ ಸಿಕ್ಕಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಾದರೆ ಯಾವ 
ದನ್ನು ಸ್ರಬಲನೆಂದು ಹಿಡಿಯಬೇಕು ?- ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಶಾಂಕರಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ.. ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವು 
ಕೂಡ- ಅಧ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೇಯನ್ನು ಆಧಾರೆನಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿದೆ. 

ಪುಟ ೧೩೨, ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ದೇೋಷನೆ? ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ದೋಷವು-ಎಂದರೆ ಪುರುಷರಲ್ಲಿರುವ ಅಶಕ್ತಿ, ವಂಚನೆ. ಮುಂತಾದೆ 
ದೋಷಗಳು ಅದರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಮಾಮೂಂಸೆಕರೆನ್ನು ಶ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಠಶ್ವರವಚನಮಾದ್ದ ರಿಂದ ನಿರ್ದೋಹವೆಂದು ಸೈಯಾಯಿನಿನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿ ಹಿಯಿಂದ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತವ; ನ್ದ ಒಪ್ಪುಪ 
ಆದು ಅನುಭವಸರ್ಯಂತವದ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನದರಿಂದ ಸ 
ವೆಂದು ೪ನ ಮ್ನ ಸಿದ್ದಾ ತವ ದೈ ಬೆ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ 

ಪುಟಿ ೧೩೩ ಮಾ ನಹಾರಿಕೆಷ್ಟಾ ್ರಿಮಾಃ್ಯಿ.- ಇಲಿ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯನಹಾರಪು 
ತಟ್ಟನೆ ನೋಡಿ? 3 ಸರಿಯೆಂದು ಕೋರಿ ಯೆ ಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಹಾಗಲ್ಲ 
ಷಡ ಬಾಧಿತವಾಗುವ: ಎಂದು ಬರೆದಿರುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರನಿಜಡೆಯೋ 
ತಿಳಿಯದು. ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವ ಆವಿದ್ಯಳವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ. ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನಿತಸರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಬಾಧಿಶವಾಗುವದರಿಂದ ಅಮು ವ್ಯಾವ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ೩ಿಗಿಸ್ಲಿ 


ಹಾರಿಕೆ: ಎಂದು ಶಾಂಕರಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ(೧--೧-೪)ದೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ. 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನರೂಸವಾದೆ ಅಧುಭವದಿಂಡೆ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು ಯುಕ್ತಿಬಾಧ್ಯವೆಂದೇಕೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರು ಬರೆದರೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಪುಟ ೧೩೪, ಬ್ರಹ್ಮಮಿಫ್ಯಾತ್ಟಾನುಮಾಗಗಳು- ಗವಿಯಲ್ಲಿ ಶೈಮಿರಿಕನಿಗೆ 
ಆಗುವೆ ದ್ವಿಚಂದ್ರ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತ ುಲದಿಂಬಲೂ ಕೆಲವು ಅನುಮಾನ 
ಗಳಿಂಜಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವೂ ಮಿಥ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುನಾತಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದು ಆಗಲಾರೆದು ; 
ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವದೆಕ್ಟ ಆಗಲಾರದೆನ್ನುವದೂ ಆಗಲಾರದು ಎಂದು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಜೇಳಿರುವಡಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಚನವನ್ನೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

ಪುಟ ೧೩೫, ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಮಿಫ್ಯಾವಿಷಯ- ಜ್ಞಾನಗಳು ಹೆಟ್ಟು 
ಶ್ರಷೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಸತ್ಯ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ಯ- ಎಂಬ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕವಿಜೆಯದಲ್ಲಿಕೂಡ ಸರಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಕಷ್ಟ. 
£ 

ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದೆ ಜ್ಞಾನಗಳು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅವು ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವನೆಂದು ಯಾರೂ ಬಗೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಫೆಟ್ಟದ ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆನೆ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳು ಹುಸಿಯಾದರೂ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದೇ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರೆರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ :ಸ್ವನ್ನದೆಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ಗಳಂತೆ ವಿಷಯಗಳೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಿಯೂ ಇನೆ; 
ಅವನ್ನೇಕೆ ಹುಸಿಯೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದರೋ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ (ಪು.೨೨೬. 
೨೨೭ರಲ್ಲಿ) ಸ್ವಷ್ಟದೆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಪುರುಷರು ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಈಶ್ವರನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾ ನಾಡ್ದರಿಂದೆ ಅದೆಲ್ಲ ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿಯೇ 
ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಪುಟ ೧೩೮, ಸ್ಫೋಟವಾದ. ಇದನ್ನು ಮಂಡನಮಿಶ್ರನಾಗಲಿ ಶ್ರೀಶೆಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರಾಗಲಿ ಒದ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಬೀಗಿದ್ದೆರೊ ಅದನ್ನು ಏತಳ್ಳಿ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದಜೆಯೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಅಸತ್ಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಸೆತ್ಯಬ್ರಹ್ಮದೆ ಅರಿಮಾಗಲಾರೆದು. ಎಂಬ ವಾ ಕ್ಕೆ ಆ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವೇನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯಪ್ರತಿಸತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ಶಾಂಕರ ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧-೧೪ (ಪುಟ ೧೯೯)ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಂಶ್ಯೈಪ್ರೆಮಾಣಶ್ಚವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುನದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪೆರ್ಯಾ 
ಲೋಚನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


೩೧೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ..ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಪುಟ ೧೩೯, ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಪೆದಾರ್ಥಮಿಥ್ಯಾತ್ವೆ- ಇಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದ 
ವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿರುಪದರಿಂದ ಓದುಗರಿಗೆ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಗಲಿಬಿಲಿಯಾಗುವ 
ಸಂಭನೆವಿದೆ. "ಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಯೆ' ಎಂದರೆ "ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಶಾಸ್ತ್ರವಿದೆ ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಮಿಥ್ಯೆ' ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದೆ. ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವರೊಪದಿಂದಲೂ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಾಗಿರೆಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ನೆರಳು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ 
ತೋರಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದರೆ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಮಿಥ್ಕೆಯೆಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ನೆರಳು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ನಿಜವಾಗಿ ಉಂಬಾಗಿದೆ. 
ಆ ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತುವಿನ (ಸ್ವರೊಪ)ಸತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಇದು ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ 
ನೆರಳು ಎಂದು ಉಂಬಾಗುವದ್ಕೂ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಅದರಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದೂ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
(ಪರಮಾತ್ಮ)ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರೆದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದ್ದೆರೊ ಆದು ಬ್ರಹ್ಮೆದಂತೆ ಪರಮಾರ್ಥೆವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ಯ; 
ಆದರೂ ಅದರಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ತೋರುವ ರೂಪದಿಂದ (ವೃತ್ತಿರೊಪ 
ದಿಂದ) ಮಿಥ್ಯೆಯಾದರೂ ಇರುವ (ಜ್ಞಾನೆ)ಕೊಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದೆರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಆಗುವ ಅನುಭವರೂಪಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ನರೆಳಿನಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು- ಎಂಬುದು ಅದ್ವೆ ಪ್ರತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪುಟ ೧೩೯, ಶೊನ್ಯವಾದಿಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಯಜ್ಹಾನದ 
ಜಾಧವಾಗುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯೆ ?- ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಚನೆಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದಿದೆ. ಶೂನ್ಯವಾದಿಯು "ನಾನು ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ; ನಾನೊ ನನ್ನ ವಾಕ್ಯವೂ ಶೂನ್ಯ' 
ಎಂದರೆ ಯಾರಾದರೂ ನಂಬುತ್ತಾರೆಯೆ? ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಸತ್ಯ, 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಇವನು ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯೆವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಲ್ಲ- ಎಂದು 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯಮನುಷ್ಯನು ಹೇಳಿದರೆ ಇವನು 
ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾನೆ ಎಂದೇ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ “ನಾನು ಅದ್ಧಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮವು' 
ಎಂದೇನೂ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿನ ತಂದೆಯು ಸುಸುಪ್ತಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಖೇಳಿ ಶಶ್ತ್ವಮಸಿ (ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೀನು) ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಶ್ರೋತೃವಿಗೆ ಅನುಭವವು 
ಉಂಬಾಗುವಡರಿಂದ ಅಪು ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ- 
ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ 
ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು- ಎಂಬ ಆರಿವಾದರೆ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೩೧೫ 


ಆಗೇನೂ ನಿಜನಾದ' ಬಾಧೆಯಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಾ ೧ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರು 
ವದನ್ನು "ಇದು ಬ್ರಾಂತಿ, ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡು' ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಅನುಭವಾನು 
ಸಾರೆವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ನಮಗೆ ಇದ್ದದ್ದರೆ ಅನ ನುಭವನೇ ಆಗುವದರಿಂದ ಆ 


ವಾಕ್ಯದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಬಾಧಿತನಾಗುತ್ತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಿಯೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅದ್ವೈಶವಾದಿಯ ಮತವು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ 


ವಾಗುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯೆ ? ಕ ದು ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಪುಟ ೧೪೧, ಏಕೆವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸೆರ್ವನಿಚ್ಞಾ ನೆ- "ನಿಖಿಲಜಗದುದಯೆ 
ನಿಭವವಿಲಯಾದಿಕಾರಣ' ವಾಗಿರುವ "ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವೈಸಕ್ಯಕ ಇಮತ್ವ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ತ್ವಾ 
ದೃಪರಿಮಿತೋದಾರೆಗುಣಸ ಸಾಗರೆ'ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸನ್ನು ನು ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ps 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವೆಯೆ?-ಎಂಬುದು ಪ್ರೆಶ್ನೆ. ನಾಗಿರುವ ಚಿದಚಿದ್ದಸು ಬ್ಲಿಶರೀರೆಕ 
ವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಶುಕೊಳ್ಳು ನದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದೆ ಜಗತ್ತೆ ಲ್ಲವೂ ಅರಿ 
ತಂತೆ ಆಗುವದು- ಎಂಬುದು ಕಪ ಸ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ ಕೈ ಅರ್ಥನೆಂದು ರಾಮಾನುಜರೆ 
ಮತ. ನೇದಾರ್ಥೆಸೆಂಗ್ರಹ (ಪುಟ ೧೩)ನೆನ್ನು ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾ ದಿಗುಣಗಳ ನ್ನ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ಸು ಶರೀರೆಕತ್ತನನ್ನೂ ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಭಾಂಡೋಗ್ಯದ ಆರನೆಯ ಪ್ರೆ ಪಾಠಕದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ” ಆ ಉನನಿಷತ್ತಿ ನ 
ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ, ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ-ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತ್ಯಂತರಗೆ ಳಿಂದ ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು... ಉಪ ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ವಾಚಾರೆಮೈ ಣಂ ಎಕೋ ನಾಮಧೇಯಮ್‌”' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ ಕ್ರೈ ವಿಕಾರೆವು 
ಎಂದರೆ ಫಿಬಾದಿಗಳ ಆಕಾರೆವೂ, ನಾಮಥೇಯವೊ ( ಅವುಗಳ ಹೆಸರೂ ) 
ವಾಕ್ಸೂರ್ವಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಮುಟ್ಟಿಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. "«ಹಾಗೆಂದು ವ್ಯವಹೈತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ'' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಅವರು ಸಳ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. " ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ 
ಸತ್ಯಮ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಮೃದ್ದೆ ವೇ ನೀರನ್ನು ತರುವದೇ- 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವಿಶೇಷದೆ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಆಕಾರೆ ಬೇರೊಂದು 
ಹೆಸರು- ಇವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಮಣ್ಣೇ ಎಂಬುದೇ ಸತ್ಯ, ಅದೊ- ಮಣ್ಣೆಂಬ ದ್ರವ್ಯ ನೇ ಎಂಬುದೂ- ಸಶ್ಯವು, 
ಹೀಗೆಂದು ಪ್ರ ಮಾಲಾದಿಂಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಣೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರಿ ಶ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಕೌರರು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ೨-೧-೧೫, ಪು. ೪೦೦) ಅದೆ ಸ ತಿಗಳು ಅನುಸರಿಸಿ 
ರುದ (ಮಣ್ಣಿ ಗಿಂತ ವ್ಯ ತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿ ಘಟಾದಿಕಾರ್ಯಗಳು ಇರುನದೇಇಲ್ಲ, 


ಮಣ್ಣೆಂಬ ಕಾರಣವೊಂದೇ ಸತ್ಯವು, ಕಾರ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲ ಅಸತ್ಯ)- ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಅವರು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 


೩೧೬ ಶ್ರೀಭಾಷೃ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಪುಟ ೧೪೧, ಅಕ್ತರವರ್ಣನೆ- ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಹೆಸೆರಿನಿಂದೆ 
ಕರೆದಿರುವ. ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೃಶ್ಯ » ಅಗ್ರಾಹ್ಯೆ. ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವಾದಿ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷೆವಾದ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದೆರೆ ನಿಷೇಧೆ 
ವಾಳ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲ ಹೇಯೆ(ಬಿಡತಕ್ಸ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ; ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪ್ರಕೃತವಾದೆ 
ಮುಂಡಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಿತ್ಯಂ ವಿಭುಂ ಸೆರ್ವೆಗೆಶಂ ಸುಸೂಕ್ಷ್ನ್ಮಂ ತದವ್ಯಯಂ 
ಯದ್ಭೂತಯೋಸಿನ್‌್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಯೇ 
ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ನಿರ್ಮಿಶೇಷಸೆರವಲ್ಲ-ಎಂಬುಡು ಅವೆರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪುಟಿ ೧೪೦, ಸೆತ್ಯೆಂ ಜ್ಞಾನಮನಕ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ- ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅನೈತೆತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಷ್ಟೇ ಪ್ರೆ ಶಬ್ದ 
ಗಳ ಉದ್ದೇಶವೆಂದೂ ಅದ್ವೆ ಪತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ; ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ. ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೊಪವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅವರ ಭಾವ. 
ಆದಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪು- ಅನೇಕಶಬ್ದಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಅವರೆ 
ಸಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಲಕ್ಷಣೆಯಸ್ಸೇ ಅವರು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಬರುತ್ತದೆ- ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಚರ್ಚೆಯ ಪ್ರಯೋಜನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ೧೭೧ನೆಯ 
ಪುಟದ ವಿವರವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

ಪುಟಿ ೧೪೪, ಸೆಶ್ಯೆಂ ಜ್ಞಾ ನಮ್‌- ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಪರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಹಕ್ಷಿಯು "ಏಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯಮ್‌' (ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ) ಎಂಬ ಛಾಂಜೋಗ್ಯದೆ ನಿರವಕಾಶ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು- ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಡ್ಡಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಅದ್ದಿತೀಯಶುತಿಗೆ ಏಚಿಶ್ರಶಕ್ತಿಯುಕ್ತತ್ವವೆಂಬ ಭರ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳುವದರೆಲ್ಲಿಯೇ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿದೆ... ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು 
ನದರಿಂದ- ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಸಗುಣಪರವೆಂದೇ ಆಯಿತು. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಟೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಇದು ಪೋಸಕವುೂ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. 

ಪುಟ ೧೪೬, ಜ್ಞಾ ನಮಾಶ್ರನೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವೈರೂಸೆನೆಂಡು ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷಪರವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾಸಸ್ವರೊಪವೇ ಆಗಿದ್ದು ಜ್ವಾನಗುಣಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಷಿ೧ಿ೭ 


ಇದೆಕ್ಟೆ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳೇ ದೈಷ್ಟಾ ಷಾಂತ ಎಂದೆ 8 ಭಾನ. ದೀಪೆಸೂರ್ಯಾದಿಗಳ 
ಪ್ರಜೆಯೂ ತೇಜೋದ್ರನ ಸವೇ ದ್ದ ರೂ ಪ್ರಜೆಯನ್ನು ದೀಪಾದಿಗಳ ಗುಣವೆಂದು 
ಕರೆಯುವದು ಆ ದೀಸಾದಿಗಳನ್ನು* ಯಾವಾಗಲೂ "ಅಶ್ರು ಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅದಕೆ ಕ್ರ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ -ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಪುಟ ೧೪೬, ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೇಯಗುಣಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ೧೪೧ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಅನ್ತರಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳಿತ್ತು : ಇಲ್ಲಿ ಡೆಹರಾಕಾಶಶ್ರೆು ತಿಯಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಸಗುಜಥಿರ್ಗುಣಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಪರೆಸ್ಸ ರವಿರುಪ್ಪವ ವಲ್ಲ; ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವೇ ಹೊರತು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಇಲ್ಲ- 


[Ne] fo ದ್ರ [xe 


ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾ ಶೆ 
ಪುಟ ೧೫೦, ನ ಪೈಸ್ಟೇಷೆನ್ರಷ್ಟಾರಮ್‌. ಈ ಜಾ ಪರೆಸಾತ್ಮನು 


ಅವಿಷೆಯನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅದ್ವೆ ತಿಗಳೆನ್ನುತ್ತಾ, ಇಲ್ಲಿ (೧) 
ಆಗೆಂತುಕವಾದೆ ನೃಷ್ಟ್ವಾ 'ದಿಗುಣಗಳಿದ್ದಾ ಗ ಅನನು ಜ್ಞಾ: ಶ್ರೇ ೫. ಅವನು 
ಅಣೀತನಸ್ವ ರೊಪನು- ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ಎಂದು ಒಂದೆರ್ಥ. (೨) 


ದೃಷ್ಟಾ ort ದ್ರಷ್ಟ ನಾಗಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡನ್ಸದ್ನಲ್ಲ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥ- ಹೀಗಿ 
ಎರೆಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕ ಲ್ಲಿಸಿದೆ. ಬ ಹದಾರಣ್ಯ ಕಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಾಂಶರನಾದ 
ಆತ್ಮನು ಯಾರು?” 1 ಉಷಸ್ತೆನು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನು ಆಗುತುಸಜ್ಞಾನನುಳ್ಳ ವಣೆ? 18 ತ್ರೈಯಾಗಲಿ "ಜೀವನನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಜೇಕೊ ? ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಜುಗ ತ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಲಿ ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರುಟಿ ೧೫೩, "ಅಧ ತಸ್ಯ ಭೆಯೆಂ ಭವತಿ ತೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಪಾಸನೆಯಕ್ಲಿ ನಿಚ್ಛೆ ೇದವಾದಕೆ ಭಯಸ್ರುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಲಿ ತಗದ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಛುಂದೋಗ್ಯದ (೩-೧೪-೧) ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುತ್ತ ಕಿ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಆನಂದಮಯೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ಫಿ 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಉಪಾಸ ಸನೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಛೀದವಾದರೆ 
ಭಯ- ಎಂದೇ ನೇರಾಗಿ ಏಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ವಿಚಾರ 
ಣೀಯವಾಗಿದೆ. 

ಪುಟ ೧೬೦೦, ಮೊರ್ತಾಮೂರ್ತೆಗಳು- ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ, 
ಅಮೂರ್ತ- ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳೆಂದಿದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ( 
(ಬ್ಬ. ೨-೩-೧) ಕೊಬ್ಬಿರುವ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ಶರೊಹಗಳ ನೆನಸ್ರು 


). 
ವಾಗಿ ಓದುಗರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಮೂಜಿ ಆದರೆ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಸ್ಥಾನವೇ 


೩೧೮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ-ಪಿಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ.  ಕ್ಷರಾಕ್ಷರೆರೊಸಗಳೇ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತರೂಪಗಳು ಎಂದು 
ಶ್ರುತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷರನೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಕ್ಷರೆವಾಗಿರುವ 'ಜಗತ್ತು ಅಗ್ನಿಯ 
ಬೆಳಕಿಕಂತೆ ಹೆಬ್ಬಿಕೊಂಡಿದೆ.. ಎಂಬುದು ಸರಳವಾಗಿ ಆಗುನ ಅರ್ಥ; ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಅಮೂರ್ತನೆಂದರೆ "ಮುಕ್ತಜೀವ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರುತಪ್ರಕಾಶಿಕಾಕಾರರು 
ಯಾವ ಆಧಾರೆದಿಂದ ತೆಗೆದಿರುತ್ತಾರೋ ಗೊತ್ತಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಪುಟ ೧೬೯, ನೇದಾರ್ಥೆದೆ ಉಪೆಬ್ಭಂಹೆಣ :- ಇಲ್ಲಿ ಸಕಲಶಾಖೆಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಯೊ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ವಾಶ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಅಲ್ಪಭಾಗಶ್ರೆವಣದಿಂದ ಆರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಕಷ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ ಯೋಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ವರಿಸಿಕೊಂಡವರು ತಾವು 
ಅರಿತಿರುವದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀಕರಿಸುವೆದೆಂಬ ಉಪಬ್ಯಂಹಣನ್ರು ಬೇಕು-ಎಂದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ವೇದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು- ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಃಸಂದಿಗ್ಗ ವಾಗಿರುವ ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳ ಸಹಾಯೆದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥೆವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು- ಎಂಬುದು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರಬಹುದು. 


ಪುಟಿ ೧೩೧, "ಜಗೆಚ್ಚೆ ಸೆಳೆ (ಜಗತ್ತು ಆತನೇ) ಎಂಬ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವ್ಯಸದೇಶಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಯುಕ್ತಿ ಯೇನೆಂದರೆ.- 
ಸ್ರೈಶ್ನೆಗಳು 
ಯೆಥಾ ಜಗದ್‌ ಬಭೂವ (ಜಗತ್ತು ಹೇಗಿತ್ತೋ) 
ಯೆಥಾ ಮಹಾಭಾಗ ಭವಿಷ್ಯತಿ (ಮುಂದೆ ಆದು ಹೇಗೆ ಆಗುವದೋ) 
ಯನ್ಮಯೆಂ ಜಗತ್‌ (ಜಗತ್ತು ಯನ್ಮಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ) 


ಯಶಶ್ಚೆ ಚ್ರತಚ್ಚ್ರರಾಚರಮ್‌ (ಈ ಸ್ಲಾವರೆಜಂಗಮವು ಯಾನದರಿಂದ 
ಧಿ 
ಬಂದಿದೆಯೋ) 


೫. ಲೀನಮಾಸೀದ್ಯಥಾ ಯಶ್ರ ಲಯಮೇಷ್ಯತಿ (ಏತರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಲಯವಾನಿತ್ತು 
ಮತ್ತೆ ಏಶರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವದು) 


© ೫ ಓ ಧಿ 


ಇಲ್ಲಿ "ಯತಕ್ಟೆ ತಚ್ಚ ರಾಚರಮ್‌' ಎಂದು ನಿಮಿತ್ತೋಸಾದಾನಗಳನ್ನು ೇಳಿದೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಯೆನ್ಮಯೆಮ್‌ * ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಥಿ ತಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವನನ್ನು 
ಆತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು? ಎಂದು ಕೇಳಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತೆರೆ : ಜಗತ್ತೂ ಆತನೇ. 

ಇಲ್ಲಿ ಯನ್ಮಯ' ಎಂಬುದು ನಿಶಾರಾರ್ಥವಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಚರಾಚರ 
ಗಳು ಏತರಿಂದ ಎಂಬುದೆ ಪ್ರನರುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಸ್ವಾರ್ಥಿಕನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆಗ ಜಗೆಕ್ತು ಯಾವದು? ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು "ವಿಷ್ಣು ವೇ' ಎಂದು 


ಎವಿ ದಂ) 


ಜಿಣ್ಞಾಸಾಧಿಕರೆಣ ಶಿರ 


ಉತ್ತರನು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. "ಜಗಚ್ಛ ಸಃ' ಆತನು ಜಗತ್ತೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂಬ ಉತ್ತರವು ಹೊಂದುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗದ್ದೆ ಹ್ಮೆಗಳಿಗೆ ಶನೀರಾಶ ಭಾವವನ್ನಿ ಟು ಕೊಂಡರೇ ಈ 
"ಜಗೆಚ್ಚ ಸ ಸಃ ಎಂಬ ಉ- ಭ ಕು 'ಸೆಮಂಜಸವಾಗುತ. ದೆ. ಎಂಡು "ಅಭಿಸ್ತಾ ಯೆ. 


ಪುಟ ೧೭೩, ನಿರ್ಗುಣವಾದೆ ಬ ಿಹ್ಮಕ್ಟೆ ಸೈಪ್ಟಿಕೆತನ್ವತ್ಸೆವು ಹೇಗೆ ?- 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ “ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿ' ಎ ನಂದು ಹೇಳು. ದಕ್ಕ ಬದಲಾಗಿ "ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ರೈ 
ಪ "ಲಕ್ಷಣವು ಬ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುತ್ತ ವೆಯಾದ್ದ ರಿಂಪ' ಎಎಂಬ ಉತ ಸರವನ್ನು 
ಕೊಟ್ರಿ ರುವದರಿಂದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರವು "ನಿರ್ನಿಕೀಷಚ್ಞಾ ನರೊಪಬ್ರಹೆ ಮೇ ಜಗೆದ್ದೆ ಮಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ನೆ ಎಂಬ ವಾದಕೆ ಸ ಇದು ಹೊಂದು ರಂತಿಲ್ಲವೆಂದು 'ಸಿರ್ಣಯನಾ ಸತ್ತ ಜೆ 
_ಎಂಬುಮೆ ಶ್ರ "ಭಾಷ್ಯದ ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ... ಎಂದಿ 

ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಒದ ಜೊ. ಡು ಈ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರೆಗಳು ಬಂದಿರಬಹುದು. ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಕಕ್ರೈ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯ (ಸೂ.ಭಾ. ೨-( ೧-೩೦) ನೋಡಿ; ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಲ್ಟ “ನಿಚಿಶ್ರೆಶಕ್ತಿಯೋಗ? 
ಪುಂಟಂದು ಹೇಳಿರುತದೆ. ಎರಡನೆಯ ೮ ಅಧ್ಯಾಯದ ಒಂದನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲೆ ಲ 
ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಬ ತ್ಯ ಆದೆ ಜಗಳ್ಸ ಯೌಗಿದೆ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಜಗತ್ವಾರಣ 
ವಾದವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಅದಕ್ಟಿ ವಣ ಯಿಂದ ಒಂದು ಉತ್ತರ ಸರೆಮಾರ್ಥ 
ೃ್ಟಿಂದ | ಒಂದು ಉತ್ತರೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಉತ ಶೈರೆಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಬಂದಿಸೆ. ಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಹವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತೆವೂ ಹೇಗೆ 'ಂಬುದನ್ನು 
ಶಂಕರಾಚಾಂ wi ಏಕೆ ನಿವರಿಸಜೀಕಾಗಿತ್ತು. ?- ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ನೀಠಿಕೆಯನು ಸ ನೋಡಿ. 


ಪುಟ ೧೩೫, ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನ ಮಹಿಮೆ- “ಇದೆಲ್ಲ ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆ' 
(ವಿ. ಪು. ೧-೪-೩೮) ಎಂಬ ವೆಚನವಾಗಲ್ಲಿ "ನೀನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತಿಯು” 
(ವಿ. ಪು. ೧-೪-೩೮) ಎಂಬ ವಾಗ ಭೂಮಿಯೆನ್ನು ಲೀಲಾಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿದ ಮಹಾನರಾಹೆನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿರುವ ಈ 'ಪ್ರಕರಣವಾಗಲಿ-. 
ಅದೆ ಗಳಿಗೆ. ಮುಖ್ಯ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂಯೆನದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರೆ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾತಿದಾತ್ರನಾಗರಸರ- ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ... ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪಾರಮಾರ್ಥಿಕದೃ ಷ್ಟಿ ಭೆ (ದೆಗಳನ್ನು ಅದ್ದೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸುಟಿ ೧೭೫- 
ಯದೇತದ್ದೆ 2ಶ್ಯಾತೇ ಮೂರ್ತಮೇತೆಚ್ಞಾ ಬಸಾತ್ಮೆ ನಸ್ತನ | 


ಿನ್ಲಿಜ್ಞಾ ನೇನೆ ಹೆಶ್ಯಸ್ತಿ ಜಗದ್ದೊ ್ರಸಮಯೋಗಿನಃ ll 
wi 


೩೨೦ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ..ಹರಿಶಿಷ್ಟ 


ಜ್ಞಾ ನಸ್ನೆರೊಪೆಮಖಲಂ ಜಗದೇತೆದೆಬುದ್ದೆ ಯಃ | 
ಅರ್ಥಸೆ ರೂಪಂ ಹೆಶ್ಯನೆ ಸ್ತೋ ಭ್ರಾಮ್ಯನ್ನೇ 'ನೋಹೆಸಂಸ್ಥೆ ನೇಗಿ 
ಯೀತು ಜ್ಞಾ ನವಿಪಃ ಶುದ್ಧ ಚೇತೆಸಸ್ತ ೀಇಖಲಂ ಜಗೆತ್‌. 
ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕಂ ಪ್ರೆ ಹೆಶೈಸ್ರಿ ತೈದ್ರೊಸೆಂ ಹೆರಮೇಶ್ವೈರ ॥ 
ನಿ. ಪ್ರೆ. ೧-೪.೩೯ರಿಂದ ೪೧ 


ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಅಜೆ ಸತಿಯು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ : "ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ದೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಾದ ನಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ; ಆದರೆ ಆಯೋಗಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದೆ ಇದನ್ನು ಜಗದ್ರೊಸದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿರುವರು. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಬುದ್ದಿ ಹೀನರು ಪದಾರ್ಥರೂಪವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಮೋಹೆ 
ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ತೇಲಾಡುತ್ತಿ ರುನಕು. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಶುದ್ಧಚಿತ್ತರು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಸರಮೇಶ್ವ ರನಾದ ನಿನ್ನ ಜ್ಞಾನರೂಪವೆಂದೇ ಕಾಣುವರು.'' 


ಈ (೩೯ರಿಂದ ಇ೧ರೆನರೆಗಿನ) ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೇ ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು : ""ನೀನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅತ್ರ ಒನಾಗಿರುವೆಯೆಂಬುದು ಪರೆಮಾರ್ಥಸ್ರ; 
ನಿನಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಇದೆ -ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಭ್ರಾಂತಿಯು. ಈ 
ಚರಾಚರಜಗತ್ತನ್ನು ವ್ಯಾ ಫಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆ. ಜ್ಞಾ ಸ್ಥನಾತ್ಯ ನಾದೆ 
ನೀನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅತವಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೇ ಇಂಡಿದ್ದರೂ ಈ ಜಗತ್ತ ನ ಕೇವಲ 
ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿರೂಸದಿಂದ ಅಯೋಗಿಗಳು ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಒತ್ತನ್ನು 
ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮರಾದ ಆತ್ಮರು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಇದನ್ನು ದೇವಮನುಷ್ಯಾ 
ದ್ಯರ್ಥಾಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯುವದೂ ಭ್ರಾಂಕಿಯೇ. ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಜ್ಞಾ, ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪನಾದ 
ನೀನೇ ಈ ಚಿದಚೆದ್ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಆತೆ ನು ಎಂದು ಬ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿರು 


ತ್ತಾರೆ. 


ಪುಟ ೧೭೬-೧೭೭ ಆತ್ಮಭೇಜೆನಿಚಾರ :- ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದ ಈ ಎರಡು 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಅದ್ವೈತವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಎರಡೆರಡು ಅರ್ಥ : 


(೧) ಯದ್ಕ್ಯನ್ಯೋಸಸ್ತಿ ಹೆರಃ ಕೋಸಿ ಮತ್ತೆ ಸಾರ್ಥಿವಸತ್ತೆಮ | 
ತೆದೈಸೋಂಹಮಯಂ ಚಾನ್ಯೋ ವಕ್ತುಮೇವಮಪೀಷ್ಯತೇ ॥ 
ನಿ. ಪು. ೨-೧೩-೯೦ 


ಅದ್ವೆ ತೆ :- ಎಲ್ಫೈ ಪಾರ್ಥಿವಸತ್ತಮನೆ, ನನಗಿಂತ ಅನ್ಯನಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 


ಯಾವನಾ ಎ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಇವನು ನಾನು "ಇವನು ಮತ್ತೊ ಿಬ್ಬನು?- 
ಎಂದಿಂತು- ಹೇಳುವದಕ್ಕಾದೀತು. 


ಔಣ್ಣಾಸಾಧಿಕರಣ ಷ್ಠಿ೨೧ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಞೈಶೆ : - ನನಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ಆಕಾರವುಳ್ಳನನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ 
ಸಾಪನಾದರೊ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ನಾನು ಇಂಥ ಆಕಾರ ನನಸು ಇವನು ಇಂಥ 
ಕಾರೆದವನು- ಎಂದೂ "ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
[ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರೂ ಜ್ಞಾ ಸಾಕಾರರೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಳವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, 
ತಸ್ಯಾತ್ಮೆಪರದೇಜೇಷು ಸರೊಸ್ಯೇಕಮಯಂ ಹಿ ಶೆತ್‌ | 
ನಿಜ್ವಾನಂ ಹೆರಮಾರ್ಥೋಸಾದ್ದೆ ಎತಿನೋತತಥ್ಯ ದರ್ಶಿನ 81 
ವಿ. ಪು. ೨-೧೪-೩೧ 
ಅದ್ವೈತ :- ತನ್ನ ಮತ್ತು ಪರೆರೆ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಇದ್ದರೂ ಅವನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಅರಿವು ಸರೆಮಾರ್ಥವು. ದ್ದೆ ಇಕೆಗಳು ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿ ಹಿ ಯುಳ್ಳ ವರು. 
ನಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತೆ: :- ಎಲ್ಲಾ ದೇಹೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನಾಕಾರವುಳ್ಳ ಆತ್ರ ರೇ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದರೊ ದೇವಶಾದಿಭಿನ್ನಾ ್ಲಕಾರೆವುಳ್ಳ ವರೆಂದು ಭಾವಿಸುವವರು” ಮಿಥ್ಯಾ 
ದರ್ಶಿಗಳು. 
ನೇಣುರನ್ಸ ವಪ್ರೆಭೇದೇನ ಭೇಜೆಃ ಹಡ್ಡಾದಿಸೆಂಜ್ವಿ ತಃ 
ಅಭೇಜವ್ಯಾಪಿಕೋ ವಾಯೋಸ್ತೆ ಥಾಸ್ಯ ಪರಮಾತೆ ನಃ | 
ವಿ. ಪು. ೨-೧೪-೩೨ 
ಅದ್ವೈತೆ :- ಕೊಳಲಿನ ರಂಧ್ರಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಹಡ್ಡವೇ ಮುಂತಾದ 
ಭೇದವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ವಾಯುವೊಬ್ಬನೆ ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೆ. 
ಇದರೆಂತೆ ಸಂಮಾತ ನಿಗೇ (ದೇಹಭೇದೆದಿಂದ ಭೇದ). 
ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ತೆ .- ಆತ ರುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಆಕಾರದ ವೈನಮ ವು ಸ್ವರೊಪ 
ದಿಂದಾಗಿರುವ ಸನಿ) ವಾಯುವಿಗೆ ಸೊಳಲಿನ ರೆಂಧ್ರಗಳ ನಿಮಿತ್ತ ಇಡಾ” ನ ದಿಭೇದವಿರು 
ವಂತೆ ಆಶ ರುಗಳಿಗೆ ದೇನಶೆಗಳೇ ಮುಂತಾದವೆರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಭೇದವು ಆಗಿರೆತ್ತೆ ದೆ. 
[ಸಡ್ಡವನೇ ಮುಂತಾದ ವಾಯುವಿನ ಅಂಶಗೆಳು ಪರಸ್ಪ ರಭಿನ್ನ ನೇ; ವಾಯ್ಮಾ ಕಾರವು 
ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ. 
ಪುಟಿ ೧೭೯, ಸೋಹಂ ಸೆಚೆ ತ್ವಮ್‌ ;. `ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಿದ್ದಾಂತಭೇದೆದಿಂದ ಅರ್ಥಭೇದನಿದೆ : 


ಏಕೆ ಸೆಮಸ್ತಂ ಯದಿಹಾ ಸಿ ಕಿಇಣ್ಣ ೬6 
ತಿದಚ್ಯುಕೋ ನಾಸ್ತಿ ಖರೆಂ ತತೊಟನ್ಯ ತ್‌ | 

ಸೊಆಹಂ ಸೆ ಚೆ ಶ್ಚಂಸೆ ಚೆ ಸರ್ವನೇತ 
ದಾತ್ಮೆಸ್ಟೆರೂಪಂ ತ್ಯ ಜ ಭೇಡಮೋಹೆಮ್‌ ॥ ವಿ.ಪು. ೨೨೧೬.೨೩ 


೩೨೨ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ- ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಅದ್ವೈತ :. ಇಲ್ಲಿ ಏನೇನಿದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಒಬ್ಬನೇ, ಅದೇ ಆ 
ಅಚ್ಯುತನ, ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಏನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ನಾನೂ ಅನನೇ, 
ನೀನೂ ಅವನೇ, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆಶ್ಮಸ್ಪರೂಸವೇ; ಭೇದಭ್ರ್ರಂತಿಖನ್ನು ಬಿಡು. 

ನಿಶಿಷ್ಟಾಬ್ಸ್ವೈತ :- ಇರುವದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಾಕಾರನಾದ ಆ ಅಚ್ಯುತನೇ 
ಆತ್ಮನು. ದೇವಾದ್ಯಾ ಇರೆಭೇದದಿಂದ ಆತ್ಮರುಗಳು ಬೇಕೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಬಿಡು. 


[ಈ ಪ್ರಕರಣವು ದೇಹಾತ್ಮವಿವೇಕನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ; ಆತ್ಮಭೇದ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ವ ರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ರಾಮಾನುಜರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪುಟ ೧೮೦, ಹಣ್ಣ ಃ ಪೈಥಗ್‌ :- ಪೊರ್ಣಶ್ಲೋಕವು ಇಂತಿದೆ : 
ಹಿಚ್ಚಿಃ ಪೃಥಗ್ಯತಃ ಪುಂಸೆಃ ಶಿರಃಪಾಣ್ಯಾದಿಲಕ್ಷಣಃ | 
ತಕೋಆಹಮಿತಿ ಕುತ್ರೆ 3ೌಂ ಗೆಂಜ್ಞಾಂ ರಾಜನ್‌ ಕರೋಮ್ಯಹಮ್‌ [| 

ವಿ. ಪು. ೨೧೩೨೨9೪ 

ಭಾನಾರ್ಥ :- ತಲೆ, ಕ್ಸ ಮುಂತಾದ ಲಕ್ಷಣವಾಡ ಶೆರೀರಪ್ರ ಪುರುಷ 
ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ್ಕ ಎಲ್ಫೆ ರಾಜನ್ಕೆ ನಾನು ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೆನ್ನು 
ಯಾವದಕ್ಕೆ ಇಡಲಿ? 


ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವಂತಿಲ್ಲ- ಎಂದಿದೆ. 


ಪುಟಿ ೧೮೨, ಸೊತ್ರೆಗೆಳು $- ಇವುಗಳಿಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತ್ತು 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಸಿದ್ಧಾಂತಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತವೆ :- 


(೧) ಶಾರೀರಶ್ಚೆ, ಉಭಯೇಪಿ ಹಿ ಭೇದೇನೈ ನಮಧೀಯಶೇ il 
೧-೨-೨೦ (ಶಂಕರೆರಂತೆ) ; ೧-೨-೨೧ (ರಾಮಾನುಜರೆಂಕೆ) 


[*ಶಾರೀರಶ್ಚ ಎಂಬ ಮಾತು ರಾಮಾನುಜರೆ ಪಾಠದಲ್ಲಿಲ್ಲ.]] 


ಅದ್ವೈ ತೆ :- (ಶಾರೀರೆನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಲ್ಲ, ಎರೆಡು ಶಾಖೆಯವರೂ 
ಇವನನ್ನು ಭೇದವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಎಂದರ್ಥ). ಕಾಣ್ಪರೂ ಮಾಧ್ಯಂ 
ದಿನರೂ ಶಾರೀರನೂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವೆಂದೂ ನಿಯಮ್ಯ 
ನೆಂದೂ ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ :- ಮಾಧ್ಯಂದಿನರೊ ಕಾಣ್ವರೊ ಅಂಶರ್ಯಾಮಿಗೆ 
(ಇವನು) ನಿಯಾಮ್ಯನೆಂದು ವಾಗಾದ್ಯಚೇತನಗಳಂತೆಯೇ ಈ ಶಾರೀರನನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿ ದಾರೆ. 


ಜಿಚ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಪ್ಲಿ೨ಿಪ್ಸಿ 


[ ಇಲ್ಲಿ ಭೇದವು ವ್ಯಾನೆಹಾರಿಕನೆಂಬುದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯಿರೆ ಮತೆ; ಜೀವಶ್ಚವು 
ಪರೆಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಸ್ತ ವೆಂಬುದು ಅವರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 


(೨) ಭೇದವ್ಯಸೆದೇಶಾಜ್ಞಾನೈಃ ॥ ೧-೧-೨೨ 


ಅದ್ಜೈಶ :. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವರಿಗಿಂತ ಅಂತ. 
ರ್ಯಾಮಿಯು ಬೇರೆ. 
ವಿಶಿಷ್ಟಾಪ್ಟೈತೆ :- ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಳರೆರೆಂತೆಯೇ ಅರ್ಥ. (ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿ 
ಗಳ ಮಠದಲ್ಲಿ ಜೀನಬ್ರಕ್ಕೆಭೇದವು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ). 
(೩) ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದೆನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | ೨-೧೨೨ 
ಅದ್ವೈತ :- ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಯುಶವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ರಷ್ಟ, ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಭೇದವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾದಿರುಃಖಯೋಗಕ್ಕೆ ತಳ್ಳ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ 
ನಿಗಿಂತೆ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವದು ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವ್ವ 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. 
ಪುಟ ೧೮೮, ತದ್ಭಾವಭಾವಮಾಪನ್ನ 8, ನಿಭೇದೆಜನಕೆೇಂಜ್ಹಾನೇ- 
ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬರೆದು ಸಿದ್ಧಾಂತೆಭೇದದಿಂದ ಆಗಿರುವ 
ಅರ್ಥಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ತೆದ್ಭಾವಭಾವಮಾಪೆನ್ಸಸ್ತೈದಾಃಸೌ ಹೆರಮಾತ್ಮನಾ | 

ಭವತ್ಯಭೇದೀ ಭೇದಶ್ಚ ಶಸ್ಯಾಜ್ಹ್ಞಾನಕೃತೋ ಭವೇತ್‌! ವಿ.ಪು.೬-೭-೯೫ 
ವಿಭೇದಜನಕೇಜ್ಞಾನೇ ನಾಶಮಾತ್ಯನ್ಲಿಕೆಂ ಗತೇ | 

ಆತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೇದೆಮಸೆನ್ತಂ ಕಃ ಕರಿಷ್ಯತಿ ॥ ವಿ.ಪು.೬-೭.೯೬ 


ಅದ್ಬೈಶೆ :. ಆ ಪರಮಾತ್ಮತ್ವದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಆ 
ಬಳಿಕ ಇನನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಅಭೇದಿಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾತೆ. ಭೇದವು 
ಅವನಿಗೆ ಅಣ್ಣಾ ನದಿಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೇದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಲು ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ-ಎಂಬ ಇಲ್ಲದ ಭೇದವನ್ನು 
ಯಾವನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಾನು? 

ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೈ ತೆ - ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು. ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವನೆ 
ಯನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಾಕನು, ಸರ 
ಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಅಭೇದಿಯಾಗುನನು, ಎಂದರೆ ಜ್ಞ್ಯಾನೆ ಕಾಕಾರೆನಾಗುವನು. 
ಇವನಿಗೆ ಜೀವತಾದಿರೊಪವಾದ ಭೇದವು ಕರ್ಮರೊಪವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನೆದಿಂದಾಗಿರು 


ತ್ನಿ೨೪ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ.. ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ತ್ಮಜಿ. ಸರೆಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮರೂಪನಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾದರೆ 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲದ ದೇವತಾದ್ಯಾಕಾರದ ಭೇಡೆವನ್ನು ಯಾವನು ಮಾಡಿ 
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ಪುಟಿ ೧೯೨, ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ರೆಮಾಣ. ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಶಕಿ ಕಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾ ರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಶ್ರುತಾರ್ಥಾನಕ್ಲಿ- ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿಜಿ. ಇನ್ನ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ... ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿವರೆಣದಲ್ಲಿಯೂ- ಅನು 
ಮಾನಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದರೆ ಪರಮಾರ್ಥವೇ 
ಆಗಿಬಿಡುವದೆಲ್ಲ !... ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ವಿನರೆಣಾಚಾರ್ಯರು ಅನಿದ್ಯೆಯು 
ಅಭಾವರೂಪನಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದೆ - ನಂದು 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಿಲ್ಲ ಶಾಂಕರೆಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದು, ಶಾಂಕರೆ 


ಧಃ 
ಪ್ರಸ್ನು ನಸ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದದ್ದು -ಎಂದು ನಾನು ಬೇರಿಬೀರೆಯ Kt ಂಥಗಳಲ್ಲಿ 


ಪುಟಿ ೧೯೩, ಅವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಆಶ್ರೆಯಾನುಪೆಹೆತ್ತಿ.. ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮ! ರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಥ ಧ್ಯಾಸನೆಂಬೇ ಂಕರಾಜಾಯೆನನೆ ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ; ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಾರಿಗೆ ?- ಎಂಬ ಪ್ರ ಶ್ಬ್ಟೆ ಗೆ ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಶ್ರೈಯನ್ನು ನೇಳುವ ಜೀನಿ 
ನಿಗೇ ಎಂದ್ಕೂ ಸರಮಾರ್ಥನನ ನ್ನು ಅರಿತವನಸಿಗೆ ಅವಿಬ್ಯಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವರು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಚಪಾದಿಕಾದಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಗಳಲ ಲ್ಲಿ ಆಶ್ರ ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಭಾಮತೀಕಾರೆರು ಜೀನನಿಗೇ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದೂ, ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ಕಾರೆರು ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೇ ಎಂದ್ಕೂ ಸಂಕ್ಷೇಪಶಾರೀರೆಕಕಾರರು 
ಚಿನ್ಮಾಶ್ರಕ್ಕೆ ಎರದೂ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಹೇಳುವ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಕೃ ತವೆಂದು ವ್ಯ ವಶ್ಯ ತವಾಗಿಡೆ ; ಅದು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವೆಂದೂ ಅಜೆ, 


ಪುಟ ೧೯೫, ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿ? 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಗ್‌ ಸ್ದಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯೊ ಪ್ರಪಂಚಸತ್ಯತ್ವ 
ರೂಪಾಜಾ ನಕ್ಕ ನಿಶೋಧಿಯೊ . ಎಂಬ ವಿಕಲ ವನ್ನು ತಂಡೊಡ್ಡಿ ರುತ್ತೆ Fy 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಇರುವದು, ಅದೆನ್ನು 'ಪ್ರಪಂಚನೆಂದೂ ಪ ನ್ರಪಂಚವ 
ಸೆಕ್ಯವೆಂದೂ "ಅರಿಯುವದು. ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗ 
ಲಾರೆದು. ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವೆಂದು « ಆಅರಿತುಕೊಂಡಾಗ-- "ಎಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ; ತ್ಮಾನು 
ಭನವಟಾರಾ ಆಜ್ಞಾ 3 ನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಉಳಿ ದು 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಥಿಕ ರಣ ೩೨೫ 


ಕೊಂಡೀನು? ಆದೆರೊ ಇಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಸ್ರಧಾನರಾದೆ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳಮೇಶೆ ಕೇವಲ್ಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಈ ನಿಕಲ್ಸವನ್ನು ಒಡ್ಡಿರುತ್ತಾರೆಂತೆ 
ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಪುಟಿ ೧೯೮, ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ದೋಷವು ಜೀತು- ಇದರೆ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಾಣುವ 
ವಸ್ತುವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಕಾರಣ- ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಇಟ್ಟು ಕೊ:ಡಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆಕ್ಷೇಸನ್ರ ಅವರೆಮೇಲೆ 
ಬೀಳುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರುಟಿ ೧೯೮, ಸೆದೆಸೆದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ತೈವೇ ಅನೀರ್ನ ಚನೀಯತ್ವ ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣ 
ನನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರ್ಕೆ ೧೧೭ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿರುವ ಈ 
ವಾದದ ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

ಪುಟ ೨೦೨, ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ನಿಷಯೆಪಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾನ- ಅಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞ್ಹಾ ನಾಭಾನ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾ ನ. ಎಂದು ಎರಡೇ ನಿಧೆನೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಕಾರರೂ 
ಅವರೆನ್ನ ನುಸರಿಸಿರುವ ಭಾವುತೀಕಾರರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಫ್ಯಾಕೃತನಾಮ 
ರೊಪಶಕ್ತಿಯೇ ಅಚ್ಚಾ ನವೆಂದು ಪಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರೆರು ; ಅದು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕ್ರಾರರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಎಚ್ಚರಾಗುಕ್ತಲೂ ಅಹೆಂಕಾರೆರೊಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವದು -ಎಂಬುನು ಅವರೆ ಮುತ. ಅದು ಜ್ಞಾನಾಭಾವ, ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಮತ್ನು 
ಅದರೆ ಸಂಸ್ಥಾರೆ- ಈ ಮೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಅವಸ್ಥಾ ಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೊ 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿರುವ ಭಾನರೊಸವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನನ್ರ-ಎಂದು ವಿನರಣಾ 
ಚಾರ್ಯರೆನ್ನುತ್ತಾ,ರೆ ; ಕರ್ಮವಿಕ್ಷೇಪಸಂಸ್ಪಾರಸಹಿತವಾದ  ಲಯಲಕ್ಷಣಾ 
ನಿದ್ಯೆಯು ಸುಸುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾಮುತೀಕಾರರ ಮತ ; ಅವ್ಯಾಕೃತ 
ವನ್ನು "ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿ' ಎಂದು ಇವರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ 
ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದೊಂದರೆಂತೆ ಅನೇಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅವರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇಷ್ಟೆ 
ಸಿದ್ಧಿ ಕಾರರು ಸಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರೆರೆಂತೆಯೆೇ ಅನ್ಯಾಕೃತಲಕ್ಷಣಮಾಯೆಯನ್ನೇ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದು ಜೀವಾಶ್ರಿತವೆಂಬ ಭಾಮತೀಪಕ್ಷನನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿತವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರ ಸ್ಥಾನಗಳು ಈ ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಿನಿಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿವೆ. 

ಸ್ರಟ ೨೧೪, ಪ್ರಳಾಶೆ.. "ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶಕ” ಎಂದರೆ ಲ್ಲೆ €ಯವೆನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ; ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶಕ ಎಂದರೆ ಕಕ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಶೋರೆದ ವಸ್ತು 
ವೆನ್ಸು ಬೆಳಗಿತೋರಿಸುವ ಸಾಧೆಕವಾಗಿರುವದು. ಆದ್ದೆರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ದಾರ್ಷಾಂತಿಕದಲ್ಲಿಯೂ "ಪ್ರೆಕಾಶಕ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತನು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಆಶಯವಿರೆಬಹೆದು. 


ಶಿ3೬ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ- ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ಪುಟ ೨೧೫, ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರೆಮಾಣ- ಪ್ರಕಾಶವು ಹಾಗಲ್ಲ- ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಜ್ಞಾ ನೆಸ್ತರೂಪನೇ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂಕವಾಗಿರೆವದರಿಂದ ಅವನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ನಾಗುನನೆಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಟೂ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಪುಟಿ ೨೧೬, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಅಂಶಃಕರೆಣದ 
ವತ್ತಿಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥದಲಿಯೇ ನ್ನವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಜಾ ನ 
ಬ್ರ ದ ಆ ಕಜ ಎ WN 
ವೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ ; ಈ ನಿಷಯಪನ್ನು ಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷಿಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಾ ಗಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಾಗಲಿ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


ಪುಟ ೨೧೮, ಸ್ಟಪ್ರಾಗಭಾವನ್ಯತಿರಿಕ್ಷಸಸ್ತೈನ್ನರಪೂರ್ವಕೆಮ್‌- 
ಪ್ರಮಾಣವು ಶನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾನಕ್ಕಿಂತ (ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಕ್ಕೆಂತೆ) ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷ ವಾದ 
ವಸ್ತ್ವಂತರವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವನನ್ನಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಶೊಲಗಿಸುವ ಶಂಕೆಯ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಳಿಂತ ಬೇಕೆ ಎಂದು 
ವಸ್ತುಶೆಬ್ದದಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಅಭಾವಕ್ಕಿಂತ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಭಾವ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥವಿಶೇಷಣ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವತಣ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ-ಎಂದು ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗದಮೇಲಿನ ದೊಷಣೆಯಿಮ. ಅನುಮಾನದ ಮೇಲಲ್ಲ. 


ಪುಟ ೨೧೯, ಪ್ರೆತೀತಿಭ್ರಾಂತಿಬಾಧಗಳು- (೧) ಪ್ರತೀತಿ ಭ್ರಾಂತಿ, 
ಬಾಧೆ- ಎಂಬ ಶೆಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರತೀತಿಗಳು ಪ ತೀತ್ಯಂತೆರದಿಂದೆ-- ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ- ಎಂದು ಒಂದರ್ಥ. (೨) ಇವುಗಳಿಂದ ಎಂದರೆ ಲೌಕಿಕ 
ಪ್ರೈತೀತಿಗಳಿಂದೆ ; "ಪ್ರತೀತ್ಯನ್ರರೇಣ' ಎಂದರೆ ಆಗಮಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ - ಎಂದು 
ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ ; (೩) ಈ ಪ್ರತೀತಿಗಳಿಂದ ಎಂದು ಬಹುವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು ಒಂದೇ ಅಧಿಷ್ಕಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹಾವು, ನೆಲದೆ ಬಿರುಕು, ನೀರಿನಧಾಕ್ಕಿ, 
ಎಂದು ಬಹುವಾಗಿ ಆಗುವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದೆ ; ಪ್ರತೀತ್ಯಂತರೆದಿಂದೆ ಎಂದರೆ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ... ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಮೂರುಬಗೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಶ್ರುತೆಪ್ರೆ ಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎದುರಿಗೆ ತೋರುವ 
ಶುಕ್ಕಾದಿವಸ್ತುವೆ ಪ್ರತೀತಿ, ಭ್ರಾಂತಿ, ಬಾಧೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಏಸಯವಾದೀಶೇ 
ಹೊರತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆರಜತವಲ್ಲ ; ಅನಿರ್ನಚೆನೀಯರೆಜತನನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
(ಪ್ರತೀತಿಭ್ರಾಂತಿಬಾಧೆಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ) ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದೆರಿಂದೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪುಟಿ ೨೨೦, ಅನಿರ್ವಜೆನೀಯವಸ್ತೊತ್ತೆ ತ್ತಿ. ನೆಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರೆರು 


a 


"ಅಧ್ಯಾಸ'ವೆಂಬ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಗಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತೋರುವ ವಸ್ತು 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ ಪ೨೭ 


ಎಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಾಮತಿ, ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ, ವಿವರಣ ಮುಂತಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಪೆ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಿಸಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಮನಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ತತಾ ಲಕ್ಷ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಕೋರುಕ,ದೆ ಎಂದೇ ಒಂದು ವಾದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ತ್ತಾರೆ. ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯರು "ಅದಲ್ಲನ್ಹನ್ನು ಅದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು? ಎ 
ಅಧ್ಯಾಸಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಪುಟಿ ೨೨೧, ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತ್ಯಾ ದಿಗಳು- ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರ ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಪ್ಯಾತಿ (ಇರುವ ವಸ್ಸು ವೇ ತೋರುನದು), ಅಸತ್ಸಾ ಕೆ (ಇಲ್ಲದ್ದೆ ( ತೋರುನದು), 
ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ (ವಿಜ್ಞಾ ನವೇ ತೋರುನದು), ಅಖ್ಯಾ ದ  ತೋರದೆಬಿರುವದು ಒಂದು 
ತೋರುವಾಗ ಇನ್ನೊಂದತೆ ನೆನಪಾಗುವಮು), ಅನೈಥಾಖ್ಯಾತಿ (ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದ 
ರಂತೆ ತೋರುನದು)- ಈ ವಾನಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಖಂಡಿಸಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿ ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ ಸರಿ ಎಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿ. ರಾಮಾನುಜರು ಮುಂಡೆ (ಪು. ೨೨೩) ಯೆಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿ 
(ಸೆತ್ಯ್ಯಾತಿ)ಸುನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಖ್ಯಾತಿಬಾಥೆಗೆಳ 
ಖಂಡ ನಿಂತನ್ಷಸಲ ನಿನರಕೆ ಕೈಹಾಕಿಲ್ಲ ಲ್ಲ; ಅನರು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದರೆ ಒಂದನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂಡೆಂಮ ತಿಳಿಯುವ ಅಧ್ಯಾಸನೇ ಎಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೊ ಅವರದು 
ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುವ ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲ. 


ಪುಟ ೨೨೮, ಮಾಯಾ-ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ದೃಶ್ಯವು ಈಶ್ವ ರಸೈಪ್ಟವಾಗಿರು 
ವದೆರಿಂದ ಸ್ವಪ್ತವು ಮಾಯಾಮಾತ್ರವು ಎಂದರೆ ಪತ್ತ ರೆಕ್ಕೃ ತವಾದ ಮಾಯಾ 
(ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ) ಸೃಷ್ಠಿ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದ. ಮುಂಡೆ "ವಿಚಿತ್ರಾರ್ಥ 
ಸರ್ಗಕರವಾದ' (ಬಗೆಬಸೆಯಾಡೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬಲ್ಲ) ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಪು. ೨೩೪,೨೩೬) ಇದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಸೂ. ೧-೧-.೨೧ರಲ್ಲಿ 
ಯಾಸ್ವನಚನಸ್ರಮಾಣದಿಂದೆ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಸಿದೆ. 


ಪುಟಿ ೨೨೮, ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿ- ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ನ, ಶೆಂಖವು ಹೆಳದಿಯಬಣ್ಣ 
ದ್ಹಾಗಿ ತೋರುವದು, ಸ್ಫಟಿಕಮಣಿಯು ಕೆಂಪು, ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯ ನೀರು, 
ಅಲಾತಚಕ್ರ, ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ, ದಿಗ್ಸ ೦ತಿ, ದ್ವಿಚಂದ್ರ-.ಎಂಬ 
ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥವೇ ಎಂದು ಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ ಮಾಡಿ, ಆವು ಬೇರೆಯ 
ವಿಧೆವಾಗಿವೆ ಎಂಬ *ಭ್ರಾಂತಿಯು ಏತಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಆಗುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂಬುಜೀ ಇಲ್ಲ ಎಂದೇನೂ 


ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಪುಟ ೨೩೬, ತೆಮಸ್ಸು- ಅಲ್ಲಿ ಸತ್ತು ಇರಲಿಲ್ಲ ಆಸತ್ತೂ ಇರಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ 


ಶ್ರುತಿಯ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅಥಿರ್ವಚನೀಯವಾದವನ್ನು ಫೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
42 
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ಒಡ್ಡಿರುತ್ತಾನೆ ; ಸುಚಾಲೋಪನಿನತ್ತಿನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಮಃಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಚಿತ್ಸ 
ಮಸ್ಟಿ ಯೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ತೆಗೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮತಭೇದವು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನನಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಪುಟಿ ೨೩೭, "ಅನಾದಿಮಾಯೆಯಾ ಸುಪ್ತೆ8 ಎಂಬುದು ಗೌಡಪಾದ 
ಕಾರಿಕೆಯೆಂದು ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ; ಇದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಎಂದು ಮಧ್ವೆರು ; ಇಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ನಡುವೆ ಇದನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುನದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರಿಗೂ ಇದು 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಆಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಊಹೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 


ಪುಟ ೨೪೧, ಅಸ್ತಿ, ನಾಸ್ತಿ- ವಿಜ್ಞಾ ನಮೊಂದಲ್ಲದೆ ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದು. ಎಂಬುದು ಪುರಾಣದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತ ; 
ನಾಸ್ತಿ (ಇಲ್ಲ) ಎಂಬುದು ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಿರುವ ಅಚಿದ್ವಸ್ತು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತೆ. 
ಪ್ರ ಅಧ್ಯಾಯನೆನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಿಪ್ಪ ಕ್ಷಪಾತಿಗಳು ಓದಿ ಯಾವ ಅರ್ಥವು ಯುಕ್ತವೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಆತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಜ್ಞಾನಾಕಾರೆನಾಗಿರುತ್ತಾಸೆ- 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಾಮಾನುಜರು ಪುರಾಣವಚನಗಳಿಗೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಪುಟಿ ೨೮೮, ರಜ್ಜು ಸರ್ಪೆಜ್ಞಾ ನ-ರೆಜ್ಜುಸರ್ಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಕಾರೆರು ಮಾಡಿರುವ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೇವಲತರ್ಕದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣು 
ವದಿಲ್ಲ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆ ಸೂತ್ರೆಭಾಷ್ಯೆ ೧-೪-೭ ಪು. ೧೫೪ರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದು 
ಬರೆದಿದೆ. “ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬನು ನಸುಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ ಒಂದು ಹೆಗ್ಗವನ್ನು 
ಹಾವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ನಡುಗುತ್ತಾ ಓಡುತ್ತಾನೋ, ಅನ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು "ಅಂಜದಿರು, ಇದು ಹಾವಲ್ಲ, ಹೆಗ್ಗವೇ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅವನು ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಹಾವಿನಿಂದಾದ ಅಂಜಿಕೆಯನ್ನೂ ನಡುಕವನ್ನೂ 
ಓಟಿವನ್ನೂ ಬಿಡುತ್ತಾನೊ ಆದರೊ ಹಾನೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮತ್ತು ಅದು ಹೋದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಆಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು.” 


॥ ಓಮ್‌ ॥ 


ಶ್ರೀರಾಮಾನೆಜಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತೆ 


ವೇದಾಂತದೀಪ 
ಹಾ 
ಮಂಗಲ 


ಶ್ರಿಯಃ ಕಾನ್ತೊಟಆನನ್ರೋ ವರಗುಣಗಣೈಕಾಸ್ಪೆದೆವಪುಃ 
ಹತಾಶೇಷಾವದ್ಯಃ ಪೆರಮಖಸೆದೋ ವಾಜ್ಮನೆಸೆಯೋಃ | 
ಅಭೂಮಿರ್ಭೂಮಿರ್ಯೋ ನಶಜನದೃಶಾಮಾದಿಪುರುಷೋ 
ಮನಸ್ತೆತ್ಪಾದಾಜ್ದೇ ಪೆರಿಚೆರಣಸಕ್ತೆಂ: ಭವತು ಮೇ ೧! 


ಭಾವಾರ್ಥ :- ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮೀಕಾಂತನೂ ಅನಂತನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗುಣಗಣ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ತಾನೊಂದೇ ಆಸ್ಪದವಾಗಿರುವ ಶರೀರವುಳ್ಳಾತನೂ ವಿನಾಶಿತವಾದೆ ಸರ್ವ 
ದೋಷಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ವನೂ, ಪರಮವ್ಯೋಮಪದನೂ ವಾಜ್ಮನೆಗಳಿಗೆ ಅವಿಸಯನೂ 
ನಮಸ್ಕರಿಸಿದ ಜನಗಳೆ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನೂ ಆಗಿರುವ ಆದಿಪುರುಷನಿದಾ 
ನಲ್ಲನೆ, ಆತನ ಪಾದಾಬ್ದದೆಲ್ಲಿ ಸೇವಾಸಕ್ತವಾದೆದ್ದಾಗಿ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಇರಲಿ! 


ಗ್ರಂಥಾರೆಂಭಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ 


ಪ್ರಣಮ್ಯ ಶಿರಸಾಂ5ಚಾರ್ಯಾಂಸ್ತೆ ದಾದಿಷ್ಟೇನ ವರ್ತನಾ ! 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಪೆದಾನ್ತಸ್ಸೈ ನೇದಾನ್ತಾರ್ಥಃ ಪ್ರೈ ಕಾಶ್ಯತೇ ॥ 


ಭಾವಾರ್ಥ :-: ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಿಗೆ? ಶಿರೆಸಾಪ್ರಣಾಮವನ್ನು ಮಾಡಿ, 
ಅವರು ಅಪ್ಪಣೆಕೊಡಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಪದಗಳೊಳಗಿರುವ 
ವೇದಾಂಶಾರ್ಥನನ್ನು ಬೆಳಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗುವದು. 


1. <ಯುಕ್ತೆಲ ಪಾ! 


2. . ಬೋಧಾಯೆನವೈತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ ಆಚಾರ್ಯೆರುಗಳಿಗೆ ಎಂಬ ಭಾವ 
ಏರಬಹುಡ್ಮು 


ತಿ, « ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ? ಎಂಬ ರೊಢನಾಮೆವು ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯದೆಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದೆರೊ 
ರಾಮಾನುಜರಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿತ್ತು, 


೨ ವೇದಾಂತದೀಪ 


ವೇದವಿದರ ಫ್ರ ಕ್ರಿಯೆ 
(ಮೂಲ) 
೧. ಅತ್ರ ಇಯಮೇವ ಹಿ ವೇದವಿದಾಂ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ-- 
ಅಚಿದ್ವಸ್ತುನಃ ಸ್ವರೂಪತಃ ಸ್ವಭಾವಶಶ್ಚಾ ತ್ಯನ್ಹ ವಿಲಕ್ಷಣನ್ತ ದಾತ್ಮಭೂತಃ, 
ಚೀತನಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌, ಬದ್ಧಾನ್ಮುಕ್ತಾನ್ಪಿಶ್ಯಾಚ್ಚ ನಿಖಿಲಹೇಯೆ 
ಪ್ರತ್ಯನೀಕತಯಾ, ಕಲ್ಯಾಣಗುಣೈ ಕತಾನತಯಾ ಚೈ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಚಿದೆಚಿದ್ವಾ $ಸಕ 
ತಯಾ, ಧಾರೆಕತಯಾ, ಫಥಿಯನ್ತ ಎತೆಯಾ ಶೇಷಿತೆಯಾ ಚೆ ಅತ್ಯನ್ರನಿಲಕ್ಷಣಃ 
ಪರೆಮಾತ್ಮ್ಮಾ। ಯಥೋಕ್ತಂ ಭಗವತಾ 
ದ್ವಾನಿಮೌ ಪುರುಷೌ ಲೋಕೇ ಸ್ಷರಶ್ನಾಸ್ಲೆರ ಏವ ಚೆ | 
ಸರಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಕೊಟಿಸ್ಫೋ ಕ್ಷರ ಉಚ್ಯತೇ ॥ 
ಉತ್ತೆಮಃ ಪುರುಷಸ್ತೈನ್ಯಃ ಹರಮಾತ್ಮೇತ್ಯುಜಾಹೃತೇಃ | 
ಯೋ ಲೋಕತ್ರೆಯಮಾನಿಶ್ಯೆ ಬಿಭರ್ತ್ಯವ್ಯೆಯೆ ಈಶ್ವರಃ |! 
ಯೆಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಲರಮತಕೀತೋಹಮಸ್ಷೆರಾದಪಿ ಚೋತ್ತಮಃ | 
ಅತೊಟಸ್ಮಿ ಲೋಕೇ ನೇದೇ ಚೆ ಪ್ರೆಥಿತಃ ಪುರುಸೋತ್ತೆಮಃ | 
ಗೀ. ೧೫-೧೬, ೧೭, ಊರೆ. 
ಇತಿ ಶ್ರುತಿಶ್ವ-- " ಪ್ರಧಾನಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸತಿರ್ಗಣೇಶಃ' (ಶ್ವೇ. ೬-೧೬) 
ಪತಿಂ ವಿಶ್ವಸ್ಯಾತ್ಮೇಶ್ವರಮ್‌ ' (ತೈ. ನಾ. ೧೧), "ಅವ್ರ ರ್ಬಜಶ್ಚ ತತ್ಸರ್ವಂ 
ವ್ಯಾಸ್ಯ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಥಿ ತಃ' (ತೈ. ನಾ. ೧೧)- ಇತ್ಯಾದಿಕಾ | 
ಕೂಟಿಸ್ಥ ೩. ಮುಕ್ತಸ್ವರೊಪವರ್‌- - 
ಯೇ ಶ್ವೈಕ್ಷರಮನಿರ್ದೇಶೈಮವ್ಯತ್ತೆಂ ಸೆರ್ಯೆಪಾಸೆಶೇ | 
ಸರ್ವತ್ರ ಗಮಚಿನ್ಯಂ ಚೆ ಶೊಟಿಸ್ಥಮಚೆಲಂ ಧ್ರುವಮ್‌ ॥ 
(ಗೀ. ೧೨-೩) ಇತ್ಯಾದಿವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಇದೇ ವೇಡೆವಿದೆರ ಪ್ರೆಕ್ರಿಯೆಯು (ಯಾವದೆಂದರೆ)- ಅಚಿದ್ದಸ್ತು 
ವಿಗಿಂತೆ ಸ್ಪರೂಪದಿಂದಲೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ ಅತ್ಯಂತನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ ಚೇತನವು ಪ್ರೆಶ್ಯೆಗಾತ್ಮನು. ಬದ್ಧನಾದ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತನಾದ 
ನಿತ್ಯನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಆ (ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗಿಂತೆ), ಎಲ್ಲಾ ಹೇಯ(ಗುಣ)ಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಏಕಾಶ್ರಯನಾಗಿರು 
ವದರಿಂದೆಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ! ಇರುವ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವಿಸಿಕು 


1. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ- ಎಂಬ ಎರಡೂ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 


ವೇದೆವಿದರೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಷ್ಲಿ 


ವದರಿಂದಲೂ, (ಅವುಗಳನ್ನು) ಧರಿಸಿರುನದರಿಂಡೆಲೂ, ಫಿಯಮಿಸುತ್ತಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಶೇಷಿಯಾಗಿರುನದರಿಂದಲ್ಲೂ, ಅತ್ಯಂತನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವವನು ಪರೆ 
ಮಾತ್ಮನು.₹ ಹೀಗೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ :- 


""ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ಷರ. *ಫರ-ಎಂಬೀ ಇಬ್ಬರು ಪುರುಷರು. ಕ್ಷರನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಭೂತಗಳು ; ಕೂಟಸ್ಥ ನೇ ಅಕ್ಷರನೆನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವವನಾದ ಉತ್ತೆಮಪುರುಸನು ಸರಮಾತ್ಮನೆನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತನು 
ಮೊರುಲೋಕನನ್ನೂ ವ್ಯಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅವ್ಯಯನಾದ 
ಈಶ್ವರನು. ಕ್ಷರನನ್ನೂ ಮಾರಿ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನಾಗಿರುತ್ತೇನಲ್ಲ, 
ಅದರಿಂದ ನಾನು ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮೇದೆದಲ್ಲಿಯೂ “"ಪುರುಷೋತ್ತೆಮ”ನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುತ್ತೇೇನೆ.” (ಗೀ. ೧೫-೧೬, ೧೭, ೧೮). 

"ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೂ ಪತಿಯಾಗಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಆಳುವವನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ' (ಕ್ರೀ. ೬-೧೬), "ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸತಿಯೂ ಆತ್ಮನೂ ಈಶ್ವರನೂ ಆಗಿರುವ 
(ತೈ. ನಾ. ೧೧), “ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ನಾರಾ 
ಯಣನಿರುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ನಾ. ೧೧)- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯೂ (ಹೀಗೆಂದೇ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ). 

(ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ) "ಕೂಟಸ್ಥ ನು' ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಸ್ಟರೂಪನು ; 
"ಯಾರು ಅನಿರ್ದೇಶ್ಯವಾಗಿ, ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ, ಸರ್ವಗತವಾದ್ಕೆ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದೆ 
ಕೂಟಸ್ಥ ವಾದೆ ಆಚಲವೂ ಧ್ರುವವೂ ಆದೆ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು 
ಶ್ರಿರುವಕೋ ' (ಗೀ. ೧೨-೩)- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವ್ಯಸಜೇಶದಿಂದೆ 
(ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ.) 

(ಮೂಲ) 

ಸೂತ್ರಕಾರಶ್ಚ ಏವಮೇವ ವದತಿ "ನೇತರೊೋನುಸಪತ್ತೀಳ' (ವೇ. ಸೂ. 
೧-೧-೧೭), "ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' (ವೇ. ಸೂ, ೧-೩-೪), "ಅನುಪೆಸಕ್ಕೇಸು, 
ನ ಶಾರೀರ” (ವೇ. ಸೂ. ೧-೨-೩) "ಕರ್ಮಕತಣ್ಯವ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಛ' (ವೇ. ಸೂ. 


_————— 





1. ಅಚಿತ್ತಿಗಿಂತೆ ಚಿದ್ರೊಪನಾದೆ ಪ್ರೆತೈಗಾತ್ಮನು ವಿಲಕ್ಷಣ, ಚಿದೆಚಿದ್ದೆಸ್ತು ಗಳೆರೆಡ 
ಕ್ವಿಂತಲೂ ಪೆರೆಮಾತ್ಮನು ವಿಲಕ್ಷಣ- ಎಂಬುದೆ ನೇದನಿದೆರ ಪ್ರೆಕ್ರಿಯೆಯೆಂಬುಡು 
ರಾಮಾನುಜರ ಮತ. 

2. ಚಿದಚಿತ್‌ ಪರೆಮೇಶ್ವರರೆ ನಿವೇಕವನ್ನು ಹೀಗೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. 

3. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೆದಿನೈದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದೆ ಪ್ರಕೃತಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರೆವಾದ 
ಮುಕ್ತೆ ಪ್ರೆತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನು ಕೂಜಿಸ್ಥನೆಂದಿದೆ.. ಎಂದೆರ್ಥ, ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ೧೫೫ನೆಯ ಪುಟನನು 
ನೋಡಿ. 


೪ ವೇದಾಂತದೀಪ 


೧-೨-೪), "ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌' (೧-೨-೫), "ಸೆಮ್ಫೋಗಪ್ಪಾಶ್ರಿರಿಕಿ ಚೇನ್ನ ವೈಶೇ- 
ಸ್ಯಾತ್‌” (ಸೂ. ೧-೨-೮), "ನಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ದ ರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾಚ್ಛಾರೀರೆಶ್ಟ' 
(ಸೂ. ೧-೨-೨೦), ಉಭಯೇಸಪಿ ಹಿ ಭೇದೇನೈ ನಮಧೀಯತೇ' (ಸೊ. ೧-೨- 
೨೧), “ವಿತೇನಣಭೇದವ್ಯ ಸದೇಶಾಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರ್‌' (ಸೊ. ೧-೨-೨೩) 
"ಮುಕ್ತೋ ಪಸೃಪ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ' (ಸೂ.೧-೩-.೨), “ಸ್ಥಿ ತೃದನಾಭ್ಯಾಂ ಚಿ' (ಸೂ. 
೧-೩-೬), "ಇತರೆಸರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ಸ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾಸಮ್ಭವಾತ್‌' (ಸೂ. ೧-೩- 
೧೭), "ಉ ತ್ವರಾಚ್ಛೇದಾನಿರ್ಭೂತಸ್ವರೊಸಸ್ತು' (ಸೂ.೧-೩-೧೮), “ಸುಮುಪ್ಯು 
ತ್ಯಾ ನ್ಕೋರ್ಭೇದೇನ” (ಸೂ. ೧-೩-೪೩), "ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದೇಭ್ಯಳ (ಸೂ೧-೩- 
೪೪), "ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' (ಸೊ. ೨-೧-೨೨), "ಆಧಿಕೋಪ 
ದೇಶಾತ್ತು ಬಾದರಾಯೆಣಸ್ಯೈೈವಂ ಶದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' (ಸೂ.೩-೪-೮), “ಜಗ. 
ದ್ರ್ಯಾನಾರವರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸನ್ಸಿಹಿಕತ್ತಾಚ್ಛ' (ಸೂ. ೪-೪-೧೭), “ಭೋಗ 
ಮಾಕ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಜ್ಲಾ ಚ್ಛ' (ಸೂ. ೪-೪-೨೧)- ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ | 


(ಅರ್ಥ) 

ಸೊತ್ರೆ ಕಾರರೂ “ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಇತರನಾದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು (ಈ) 
ಮಂತ್ರವರ್ಣೋಕ್ತನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ವಿಪಶ್ಚಿತ್ತ್ವವು ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ. 
(ಸೂ. ೧-೧-೧೭) “ಜೇರೆಯಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಯಾವಾಗ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ 
ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವಫಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ 
ಇವನು ಪರಮಾತ್ಮನು' (ಸೂ. ೧-೩-೪), "ಈ ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ 
ರಿಂದ (ಇವನು) ಶಾರೀರನಲ್ಲ' (ಸೂ. ೧-೨-೩), "ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಕರ್ಮನಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ನನ್ನೂ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಕತಣ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನಿಗಿಂತೆ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದು' (ಸೂ. ೧-೨-೪), "ಈ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಹೈದಯದ 
ಒಳಗೆ ಎಂದು ಶಾರೀರನನ್ನು ಸಸ್ಮಿಯಿಂದಲೂ ಉಪಾಸ್ಯನನ್ನು ಪ್ರಫಮಾನಿಭಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶಬ್ದವಿಶೇಸದಿಂದ ೧ರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಉಪಾ 
ಸ್ಯನು ಸರೆಮಾತ್ಮನೇ' (ಸೂ. ೧-೨-೫), "ಉಪಾಸಕಥ ಶರೀರೆದಲ್ಲಿ ಹೈ ದೆಯೆ 
ದೊಳಗೆ ಇನನೂ ಇದ್ದರೆ ಶರೀರಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಸುಖದುಃಖಭೋಗಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗ 
ಬೇಕಲ್ಲ-? ಎಂದರೆ- ಹಾಗಲ್ಲ. ಕರ್ಮಸರೆವಶತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವಿಶೇಷವಿರುವದರಿಂದ 
ಇವನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಭೋಗವಿಲ್ಲ' (ಸೂ. ೧-೨-೮), "ಪ್ರಧಾನವೂ ಶಾರೀರನೂ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಳಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಹೊಂದದಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ' (ಸೂ. ೧-೨-೨೦), "ಕಾಣ್ಣ, ಮಾಧ್ಯೆಂದಿನ- ಎರೆಡು ಶಾಖೆಗಳವರೊ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆಯಾ ಸೂತ್ರದ *ವೇದಾಂತೆದೀತಷ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ . 


ನೇದವಿದರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ೫ 


ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ' (ಸೊ.೧-.೨-೨೧), 
"ಒಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವೊ ಆಗುವದೆಂಬ ರೂಪದೆ ವಿಶೇಷಣ 
ವ್ಯಸದೇಶ, ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಪರನು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಪರೆನು- ಎಂದು 
ಭೇದನ್ಯಪದೇಶನಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಳಿದ ಇಬ್ಬರು ( ಪ್ರಧಾನಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮರು) ಆಲ್ಲ' 
(ಸೂ. ೧-೨-೨೩), "ಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದನನಿಗೆ ಪ್ರಾಷ್ಯನೆಂದು ವ್ಯಷದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಹರೆಮಾತ್ಮನೇ' (ಸೂ.೧-೩..೨), "ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಫಲವನ್ನುಣ್ಣದೆ ಬೆಳಗುಶ್ರ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುವದರಿಂದಲೂ ಅಮೃತೆಸೇತುವಾಗಿ ದ್ಯುಭ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಯೆಶ ನವಾಗಿರುವನನು 
ಜೀವನಲ್ಲ' (ಸೂ.೧-೩- ೬ನ, "ಯೆ ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದಃ' ಎಂದು ಜೀನನನ್ನು ಸರಾ 
ಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅನನೇ ದಹರಾಕಾಶನು-ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳು ಅವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ' (ಸೂ. ೧-೩-೧೭), "ಮುಂದಿನ 
ಪ್ರ ಜಾಪತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಕೆ ಹಾಗಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸ್ಪರೂಪವು ಹೊರತೋರಿದ ಜೀವನೇ ಅಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' (ಸೂ. ೧-೩-೧೮), “ಸುಷುಪ್ತಿ, ಉತಿಸ್ಸ್ರಾಂತಿ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೆೇಕಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುನದರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಪರಮಾತ್ಮನು ಬೇರೆಯಾ 
ದವನೇ' (ಸೂ. ೧-೩-೪೩), "ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ 
ಅವನು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗಿಂತೆ ಭಿನ್ನನು' (ಸೊ. ೧-೩-೪೪), "ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗಿಂತೆ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೇ ಅವನನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ' (ಸೂ. ೨-೧-೨೨], "ಕತೆಣ್ಯನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆನನಾದನನು ಫಲಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವೆಂದು ಉಸಪೇಶಿಸಿರುನದರಿಂದಲೂ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತೊ 
ಬ್ಬನು ನಿಷೆಯನಾಗಿರುವನೆಂಸೇ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ ವಿಗೈೆಯಿಂದೆ ಫಲವು 
ಎಂದು ಬಾದೆರಾಯಣನ ಮತ' (ಸೂ. ೩-೪-೮) "ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜಗದ್ವಾ $ಪಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಅಲ್ಲಿ 
ಸೆನ್ಸಿಹಿತನಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ 
ಮಾತ್ರವೇ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಆಗುವದು' (ಸೂ. ೪-೪-೧೭), "ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭೋಗಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳುವ ವಚನದಿಂದಲೂ ಜಗದ್ರ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ' (ಸೂ. ೪-೪-೨೧)-.. ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರೆಗಳಿಂದ ಹೀಗೆಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


(ನೂಲ) 
ನ ಚಾವಿದ್ಯಾಕೃತವಕ್‌ ಉ ಪಾಧಿಕೃತಂ ವಾ ಭೇದಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಏತೇ 
ನಿರ್ದೇಶಾಃ | "ಇದಂ ಜ್ಞ್ಯಾನಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮಮ ಸಾಧಮಗ್ಯಮಾಗತಾಃ | 


ಸರ್ಗೇಪಿ ನೋಸಜಾಯಕ್ರೈೇ ಪ್ರಲಯೇ ನ ವ್ಯಥನ್ಲಿ ಚ” (ಗೀ. ೧೪-೨) 


೬ ವೇದಾಂತದೀಪ 


"ತದಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ವಿಭೊಯ ನಿರೆಳ್ಜುನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಸೈೈತಿ' 
(ಮುಂ. ೩-೧-೩), "ಮುಕ್ತೋಪಸ್ಥಪ್ಯೆ ವ್ಯಷೆದೇಶಾಚ್ಛ' (ಸೊ.೧-೩...9, ಉತ್ತ 
ರಾಚ್ಛೇದಾನಿರ್ಭೂತಸ್ವರೊಸಸ್ಸು' (ಸೊ. ೧-೩-೧೮), "ಸೆಂಪದ್ಯಾವಿರ್ಭಾವಃ 
ಸ್ಟೇನ ಶಬ್ದಾತ್‌' (ಸೂ. ೪-೪-೧), "ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವರ್ಜಂ ಪ್ರಕರೆಣಾದೆ 
ಸೆಂನಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಛೆ' (ಸೂ. ೪-೪-೧೭), "ಭೋಗಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಜ್ಞಾಚ್ಛ' (ಸೊ. 
೪-೪-.೨೧)-ಇತಿ ಸರ್ವಾವಿದ್ಯೋಪಾಧಿವಿನಿರ್ಮುಕ್ತಮ್‌ ಆಧಿಕ್ಸತ್ಕೈವ ಭೇಡೋ 
ಭಿ "ನಿಲ 
ಸಪಾದನಾತ್‌ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಾಗಿರುವ ಅಥವಾ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ: ಈ ನಿರ್ದೇಶಗಳು-ಎನ್ನುವದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ನನ್ನ ಸಾಧಮಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಲಯೆದೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಥೆಸಡುವೆದೂ ಇಲ್ಲ? (ಗೀ. ೧೪-೨), "ಅಗ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನು ಕೊಡನಿಕೊಂಡು ನಿರೆಂಬನನಾಗಿ ಪರಮಸಾಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ (ಮುಂ. ೩-೧-೩), "ಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದವನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಪ್ಯನಾಗುವನೆಂದು ವ್ಯಪಜೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ' 
(ಸೂ. ೧-೩-೨), "ಮುಂದಿನಪ್ರೆಜಾಪತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪವು. ಹೊರ 
ತೋರಿದ ಜೀವನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' (ಸೊ.೧-೩-೧೮), "ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಸಂಸನ್ನನಾದವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ಆನಿರ್ಭಾವವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ "ಸ್ವೇನ' (ತನ್ನ) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಶಬ್ದನಿದೆ' (ಸಣ. ೪-೪-೧), 
"ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಕರೆಣದಲ್ಲಿ ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು 
ಅಲ್ಲಿ ಸಂನಿಹಿತನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಾನು 
ಭವಮಾತ್ರವೇ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಆಗುವದು' (ಸೂ. ೪-೪-೧೭), "ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭೋಗಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ರುವ ಲಿಂಗೆವಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಜಗದ್ವ್ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ೪..೪..೨೧)-. ಎಂದು 
ಯಾವೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಾಗಲಿ ಭೇದವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ (ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನು) ಕುರಿತೇ 
ಭೇದವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 

(ಮೂಲ) 

ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ರೈತಿಸೂತ್ರೇಷು ಸರ್ವತ್ರ ಭೇದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟೇ ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರೆಸ್ವರೊಪ 
ಭೇದಃ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೋ ವಿವೆಕ್ಷಿತ ಐತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | “ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತಚ್ಚಲಾನಿತಿ ಶಾನ್ರ್ಯ ಉಪಾಸೀತ' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧), “ವಾಚಾರಮ್ಬುಣಂ 
7 ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಭೇದ ಎಂಬುದು ಶಾಂಕರಮತ ; ಉಹಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದೆ ಭೇಜಿ- ಎಂಬುದು ಭಾಸ್ಕರಮತ, 


`` ವೇಡವಿದೆರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ೭ 


ವಿಕಾಕೋ ನಾಮಧೇಯೆಂ ಮೃತ್ರಿ,ಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಮ್‌'(ಛಾಂ.೬-.೧-೪), "ಸದೇವ 
ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸಿದೇಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯಮ್‌?' “ತದ್ಭೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ ತತ್ತೇಜೋಂಸ್ಫಜತ' (ಛ0. ೬.೨.೧, ೨), "ಸನ್ಮೂಲಾ 
ಸ್ಫೋಮ್ಯೇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಸ್ಸದಾಯತನಾಸ್ಸಶ್ಚತಿಷ್ಕ್ಯಾಃ' (ಛಾಂ.೬-೮-೪), 
"ಐತೆದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಂ ತತ್ಸತ್ಯಂ ಸೆ ಆತ್ಮಾ ಶತ್ರ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ' 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭), "ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಪಿ ಮಾಂ ವಿದ್ದಿ' (ಗೀ. ೧೩-೨೨), "ತದ 
ನನ್ಯತ್ವವರಾರನ್ಬುಣಶಬ್ದಾದಿಬ್ದ $ (ಸೂ. ೨-೧-೧೫)- ಇತಿ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಇರಣತ್ರವಮೆಸ್‌, ಕೃತ್ಸ ಸ್ಯ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕಪ್ರ ಪಲ್ಸ್‌ಸ್ಕೈ ಕಾರ್ಯೆತ್ವಮ್‌, ಕಾರೆಣಾ- 
ತ್ಕಾರ್ಯಸ್ಯಾನನ್ಯತ್ವೆಂ ಜೋಚ್ಯಮಾನಮ್‌ ಏವಮೇವೋಪವಪದ್ಯತೇ | ಸರ್ವಾ 
ವಸ್ಥೆ ಸ್ಯ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುನೆಕ ಪರೆಮಾತ್ಮಶರೀರತ್ವಮ್‌, ಪರೆಮಾತ್ಮನಶ್ಚಾತ್ಮತ್ವಮ್‌ 
'ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ತಿಷ್ಕನ್‌....ಯಸ್ಯ ಸೃಥಿವೀ ಶರೀರೆಮ್‌' (ಬೃ. ೩-೭-೩), 
"ಯೆ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಕನ್‌.... ಯೆಸ್ಯಾಂತ್ಮಾ ಶರೀರಂ ಯ ಆತ್ಮಾನಮನ್ತರೋ 
ಯನಮಯತಿ' (ಬೃ. ಮಾ. ೩-೭-೩೦), «ಯಸ್ಯಾವ್ಯಕ್ತಂ ಶರೀರಂ... ಯಸ್ಯಾ 
ಕ್ಷರಂ ಶರೀರೆಂ.... ಯೆಸ್ಯ ಮೃತ್ಯುಃ ಶರೀರೆಂ ....ಏಿಷ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ರರಾತ್ಮಾಂಪ 
ಹೆತಪಾಸ್ಮಾ ದಿವ್ಯೋ ದೇವ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣಃ' (ಸುಬಾಲ. ೭), "ಅನ್ರಃ 
ಪ್ರವಿಷ್ಟಃ ಶಾಸ್ತಾ ಜನಾನಾಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ' (ತೈ. ಆ. ೩-೧೧) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತ್ಕೈ 
ವೋಸದಿಷ್ಟಮಿತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುವಿಶಿಷ್ಟಃ ಪರೆಮಾತ್ಮಾ ಕಾರಣಮ್‌, ಸ 
ಏವ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಸ್ಫೂ ಲಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಶರೀರಃ ಕಾರ್ಯೆಮ್‌ ಇತಿ ಕಾರಣಾವಸ್ಥಾ 
ಯಾಂ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಯಾಂ ಚ ಚಿದಚಿದ್ದೆಸ್ತುಶರೀರಕತೆಯಾ ತತ್ತೃಕಾರಃ 
ಸರಮಾತ್ಮೆ ವ ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯಃ ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮಶಬ್ಬೆ "ನ ಸರ್ವಶಬ್ದಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಮುಖ್ಯಮೇವೋಪೆಪನ್ನ ತರಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 


ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಯತಿಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ್ರವಾಗಿರು 
ತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತು, ಅಚಿತ್ತು, ಈಶ್ವರೆ- ಇವರ ಸ್ವರೂಪಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವೆಂದು ಸಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಅದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗಿ ಆದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರೆಮಾಡುತ್ತಿರುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' ( ಛಾಂ.೩-೧೪-೧), "ಮೃತ್ಸೂ 
ರ್ವಕವಾದೆ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ವಿಕಾರವೂ ನಾಮವೂ ಮುಟ್ಟಿಲ್ಬಡುತ್ತದೆ; (ಆದ್ದ 
೨ ರು 

ರಿಂದ ಅದೂ) ಮಣ್ಣೇ ಎಂಬುದೇ ಸ ವು? (ಛಾಂ. ೬-೧-೪), “ಅಪ್ಪ, ಇದು 
ಮೊದಲು ಸಕ್ತೀ ಆಗಿತ್ತು, ತಾನೊಂದೇ ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ್ದಾಗಿತ್ತು ; ಅದು 
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ಡಿ) ನೇದಾಂತದೀಪ 


"ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಹೆಟ್ಟುವೆನು' ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡಿು, ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಶು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧೨) "ಅಪ್ಪ, ಈ ಸರ್ವಪ್ರಜೆಗಳೂ ಸತ್ತೆಂಬ ಕಾರಣ 
ಪುಳ್ಳವು, ಸತ್ತೆಂಬ ಆಶ್ರಯವುಳ್ಳವು, ಸಕ್ತನ್ನೇ ಕುರಿತು ಹೋಗತಕ್ಕವು' (ಛಾಂ. 
೬-೮-೪), "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಇದನ್ನೇ ಆತ್ಮನನ್ನಾಗುಳ್ಳದ್ದು ; ಆದು ಸತ್ಯವು, ಆದೇ 
ಆತ್ಮನು, ಶ್ವೇತಕೇತುವೆ, ಅದು ನೀನೇ ಆಗಿರುವೆ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), "ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ 
ನನ್ನೂ ನಾನೇ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊ' (ಗೀ. ೧೩...3), "ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತೆ) ಜಗತ್ತು 
ಅನನ್ಯವು- ಎಂದು (ಅದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ) ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ (ತಿಳಿ 
ಯಬರುತ್ತದೆ)' (ಸೂ. ೨-೧-೧೫)- ಎಂದು ಪರೆಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಸೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೂ, ಚಿದ 
ಚಿದಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚೆನೆಲ್ಲಕ್ಟೂ  ಕಾರ್ಯಶ್ಚವನ್ನೂ, ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನತ್ಯತ್ವಿವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೀಗೆಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 
ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಚಿವಚಿದ್ವಸ್ತುವು ಸರಮಾಶ್ಮನ ಶರೀರವೆಂದೂ, 
ಸರಮಾತ್ಮನು ಆತ್ಮನೆಂದೂ "ಯಾವಾತನು ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿರುವವನೋ ಯಾವಾತ 
ವಿಗೆ ಪೃಥಿನಿಯು ಶರೀರೆವೋ' (ಬೃ. ೩-೭-೩), "ಯಾವಾತನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುನನೋ, ....ಯಾವಾತನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರವೋ.... ಯಾವಾತನು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಳಗಿದ್ದು ಬಿಗಿಹಿಡಿದುಕೊಂಡರುವನೋ' (ಬೃ. ಮಾ. ೩-೭-೩೦), 
"ಯಾವಾಶಸಿಗೆ ಅವೃಕ್ತೆವು ಶರೀರವೋ, ಯಾವಾತನಿಗೆ ಅಕ್ಷರವು ಶರೀರವೋ, 
ಯಾವಾತೆನಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವು ಶರೀರೆವೋ, (ಆ) ಈತನು ಸರ್ವಭೂತೆಗಳಿಗೂ ಅಂತ 
ರಾತ್ಮನಾಗಿರುವವನ್ನು ಅಪಹತಪಾಸ್ಮನೂ ದಿವ್ಯನೂ ದೇವನೂ ಏಕನೂ ಆಗಿರುವ 
ನಾರಾಯಣನು' (ಸುಬಾಲ. ೭), "ಒಳಗೆ ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಜನಗಳನ್ನು ಶಾಸನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುನನನು ಸರ್ವಾತ್ಮನು' (ಶೈ. ಆ. ೩.೧೧). ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಉಪದಿಪ್ಟಪಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ ಒಚಿದಚಿದ್ದೆಸ್ತುಶರೀರೆಕನಾದ ಪ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಕಾರಣನು, ಅದೇ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸ್ಥ್ಠೂ ಲಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಶರೀರಕನಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯವು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಶರೀರಕನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾರವಾಗುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಸರ್ವಶೆಬ್ದನಾಚೈನು. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಪೆರಮಾತ್ಮೆಶಬ್ದಕ್ಕೊ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು. ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂಡೆಲೇ ಹೆಚ್ಚೆ ಉಹೆಪೆನ್ನನವಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಮೂಲ) 

"ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರ ವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ' 
(ಛಾಂ. ೬-೩-೩), *ತತ್ಸೆ ಎಸ್ಟ್‌ ನ ತೆದೇವಾನುಸ್ರವಿಶತ್‌ | ತದನುಸ್ರವಿಶ್ಯ | 
ಸಚ್ಚ ತ್ಯಚ್ಚಾ ಭವತ್‌' (ತೈ. 5೬) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುಕಿರೇವೇಮಮರ್ಥವರ್‌ ಉಪ 


ಶಾಂಕರಾಡ್ಚೆ ತಿಗಳ ಪಕ್ಷದ ನಿಮೆರ್ಶೆ ೯ 


ಪಾದಯತಿ | ಸರ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮಶಯಾ ಅನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ತಚ್ಛರೀರತ್ವೇನೆ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರ 
ತಯಾ ಸ ಏನೆ ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಜ್ಯೋ ಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | "ಬಹು ಸ್ಯಾಮ್‌' 
(ತೈ. ೨-೬), ಇತಿ ಬಹುಭವನಸಬಜ್ಬಲ್ಲೋಹಿ ನಾಮರೂಪಾವಿಭಾಗಾನರ್ಹೆ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದ ಸ್ತುಶರೀರತಯಾ ಏಕಧಾವಸ್ಥಿ ಶಸ್ಕ ವಿಭಕ್ತ ನಾಮರೊಸೆಚಿದೆ- 
ಜಿಚ್ಚರೀರತಯಾ ಬಹುಪ್ರಕಾರತಾವಿಷಯಃ ಇತಿ ವೇದವಿತ್ರಕ್ರಿಯಾ i 

(ಅರ್ಥ) 

"ಪ್ರ ಜೀವಾತ್ಮಸಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿ 
ಸುವೆನು' (ಛಾಂ. ೬೩-೨೩), "ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು, 
ಅನುಪ್ರನೇಶಿಸಿ ಸತ್ತೂ ಶ್ಯತ್ತೂ (ಅದು) ಆಯಿತು' (ಶೈ. ೨-೬)- 

್ರಿತಿಯು ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಉಸಸಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲನನ್ನ್ಯೂ 
ಆತ್ಮಣಾಗಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಅವುಗಳು ಶರೀರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರಕಾರ 
ನಾಗುಳ್ಳವನಾಗಿ ಆತನೇ ಸರ್ವಶಬ್ದನಾಚ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ- ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯ) 
ಅರ್ಥ. "ಬಹುವಾಗುವೆನು' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಬಹುವಾಗುವ ಸಂಕಲ್ಪವು 
ಕೂಡ ನಾನುರೂಪಗಳೆಂಬ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು 
ಶರೀರಕನಾಗಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಾತನು ನಾಮರೂಸಗಳು ವಿಂಗಡ 
ವಾಗಿರುವ ಚಿದಚಿಚ್ಛೆರೀರಕನಾಗಿ ಬಹುಪ್ರ ಕಾರವಾಗುತ್ತಾನೆಂಬ ವಿಷಯವು 
ವೇದವಿದರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು (ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಶಾಂಕರಾದ್ವೈತಿಗಳ ಪಕ್ಷದ ವಿಮರ್ಶೆ 


(ಮೂಲ) 

5. ಯೇ ಪುನ ನಿರ್ವಿಶೇಷಕೂಟಸ್ಥ ಸ್ವೆಪ್ರಕಾಶಸಿತ್ಯಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾತವ್ಯತೆಯಾ ಉಕ್ತನರ್‌--ಇತಿ ವದಸ್ವ, ತೇಷಾಂ "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ 
(ಸೂ. ೧-೧-೨), "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಪಿತ್ಹಾತ್‌' (ಸೂ. ೧-೧-೩), “ತತ್ತು ಸಮನ್ವ 
ಯಾತ್‌' (ಸೊ. ೧-೧-೪), "ಈಶಕ್ಷಕೇರ್ನಾಶಬ್ದವರ್‌' (ಸೂ. ೧-೧-೫) 
ಇತ್ಯಾದಿ, "ಜಗದ್ವಾ 5ಸಾರವರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದೆಸನ್ಸಿ ಹಿತತ್ವಾಚ್ಚ' (ಸೂ.೪.೪.೧೭), 
"ಭೋಗಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಜ್ಜಾಚ್ಚೆ' (೪-೪-೨೧) "ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ 

) 6 ಇ) ಇದ್ದೆ ಇಡಿ 
ಶಬ್ದಾತ್‌' (ಸೂ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯನ್ರಸ್ಯ ಸೂತ್ರೆಗಣಸ್ಯ ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಗ 
ತ್ಥಾರೆಣತ್ವಬಹುಭವನಸಜ್ಯುಲ್ಲ ಿರೊಪೇಕ್ಷಣಾದ್ಯ ನನ್ನ ವಿಶೇಷಸ್ನ ತಿಪಾದನಸರತ್ವಾತ್‌ 
ಸರ್ವಂ ಸೂತ್ರೆಜಾತಮ್‌, ಸೂತ್ರಕಾರೋದಾಕೃ ತಾಃ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಕ್ಷೇ' (ತೈ. ೩-೧), "ತದೈೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ' 
ಗಾರ ಇ ~ ಐ N/E ಎ ಹ ನೆಂ 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಸರ್ವ(ಸರ್ವಾಃ) ಶ್ರುತಯಶ್ಚ ನ ಸಜ್ಜಚ್ಛನ್ತೆ ell 


೧೦ ನೇದಾಂತದೀಪ 


(ಅರ್ಥ) 

ಯಾರಾಡೆರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷವೂ ಕೂಟಸ್ಥ ವೂ. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುವೆ 
ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರ(ರೂಪ)ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಿರುವರೋ, ಅವರಿಗೆ "ಈ (ಜಗತ್ತಿನ) ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಯಾವದ 
ರಿಂದ ಆಗುವವೋ ಅದು, ಬ್ರಹ್ಮ)' (ನೇ. ಸೂ. ೧-೧-೨), ಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದೇ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ' (ತೈ. ೩-೧)- 
ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯವು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು. (ವೇ. ಸೂ. ೧-೧-೩)* *ಶಾಸ್ತ್ರವೆ 
ಪರೆಮಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮೆವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಮಾಣಕತ್ವವೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ” (ವೇ. ಸೂ. ೧-೧-೪), "ಆದು 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ' (ವೇ. ಸೊ. ೧-೧-೫), "ಜಗನ್ಪ್ಟಿಯೆಮನ 
ರೂಪವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಾಮ್ಯ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಜಗದ್ದಾ 5ಪಾರವೂ) ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಕರೆಣವಾಗಿದೆ, ಜೀವನು ಅಲ್ಲಿ ಸಂಸಿ 
ಹಿತನಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ' (ವೇ. ಸೊ. ೪-೪೧೭), "ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ 
ಭೋಗಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಸಮಾನವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಲಿಂಗದಿಂದೆಲೂ ಜಗ 
ದ್ವ್ವಾಪಾರವಿಲ್ಲ' (ನೇ. ಸೂ. ೪-೪-೨೧), "ಈ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಪುನೆರಾವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ನೆಂದು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ' (ವೇ. ಸೂ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬ 
ವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಣಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಯಾರೆಣವಾಗುವಿಕೆ, ಬಹುವಾಗುವಿಕೆ, ಸಂಕಲ್ಪ 
ರೊಸವಾದ ಈಕ್ಷಣ- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಅನಂತನಿಶೇಷವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರುವದೆರಿಂದ ಸೂತ್ರಜಾತವೂ, ಸೊತ್ರಕಾರೆನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ 
"ಯಾವದರಂದ ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುವವೋ' (ತೈ. ೩-೧), "ಅದು ನಾನು 
ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉತ್ಪನ್ನನಾಗುವೆನು. ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡಿತು' (ಛಾಂ. 
೬.೨8). ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


(ಮೂಲ) 

೩. ಅಥೋಜ್ಯೇತ : "ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಮ್‌' ( ಛಾಂ. ೬-೧-೩), 
ಇತ್ಯೇಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ, ನಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ "ಯಥಾ ಸೋಮೈೈಕೇನ 
ಮೃತ್ಸಿಣ್ಣೇನ' (ಛಾಂ. ೬-೧-೪) ಇತ್ಯೇಕಮೃತ್ತಿಣ್ಣಾರಬ್ಬಘಟಶರಾವಾದೀನಾಂ 
ತನ್ಮೃಶ್ರಿಣ್ಣಾ ದನನ್ಯದ್ರವ್ಯತಯಾ ತಜ್ಜಾ ಇಾನೇನ ತೇಷಾಂ ಜ್ಞಾ ತತೇವ, ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜ್ಞಾನೇನ ತದಾರಬ್ಬಸ್ಯ ಕೃತ ಸ್ಯ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಜಗತಃ, ತಸ್ಮಾದನತಿರಿಕ್ತ 
ವಸ್ತುತಯಾ ಜ್ಞಾತತಾ ಸಂಭವತಿ- ಇತ್ಯುಪಪಾದ್ಯ "ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ 
1. ನಿರ್ಪಿಕಾರನಾದ. 

9 ಈ ಪ್ರಕರೆಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬರೆದಿದೆ. 


ಶಾಂಕರಾಜ್ವೈತಿಗೆಳ ಪಕ್ಷದ ವಿಮರ್ಶೆ ೧೧ 


ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತೀದೆಂಶಬ್ದವಾಚ್ಯಸ್ಯ ಚಿದೆ 
ಚಿದಾತ್ಮಕಪ್ರನಳ್ಟುಸ್ಯ ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪ್ರಾಜ್ನಾಖಿಲಭೇದೆಪ್ರಹಾಣೇನ ಸೆಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯೇ 
ನೈಕತಾಸತ್ತಿಂ ಘೆಟಿಶರಾವಾದ್ಯುತ್ಸತ್ಮೇಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪಾದಕಮೃ ತ್ಸಿಣ್ಣೈಕತಾಪತ್ರಿವದಭಿ 
ಧಾಯ "ತದೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾವರ್‌' (ಛಾಂ.೬--೨-೩) ಇತಿ ತದೇವ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕಪ್ರಪಳ್ಟುರೊಪೇಣ ಆತ್ಮನೋ ಬಹೆಭವನೆಮ್‌ ಏಕಮೃತ್ರಿ 
ಣ್ದ ಸ್ಯ ಘಟಿಶರಾವಾದಿರೊಪೇಣ ಬಹುಭವನವನತ್‌ ಸಜ್ಜಲ್ಭ್ಯ ಆತ್ಮಾನಮೇವ ತೇಜ, 
ಪ್ರಭೃತಿ ಜಗದಾಕಾರೇಣಾಸ್ಫಜತ-ಇತಿ ಚಾಭಿಧಾಯ "ಐತದಾತ್ಮ 3ಮಿದೆಂ ಸರ್ವಂ 
ತತೃತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ ಎಮುಸಿ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯಭಿಧಾನಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ 3ಕಮೇವಾವಿದ್ಯಾಕೃತೇನ ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕೇನ ವಾ ಉಪಾಧಿನಾ ಸಂಬದ್ಧಂ 
ದೇವಾದಿರೊಪೇಣ ಬಹುಭೂಶಮಿತಿ ವೇದವಿದ್ದಿರೆಭ್ಯುಪಗಪ್ರವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆನ್ನ ಬಹುದು :- 


"ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುಶವಾದದ್ದು ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ' (ಆ ಆದೇಶವನ್ನು 
ಕೇಳಿದೆಯೆ?' (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಎಂದು ಒಂದನ್ನು ಅರಿತಕೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ 
ಆಗುವದು- ಎಂದು ಹೇಳಿ, "ಏನಪ್ಪ, ಒಂದು ಮಣ್ಣಿ ನ ಮುದ್ದೆ ಯನ್ನು (ಅರಿತರೆ 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಆಗಿರುವದೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಹೇಗೆ ಅರಿತೆಂತಾಗುವದೋ (ಛಾಂ. ೬-೧-೪) 
ಎಂದು ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಿಂದಾಗಿರುವ ಗಡಿಗೆ, ಶ್ರಾವೆ- ಮುಂತಾದವು ಆ 
ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲದ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡದ್ದೆ ರಿಂದ ಅವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡೆಂತಾಗುವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದರಿಂದೆ 
ಉಂಟಾಗಿರುವ ಇಡಿಯ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತೇ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತತೆಯು ಸಂಭವಿಸುತ್ತೆದೆ-ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
"ಅಪ್ಪ, ಇದು ತನಗೆರಡನೆಯೆದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಆದ ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು' ಎಂದು ಇದಂ 
ಶಬ್ದನಾಚ್ಯವಾದ ಚಿದೆಚಿದ್ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೈಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಎಲ್ಲಾ 
ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಗಡಿಗೆ, ಶ್ರಾವೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ - ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆ ಉತ್ಕಾದಕವಾದ ಮಣ್ಣುಮುದ್ದೆಯ ಐಕ್ಯವಿರೆವಂತೆ- ಸಚ್ಛಬ್ದ ವಾಚ್ಯ 
ವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮೆದ) ಐಕ್ಯವಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿ "ಅದು ಬಹುವಾಗುವೆನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು ಅದೇ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕನಾದ ಪ್ರಹಂಚರೂಪದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಬಹುವಾದನೆಂದೊ- ಒಂದು 
ಮಣ್ಣಿ ನ ಮುದ್ದೆಯು ಗಡಿಗೆಶ್ರಾನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳ ರೂಪದಿಂದೆ (ಬಹುವಾಗು 
ವಂತೆ)- ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನನ್ನೇ ತೇಜಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪ 


೧೨ ವೇದಾಂತದೀಸ 


ದಿಂದೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು. ಎಂದು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಒಪ್ಪಬೇಕು. (ಎಂದು 
ಅವರು ಹೇಳಬಹುದು). 
(ಮೂಲ) 
೪, ತದಯುಕ್ತೆಮ್‌ *ಜ್ಞಾಜ್ಞೌ ದ್ವಾನಣಾವೀಶಾನೀಶಾ' (ಶ್ರೇ. ೧-೯), 
"ನಿತ್ಯೋ ನಿತ್ಯಾನಾಂ ಜೇಶನಕ್ಷೆ (ಸನಾನಾಮೇಕೋ ಬಹೂನಾಂ ಯೋ ವಿದಧಾತಿ 
ಕಾಮಾನ್‌' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೩, ಕಾ. ೫-೧5) ೫ ಅತ್ಯಾ ದಿಶ್ರುತಿಜಿಃ ಜೀವಾನಾಮಜತ್ವ 


ನಿತ್ಯತ್ವಬಹುತ್ವವಚನಾತ್‌ ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪ ಪ್ರಾಕ್‌ 'ಎಕೀಭೂತಸ್ಸೆ 4ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯು ತ್ರರೆಕಾಲಭಾವಿಬಹುತ್ತವಚನಾತ್‌ | ೦ ಯದಿ ಭೆಟಶರಾಲಾಡೇರುತ್ತ ತ್ರೆ 8 


ಗೇಕೀಭೂತಸ್ಯ ಮೃ ದ್ಹ್ರವ್ಯಸ್ಯ ಉತ್ಪಹ್ಳುತ್ತೆರಕಾಲಭಾವಿಬಹುತ್ವನತ್‌ ಸೃಷ್ಟೇ 
ಪ್ರಾಗೇಕೀಭೂತಸ್ಕೈನ 4ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸೈಷ್ಣ್ಯ್ಯತ್ತರಕಾಲೀನಂ ನಾನಾವಿಭಜೀವ 
ರೂಪೇಣ ಬಹುತ್ವಮುಚ್ಕೆ ತ್ಕ ತದಾ ಜೀವಾನಾಮ್‌ ಅಜತ್ವನಿತ್ಯತ್ವಬಹುತ್ವಾದಿ 
ವಿರುಧ್ಯೇತ 


ಸೊತೆ ತ್ರೆನಿರೋಧಕಶ್ಚ -"ಅತರವ್ಯ ಸಬೇಶಾತ್‌ ಹಿತಾಕರೆಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿ ೫ 
(ವೇ. ಸೂ. ೨-೧-೨೧) ಇತಿ ಬ ಹ್ಮ್ಮೈವ ದೇವಮನುಷ್ಯಾಧ ಜೀವಸ್ವೆರೊಪೇಣ 
ಬಹುಭೂತಂ ಚೇತ್‌ ಆತ್ಮನೋ "' ಬರಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರ ಸಕ್ತಿಃ ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ 
"'ಅಧಿಕೆಂ ತು ಬೇದನಿರ್ದೇಶಾ ತ್‌ (ವೇ.ಸೂ. ೨-೧-೨೨) ಇತಿ ಜೀವಾದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಣೋಇಥಾ ರ್ರ ರತ್ತಮುಕ್ತವರ್‌! ತಥಾ ಚೆ" ವೈಷಮೃ ಖೃನೈಫಘೆಣ್ಯಜ್ಯೆ €ನಸಾಖೆ 
ತ್ವಾತ್‌' (ವೇ. ಸೂ. ೨-೧-೩೪) ಇತಿ ದೇವಾ ಇದಿಸನಮ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರ ಸಕ ಕ್ಷಷಾ 
ನೈರ್ಫೆ ಡೋ ಜೀವಾನಾಂ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷತ್ಲಾದ್‌ ವಿಷಮ ಸೃಷ್ಟೇರಿ 
ಪರಿಹೃತೇ ! ತಥಾ "ನೆ ಕರ್ಮಾನಿಭಾಗಾದಿತಿ ಜೇನ್ನಾನಾದಿತ್ವಾದುಸನದ್ಯತೇ 
ಚಾಪ್ರ್ಯಸಲಭ್ಯ್ಯತೇ ಚ” (ವೇ. ಸೂ. ೨-೧-೩೫) ಇತಿ (ಸಸೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯನ್‌' (ಛಾಂ.) ಇ ತಿ ಸೃಷ್ಟೆ ಣ ಪಾ ್ರ್ರಾಗವಿಭಾಗವಚನಾತ್‌ 
ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪ್ರಾಗ್‌ ಜೀವಾನಾಮಭಾವಾಶ್‌ ತತ್ವ ರ್ಮ ಲ ಸೆಂಭವತಿ ಇತಿ ತಿ ಸರಿಜೋದ್ಯ 
ಜೀವಾನಾಂ ತತ್ಕರ್ಮಪ್ರವಾಹಾಣಾಂ ಚಾನಾದಿತ್ರಾತ” ಇತಿ ಪರಿಹೃತ ತಮ್‌ | 
"ನಾತ್ಮಾ ಶ್ರುತೇರ್ನಿತ್ಯತ್ವಾಚ್ಚೆ ತಾಭ್ಯಃ' (ವೇ. ಸೂ. ೨.೫.೧೮) ಇತ್ಯಾತ್ಮನ 
ಉತ್ಸತ್ಪ್ರು ಭಾವಕ್ಟೋಕ್ಕೋ ನಿತ್ಯತ್ವೆಂ ಚೆ ॥ 


ಸ್ವಾಭ್ಯುಸಗಮವಿರೋಧ ಶ್ಚ. ಆಮೋಕ್ಷಾಜ್ಜೀವಭೇದಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ವಂ ಸರ್ವೇ 
ರೇವ ಹಿ ನೇದಾಶ್ರಿಭಿರಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಕೆ ತೇ | ಅಶಃ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧಾತ್‌ ಸೂತ್ರವಿರೋ 
ಧಾತ್‌ ಸ್ನಾ ್ರಿಭ್ಯುಪಗಮನಿರೋಧಾಚ್ಛ ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪ್ರಾಗೇಕತ್ತಾನೆಧಾರೆಣಿಂ ನಾಮ 
ರೂಪವಿಭಾಗಾಭಾನಾಭಿಪ್ರಾಯವಮ | ನಾಮರೂಪವಿಭಾ ಾಗಾನರ್ಹೆಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಚಿದ 


ಚಿದ್ವೆಸ್ತು ಶಕ್ತಿ ಭೇದಸಹೆಂ ಚ ಇತಿ ಸವೆನ್ಫರಭ್ಯುಪಗಮ್ಯುತೇ | ಇಯಾಂಸ್ತು ವಿಶೇಷ. 


ಶಾಂಕೆರಾದ್ವೆ ಸತಿಗಳೆ ಪಕ್ಷದ ವಿಮರ್ಶೆ ೧ಪ್ಲಿ 


ಅವಿವ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪ ನೇ8ಪ್ಯೈಪಾಧಿಪರಿಕಲ್ಪನೆಕ್ವಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಅನಿದ್ಯಾಸಂಬಸ್ಧಿ 
ನಶ್ಚೋಪಾಧಿಸಂಬಸ್ಥಿ ನಶ್ಚೆೇತನಸ್ಯ ಅಭಾನಾತ್‌, ಅನಿಜ್ಯೋಪಾಧಿಸೆಂಬನ್ಸೌ, 
ಶಶ್ಯತಾಶ್ವ ಜೋಷಾ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಸ್ಯ ಇತಿ ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಅಜ್ಜ, ನೂ ಆಗಿರುವ ಇಬ್ಬರು 
ಈಶ್ವರೆನೂ ಅನೀಶ್ವರನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ” (ಶೇ. ೧೯), “ಯಾವನು ನಿತ್ಯನಾಗಿ 
ನಿತ್ಯರುಗಳಿಗೆ, ಜೇತನನಾಗಿ ಜೇಶನರಕುಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬನೇ ಬಹುಮಂದಿಗೆ ಕಾಮಗಳನು 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಡುವನೋ' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೩, ಕ. ೫-೧೩) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಜೀವರುಗಳು ಜನ್ಮರೆಹಿತರು, ನಿತ್ಯರೆ, ಬಲುಮಂದಿ- ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 
ಗಡಿಗೆ, ಶ್ರಾಷೆ- ಮುಂತಾದದ್ದು ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು 
ಮಣ್ಣಿಂಬ ದ್ರವ್ಯವ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗುವಂತೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಮುಂಚೆ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾದ ಅನಂತರೆದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧೆ 
ವಾದ ಜೀನರೆ ರೂಪೆದಿಂಬೆ ಬಹುತ್ಹವನ್ನು ಹೇಳುವದಾದರೆ ಆಗ ಜೀವರು ನಿತ್ಯರೈ, 
ಅಜರು, ಬಲುನುಂದಿ- ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದ ಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದೀತು. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ (ಈ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 
"ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಇತರನಾದ ಜೀವನ ರೊಪವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವದರಿಂದ, ಹಿತರೂಪ 
ವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವದು' (ವೇ. ಸೂ. ೨-೧-೨೧) ಎಂಬ ನವೇದಾಂತ(ಸೂತ್ರದಿಂದ) 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ದೇವತೆಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು. ಮುಂತಾದ ಜೀವರ ರೂಪದಿಂದ ಬಹು 
ವಾಗಿನೆ ಎಂದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹತವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದೇ ಮುಂತಾದ 
ದೋಷವು ಪ್ರಸೆಕ್ಷನಾಗುವದು- ಎಂದು ಹೇಳಿ "ಆದರೆ ಅಧಿಕವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ' (ವೇ. ಸೂ. ೨-೧..೨೨) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ) ಜೀವಕ್ಕಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮವು ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸದಾರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ "ವೈಷಮ್ಯವೊ ನೈಫೈ ಣ್ಯವೂ (ಬ್ರಹ್ಮೆ)ಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ (ಸೊತ್ರೆ)ದಿಂದೆ. ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ (ರೊಪದ) ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾದ ಪಕ್ಷಸಾತಕ್ರೂರೆತ್ಚಗಳನ್ನು ಜೀವರುಗಳ 
ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ (ಜನ್ಮದ) ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ತೆರನಾದ ಸೃಷ್ಟಿ(ಯಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಸರಿಹೆರಿಸಲಾಗಿದೆ ; ಹಾಗೂ (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ) "ಕರ್ಮವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ' ಎಂದರೆ 
"ಹಾಗೆಲ್ಲ; ವಿಕೆಂದರೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
(ಜೀವರ) ಅನಾದಿಶ್ಚವು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡೂಬರುತ್ತದೆ' (ವೇ. ಸೂ. 


೧೪ ವೇದಾಂತದೀಪಹ 


೨-೧-೩೫) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) "ಅಪ್ಪ, ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದೆ 
ಸತ್ಕೊಂದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು' (ಛಾಂ.) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತೆ ಮುಂಜಿ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಜೀವರೇ ಇಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದ ಅವರ ಕರ್ಮವು 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಜೀವರುಗಳೂ ಅವರ ಕರ್ಮಪ್ರವಾಹಗಳೂ 
ಅನಾದಿಯಾಗಿರುನದರಿಂದೆ (ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು) ಪರಿಹರಿಸಿದ. “ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟುವ 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು ಹುಟ್ಟುವಬೊ ಇಲ್ಲ ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು) 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ, "ನಿತ್ಯನೆಂದೂ ಆ ಶ್ರುತಿಗಳಿರುನದರಿಂದ' (ವೇ. ಸೂ. ೨-೩-೧೮) 
ಎಂದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ಯ ಭಾವವನ್ನೂ ನಿತ್ಯತ್ತನನ್ನೊ ಹೇಳಿದೆ. 


| 


(ಇದು) ಕಾವು ಒಪ್ಪಿರುವದೆಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (ಏಕೆಂದರೆ) 
ಮೋಕ್ಷನಾಗುನವರೆಗೂ ಜೀವರು (ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ರಾರೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ ? 

ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಸೂತ್ರವಿರೋಧೆನಾಗುವದ 
ರಿಂದಲೂ ತಾವ್ರೆ ಒಪ್ಪಿರುವದಕ್ಕೂ ನಿರೋಧವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಸೃಷಿ ೬, ಯಾಗುವದೆ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ನಾಮರೊಸಗಳು ವಿಂಗಡವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದೂ ನಾಮರೂಪಗಳ ವಿಂಗಡಲ್ಕೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲದೆ 
ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುನಿನೆ ಶಕ್ತಿಯೂ ಭೇದವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದೂ ಎಲ್ಲರೂ ಒನ್ಪಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷವಿದೆ: ಅನಿಡ್ಯೇಯನ್ನು ಕೆಲ್ಪಿಸಿದೆರೂೂ 
ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅವಿಬ್ಯಾಸೆಂಬಂಧಿ 
ಯಾವೆ, ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿಸೆಂಬಂಧಿಯಾದ ಚೇತನವು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ದೋಷಗಳೂ ಈ ಪೆಕ್ತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೇ ಆಗುವವು. 

ಯಾದವಪ್ರಕಾಶರೆ ಪ್ರಸ್ಥಾನದ ವಿಮರ್ಶೆ 
(ಮೂಲ) 

೫. ಸನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮವಾದೇಇನಿ ಪಾಕ್ಸ ಎಸೀ? ಸನ್ಮಾತ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮ $ಕಮೇವ 
ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯುತ್ತರಕಾಲಂ ಭೋಕ್ಕೃಭೋಗ್ಯನಿಯಸ್ತೃರೂಪೇಣ ತ್ರಿಧಾಭೂತಂ ಚೇತ್‌, 
ಘಟಿಶರಾನಮಣಿಕನತ್‌ ಜೀನೇಶ್ವರೆಯೋರುತ್ಸ ತ್ರಿಮತ್ತ್ವವಮ್‌ ಅನಿತ್ಯಶ್ವಂ ಚ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಥ ಏಕತ್ವಾಪತ್ತಿವೇಲಾಯಾಮಹಿ ಭೋಕ್ಕಭೋಗ್ಯನಿಯನ್ನೃ ಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರಯಮ್‌ ಅವಸ್ಥಿ ತಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ ಕಿಮಿದಂ ಶಕ್ತಿತತ್ರಯಶಬ್ದವಾಚ್ಯನ್‌ ಇತಿ 
ವಿವೇಚನೀಯನು್‌ | ಯದಿ ಸನ್ಮಾತ್ರಸ್ಕೈಕಸ್ಯೈನ ಭೋಕ್ಕೃಭೋಗ್ಯನಿಯನ್ನೃ 

]. ಅನಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತ ಭೇದವನ್ನು ಶಾಂಕೆರರೂ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ ಭೇದವನ್ನು ಭಾಸ್ಕೆರಾನು 
ಯಾಯಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಯಾದನೆಸ್ರಕಾಶರೆ ಸಾನದೆ ವಿಮರ್ಶೆ ೧೫ 


ಈ 


ಖು 

ರೂಪೇಣ ಪರಿಣಾಮಸಾಮರ್ಥೆ 36 ಶಕ್ತಿತ್ರಯಶೆಬ್ಬ ನಾಚ್ಕಮ್‌, ಏನಂ ತರ್ಹಿ 
ಮೃತ್ತಿಣ್ಣಸ್ಯ ಘಟಶರಾವಾದಿಸ ಸರಿಣಾಮಸಮರ್ಥಸ್ಯ ತಿದುತ್ಪ್ಯಾ ದಕತ್ತಮಿವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಈಶ್ರರಾನೀನಾನ್‌ ಉತ್ಪದಕತ್ತೆನ್‌ ಇತಿ ಕೇನಾರ್ಮ ಅನಿತ್ಯ ಶಿಮೇವ | 
Ws ಈಶ್ವರಾದೀನಾಂ ಸೂಕ್ಷ ಶೊಸೇಹಾನಸ್ಸಿ ತಿರೇವ ಶಕ್ತಿ 5 ರಿತ್ಯುತ್ಯೇತ, ತರ್ಹಿ 
ತದತಿರಿತ್ತೆಸ್ಯ ಸೆನ್ನಾ ಶ್ರಸ್ಥ ಸ್ಯೈ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಕ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವ ವಾತ್‌, ತದಭ್ಯು ಸಗಮೇ 
ಚೆ ತೆಮತ್ಯ್ಯಾ?: ತಾ ಈ ರಾದಿೀೀನಾಮ್‌ ಅನಿತ್ಯತ್ವಪ್ರಸಜ್ಞಾಚ ೫1 

ಡಿ ನಗಾನರ್ಹಸೂಕ್ಷ್ಮದಶಾಸತ್ತಿ ರೇಎ ಪ್ರ್ರಾಕ್ಸ ಸ್ಟೇರೇಕತ್ವಾವ 
ಧಾರೆಣಾಖಸೇಯಾ- ಇತಿ ವಕ್ಷ ವ್ಯಮ್‌ | ನತೆಡಾ ತೇಷಾಂ ೦ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆಕತಾ 
ದೇಕತ್ತಾನಧಾರಣಂ ವಿರುಥ್ರೇತ | 2೫ ಸರ್ವಾವಸ್ಥಾ ವಿತ ಶಸ್ತ್ರ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು ನಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಶರೀರತ್ತ ಶ್ರುತೇಃ, ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಶಜ್ಚೈೈಃ "ಬ್ರಹ್ಮ್ಯನ ತತ್ತಚ್ಛ ರೀರೆಕ 
ತಯ ತ ದ್ವಿಶಿಷ್ಟ ಮೇವಾಭಿಧೀಯತ ಇತಿ ಸ್ಫೂಲಟಿದಚಿದ್ಬೆಸ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಂ 

ಬ್ರಹ್ಮೆ ದೆ ೫೬ ೫ ಜಗತ್‌, ನಾಮರೊಪವಿಭಾಗಾನರ್ಹಸೂ ಸೂಪ್ಷ ಚಿದ 
ಜೆದ್ವಸ್ತುವಿಶಿಷ್ಟೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತರುತ ತದೇನ ಮೃತ್ರಿಣ್ಣ ಸ್ಥಾ ನೀಯಂ “ಸದೇನ 
ಸೌಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀಜೇಕಮೇನಾದ್ದಿ ms (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತ್ಯು 

ಚೃತೇ | ಶಬೇವ ವಿಭಕ್ತ ನಾಮರೂಪಚಿ ಚಿದ್ರೆಸ್ತುನಿಶಿಸ್ಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರ್ಯಮ್‌ 
ಆತಿ ಸರ್ವಂ ಸೆಮಜ್ಞುಾಸಮ್‌ | ಶ್ರುತಿ ನ್ಯಾಯನಿಕೊ ತೆ 
ಪ್ರಪಾತ ಇತಿ ನೇಹ ಪ್ರತನ್ಯತೇ ॥ 


ಜಿ 


ಠಿ 


ಧೆಸ್ತು ತೇಷಾಂ ಭಾಷ್ಯ 


(ಅರ್ಥ) 
ಸೆನ್ಮಾತ್ರಬ್ರ ಹ್ಮೈನಾಷೆದಲ್ಲಿಯೂ: ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂಶ ಮೊದಲು ಸನ್ಮಾತ್ರವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ನಿ ಯಾದ ಮೇಲಿನ ಕಾಲದಲ್ಲ ಭೋಕ್ತ ಎ ಜೋ ನಿಯೆಂತೈ 
2 1 ಚ. ನಿಧವಾಗಿ ಆಯಿತಾದಕ್ಕೆ ಗಡಿಗೆ, ಚೆ ಕೊಮ್ಮೆ- ಇವು 
ಗಳಂತೆ ಜೀವೇಶ್ವರರುಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವೆರೆೊದೂ ಅನಿತ್ಯ ರೆಂದೂ ಆಗುವದು. 
ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ ಸ ಊಟ ಭೋಕ್ತೃ, ಭೋಗ್ಯ, ಪಿಯಂತ್ಸೃ- 
ಇವರೆ ಶಕ್ತಿತ್ರ ಯವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಎಂದರೆ ಈ ಶಕ್ತಿಶ್ರಯೆನೆಂಬ ಶಬ ತ್ರೈ 
ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು ಯಾನದು?. ಎಂಬುದನ್ನು ನಿವೇಚಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಸೆನ್ಫಾತ 


೬ಬ 
ವಾಗಿರುವ ಒಂದೇ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಭೋಕ್ತ ಎಗಳು, ಭೋಗ್ಯ, ನಿಯಂತೃ- ಎಂಬ 


1. ಇದು ಯಾದನಪ್ರಕಾಶಪಕ್ಷ. 
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೧೬ ವೇದಾಂತದೀಪ 


ರೊಪದಿಂದೆ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಶಕ್ತಿತ್ರಯೆಶೆಬ್ಬ ವಾಚ್ಯವಾದರೆ, ಆಗ 
ಮಣ್ಣುಮುದ್ದೆಯೇ ಗಡಿಗೆ, ಶ್ರಾನೆ- ಮುಂತಾದೆ ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುವ 
ಸಾಮಥ್ಥ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಆವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸಾದಕವಾಗಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಈಶ್ವರಾದಿಗಳ ಉತ್ಸಾದಕವೆಂದಾಗುವದರಿಂದೆ. ಅವುಗಳು" ಅನಿತ್ಯನೆಂದೇ 
ಆಗುವದು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಈಶ್ಚೆರಾದಿಗೆಳೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪೆದಿಂದೆ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವದೇ ಶಕ್ತಿ ಎನ್ನುವದಾದರೆ,* ಆಗೆ ಅದಕ್ಕಿಂತೆ ಅತಿರಿಕ್ತ ನಾದ 
ಸನ್ಮಾತ್ರೆಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೆ ಪ್ರೈಮಾಣನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆಲೂ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಈಶ್ವರಾದಿಗಳು ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗುವವೆಂಬ ಕಾರೆಣದಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ತೈವು ಪ್ರೆಸಕ್ತೆವಾಗುವದರಿಂದಲೂ, ಆ ಮೂರೂ ನಾಮರೂಪೆನಿಭಾಗೆಕ್ಕೆ 
ಅನರ್ಹವಾದ ಸೂಶ್ತ್ಮಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವದೇ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತೆ 
ನೊದಲು ಒಂದೇ (ಇತ್ತು) ಎಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ನಿಶ್ಚೆಯಿಸೆ 
ಜೀಕು- ಎನ್ನಬೇಕಾಗುವಮೆ. ಆಗೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮನಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ (ಆಗೆ) ಒಂದೇ (ಇತ್ತು) ಎಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳಿದ್ದು ನಿರುದ್ಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಚಿವಜಿದ್ದಸ್ತುವು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಶರೀರವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಗೆಳಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಯಾ ಶರೀರವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ ಅದೆರದೆರಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಫೊಲಜಿದಚಿದ್ದಸ್ತುವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರ್ಯೆಭೊತೆವಾಡ ಜಗತ್ತು, ನಾಮರೂಪವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ತೆಕ್ಕೆ 
ದ್ವಲ್ಪದೆ. ಸೊಸ್ಶ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ" (ದೃಷ್ಟಾಂತದ) ಮಚ್ಚಿನ ಮುದ್ದೆಯಂತೆ. "ಅಪ್ಪ ಇದು 
ಮೊದಲು ತನಗೆರೆಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು 
ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪಗಳ ವಿಭಾಗವುಳ್ಳ ಅದೇ ಚೆದಚಿದ್ವಸ್ತುವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರ್ಯವು- ಎಂದು ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆ (ಸನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿನ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧೆ 
ವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿಯೇ ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 
ವಿವರಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

]. ಭೋಕ್ತ್ಷೈಭೋಗ್ಯನಿಯಂತೃಗಳು, 

2. ಆಗ ನೀವೂ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬೀಕಾಗಿಬರುವದು ಎಂದು ಭಾನ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೈತಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


3. ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ಸು ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರ ಹ್ಮವೇ. 





ಅಧಿಕರೆಣಾರ್ಥೆಸಂಕ್ಷೇಪ ೧೭ 
ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥಸಂಸೇಪ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
(ಮೂಲ) 

೬. ಭಾಷ್ಯೋದಿಕೋಧಿಕರಣಾರ್ಥಃ ಸಸೂಶ್ರಾರ್ಥವಿವರಣಃ ಸುಖಗ್ರಹೆಣಾಯ 
ಸಖ್ತ್ರೀಪೇಣೋಸನ್ಯಸ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಪ್ರಥಮೇ ಪಾದೇ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಾವೇವ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತಯಾ ವೇದಾನ್ರಾ8 ಪ್ರತಿಪಾದಯನ್ರಿ- ಇತ್ಯಾಶಬ್ದು ಸರ್ವಜ್ಞ ೦ 
ಸತ್ಯಸಜ್ಜ್ಯಲ್ಪಂ ಫಿರವದ್ಯಂ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಜಗತ್ಕಾರೆಣ 
ಶೆಯಾ ಪ್ರತಿಪಾದೆಯನ್ತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ದ್ವಿತೀಯತೃತೀಯಚತುರ್ಥಪಾದೇಷು 
ಕಾನಿಚೆಶ್‌ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಿ ಪ್ರಧಾನಾದಿಸ್ರ ತಿನಾದನಪರಾಣೀತಿ ತನ್ಮುಖೇನ 
ಸರ್ವಾಕ್ಷೇಪಮಾಶಜ್ಯ್ಯ ತಾನ್ಯಪಿ ಬ್ರಹ್ಮನರಾಣಿ- ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್ರ, ಅಸ್ಪಷ್ಟ 
ಜೀವಾದಿಲಿಜ್ಜಕಾಫಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ದ್ವಿತೀಯೇ ಫಿರೂಪಿತಾಫಿ, ಸ್ಪಷ್ಟಲಿಜ್ಞ ಕಾನಿ 
ತೃತೀಯೇ ; ಚತುರ್ಥೇ ತು ಪ್ರಧಾನಾದಿಪ್ರತಿಪಾದನಚ್ಛಾಯಾನುಸಾರೀಣಿ- ಇತಿ 
ವಿವೇಕಃ | ಅತಃ ಪ್ರಥಮೇ ಅಧ್ಯಾಯೇ ಸರ್ವಂ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಜಾತಂ ಸಾರ್ವ 
ಜ್ಞ ತಿಸಕ್ಯಸಜ್ಯಲ್ಪತ್ವಾದಿಯುಕ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ 4ನ ಜಗತ್ಪಾರೆಣತಯಾ ಪ್ರತಿ ಪಾಡಯತಿ 
-ತಿ ಸ್ಥಾ ವಿತಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸೂತ್ರೆನಿನರಣಸೆಹಿತೆವಾದ ಅಧಿಕೆರಣಾರ್ಥೆ 
ವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಕ್ಷೇಪದಿಂದೆ (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಲಾಗುವದು. 


ಅಲ್ಲಿ ಒಂದೆನೆಯೆ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರನ್ನೇ ವೇದಾಂತಗಳು 
ಜಗತ್ಪಾರಣವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ. ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮೊ ಸ 
ಸಂಕಲ್ಪವೂ ನಿರ್ದಷ್ಟ ವೂ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಗನಿಯೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ಪಾರೆಣವೆಂದು ಹಾಗೆ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುತ್ತಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಮೂರನೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದೆಗಳೆಲ್ಲಿ: ಕೆಲವು 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದೆರೆಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯನುಳ್ಳ ವಾಗಿವೆ- ಎಂತ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಕ್ತೇಪಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಆಶಂಕೆಸಿ ಅವುಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮೆನರವೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಜೀವಾದಿಲಿಂಗವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಎರಡನೆಯ 


ಹಾದೆದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ ; ಸ್ಪಷ್ಟಲಿಂಗವುಳ್ಳ 'ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಮೂರನೆಯ 


ವಿಲಿ ನೇದಾಂತದೀೀಪೆ 


(ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರೂನಿಸಲಾಗಿದೆ). ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದೆದಲ್ಲಿಯೊ, ಎಂದರೆ, ಪ್ರಧಾನನೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುನ (ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ) 
ಎಂದಿಂತು ವಿಶೇಷ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನೇದಾಂಶವಾಶ್ಯಸಮೂಹೆ 
ನೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶ್ವ, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ಚ... ಮುಂತಾದ (ಗುಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ) 
ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದೆ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಡು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ 


ವಿ a 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
(ನೂಲ) 

ದ್ವಿತೀಯೇಂಧ್ಯಾಯೇ ಶಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ದುರ್ಧೆರ್ಷಣತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೇನ ದ್ರಢಿಮಾ 
ಉಚ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಪ್ರಥಮೇ ಪಾದೇ ಸಾಜ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿವಿರೋಧಾತ್‌ ನ್ಯಾಯ 
ನಿರೋಧಾಚ್ಚ ಪ್ರಸಕ್ತೋ ದೋಷಃ ಸರಿಹೈಶಃ | ದ್ವಿತೀಯೇ ತು ಸಾಜ್ಟ್ರ್ಯಾದಿ 
ವೇದಬಾಹ್ಯಪಕ್ಷಪ್ರತಿಕ್ಷೇಪಮುಖೇನ ತಸ್ಕೈವಾದರಣೀಯಶಾ ಸ್ಥಿರೀಕೃತಾ | 
ತೃತೀಯಚತುರ್ಥಯೋಃ&, ವೇಯಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಾನರ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಿಸ್ರತಿಷೇಧಾದಿ 
ದೋಷಗನ್ನಾ ಭಾವಖ್ಯಾಸನಾಯೆ ನಿಯದಾದೀನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತಾಪ್ರಕಾರೋ 
ವಿಶೋಧ್ಯತೇ | ಶತ್ರ ತೃತೀಯೇ ಪಾದೇ ಚ ಚಿದಚಿತ್ರಸಳ್ಳುಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರ್ಯಕತ್ವೇ 
ಸತ್ಯ ಅಚಿದಂಶಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಾನ್ಯಥಾಭಾವೇನ ಕಾರ್ಯತ್ವಮ್‌ ; ಚಿದಂಶಸ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವಾನ್ಯಥಾಭಾವೇನ ಜ್ಞಾ ನಸಜಕ್ಕೋಚವಿಕಾಸರೂಪೇಣ ಕಾರ್ಯತಾ 
ಉದಿತಾ | ಚತುರ್ಥೀ ತು ಜೀವೋನಕರಣಾನಾಮ್‌ ಇನ್ನಿ ಶಯಾದೀನಾವ್‌ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರ ಕಾರಃ- ಇತಿ ಸ್ರಥಮೇನ ಅಧ್ಯಾಯದ್ವಯೇನ ಮುಮುಸ್ಸುಭಿರೆಪಾಸ್ಯೆಂ 
ನಿರೆಸ್ತನಿಖಿಲದೋಷಗನ್ಹಮ್‌ ಅನವಧಿಕಾತಿಶಯಾಸಜಕ್ಕೆ ಸೀಯಕಲ್ಯಾಣಗುಣಿಗಣಿಂ 
ನಿಖಲಜಗದೇಕಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ - ಇತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌ ॥ 


(ಅರ್ಥ) 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಥನ್ರ ಎದುರಿಸಲಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಇದರೆ ದಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೇ ಳಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರಲ್ಲಿ ಮೊದೆಲನೆಯ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರ ಸ್ಮೃ್ಯ ತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ರಸೆಕ್ರವಾಚ ದೋಷವನ್ನು ಸೆರಿಹೆರಿಸಿರು 
ತ್ರಜಿ ಎರಡನೆಯ (ಪಾದ)ದಲ್ಲಿಯೊ, ಎಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮುಂತಾದ ವೇದ 
ಬಾಹ್ಯರೆ ಪಕ್ಷನನ್ನು ತಿರೆಸ್ಕರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನೇ (ವೇದಪಕ್ಷವನ್ನೇ) ಆದೆರಿಸ 
ಜೇಣಿಂದು ಸ್ಥಿ ರೆಗೊಳಿಸಲಾಗಿಡೆ. ಮೂರನೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥಸಂಕ್ಷೇಪ ೧೯ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರೆ ವಾಸನೆಯೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೊರಪಡಿಸುವೆದೆಕ್ಕಾಗಿ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯ 
ವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದಿಯೂ ಮೂರನೆಯ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿತ್ಸೃಪಂಚವುು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಆ 1ಓಂಶಕ್ಕೆ 
ಸ್ವರೂಪಾನ್ಯಥಾಭಾವವಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ರವು, ಚಿದಂಶಕ್ಕೆ ಸ್ವಭಾವಾನ್ಯಥಾ 
ಭಾವವಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ವವು. 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ (ಸಾದೆ) ದೆಲ್ಲಿಯಾದೆಕೊ, ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಮೊದೆಲನೆಯೆ ಎರಡು ಅಭ್ಯಾಯೆಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಉಪಾಸಿಸತಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಜೋಷಗೆಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇನ್ಸ್ಟಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಆತಿಶಯವುಳ್ಳ ಲೆಳ್ಳನಿಲ್ಲದಷ್ಟು 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣದಿಂದೆ ಕೂಡಿದ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿಗೂ ತಾನೊಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವದು ಬ್ರಹ್ಮೆಪು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮೂರನೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 
(ಮೂಲ) 

ಉತ್ತರೇಣ ಪ್ರಯೇನ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಪ್ರಕಾ ರಶಶ್ಸಲಭೂತಮೋಕ್ಷರೂ ಸಂಚ 
ಚಿನ್ನುತೇ | ತತ್ರ ತೃತೀಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮೇ ಪಾದೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಿಸಿಹೋತ್ಸತ್ತಯೇ 
ಜೀವಸ್ಯ ಸಂಸರತೋ ದೋಷಾಃ ಕೇರ್ತಿತಾಃ | ದ್ವಿತೀಯೇ ಚ ಉಪಾಸಿಸಿಷೋ 
ತೃತ್ತಯ ಏನ ಬ್ರಹ್ಮೆಣೋ ನಿರಸ್ತ ನಿಖಿಲಲೋಷತಾಕ ಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರತಾರೂಪೋ- 
ಭಯಲಿಜ್ಞತಾ ಪ್ರತಿಷಾದ್ಯತೇ | ಶೃತೀಯೇ ತು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೈಕತ್ವ 
ನಾನಾತ್ತವಿಚಾರೆಪೊರ್ವಕಮ್‌ ಉಪಾಸನೇಷೂಪಸಂಕಾರ್ಯಾನುಪಸಂಹಾರ್ಯ 
ಗುಣವಿಶೇಷಾಃ ಪ್ರಸಇ್ವಾತಾಃ | ಚತುರ್ಥೀ ತು ಉಪಾಸನಸ್ಯ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮೆೇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾಕತ್ವಮುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


ಸನಾನುಷ್ಕಾ ನಪ್ರ ಕಾರ, ನಿದ್ಯಾಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ್ಯಂ ಚ ಉಚ್ಯತೇ | ದ್ವಿತೀಯೇತು 

ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸೀನಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಗತ್ಯು ಪಕ್ರಮಸ್ತಕಾರತ್ತಿ ಪ್ರಿತಃ | ಪೃತೀಯೇ 

ತು ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಸ್ವರೂಸನಕ್‌ ಅರ್ಚಿರಾದಿನೈವ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಇತಿ ಚ 

ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಕೇ | ಚತುರ್ಥ ತು ಮುಕ್ತ ಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವಪ್ರ ಕಾರಶ್ಲಿನ್ವ್ರ ತೇ ॥ 
(ಆರ್ಥ) 


ಮುಂದಿನ ಎರೆಡು (ಅಧ್ಯಾಯ)ದಿಂದ ಬ್ರಹೊ ೬ ಪಾಸನೆಯೆ ಪ್ರಕಾರವನ್ನೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿರುವ ಮೋಕ್ಷಸ್ಪರೂಪವನ್ನೂ ನಿಚಾರಮಾಡಲಾ?ದೆ. ಆದರಲ್ಲಿ 


೨೦ ನೇದಾಂತೆದೀಪೆ 


ಮೂರನೆಯೆ (ಅಧ್ಯಾಯೆಡೆ) ಮೊದೆಲನೆಯ ಪಾಡೆದಡೆಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸೆಂಸಾರೆದಲ್ಲಿ 
ತೊಳಲುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವದ 
ಕಾಗಿಯೇೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದು ಮತ್ತು ಸಕಲಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣ ಎಂಬೀ ರೊಪದೆ ಉಭಯಲಿಂಗತ್ತವನ್ನು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮೂರನೆಯ (ಸಾವೆ)ದೆಲ್ಲಿಯಾದರೊ, ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯು ಒಂದೊ, ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆಯೊ?- ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವದರ ಪೊರ್ವಕ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉನಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಆಥವಾ ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರದ ಗುಣ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. ನಾಲ್ವನೆಯೆ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೊ, ಎಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮದ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ನಾಲ್ವನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯ ಫಲದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಪಾಸನೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಯ ಸ್ವರೊಪೆಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವ ಪ್ರಕಾರೆನನ್ನೂ ನಿದ್ಯೆಯ ಮಾಹಾತ್ಮ ತ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಎರೆಡನೆಯ (ಪಾದೆ)ದಲ್ಲಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಗತಿಯ ಉಪಕ್ರಮದ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೂರೆನೆಯ (ಪಾದೆ)ದಲ್ಲಿಯೊ, ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ಪಾಪ್ತಿ- ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ (ಪಾದೆ)ದಲ್ಲಿಯಾದೆರೊ, ಮುಕ್ತನು ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ 
ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಮೂಲ) 

೭. ಅತೋ ಮುಮುಸ್ಷುಭಿರ್ಜ್ವ್ವಾತವ್ಯಂ ನಿರೆಸ್ತ ನಿಖಿಲದೋಷಗನ್ಗ ಮ್ಮ್‌ 
ಅನವಧಿಕಾತಿಶಯಾಸಜಸ್ತ್ಯೀೀಯಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣಾಕರಎರ್‌ ಥಿಖಿಲಜಗದೇಕ 
ಕಾರಣಂ ಪರೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ತಜ್ಞ್ಯಾನಂ ಚೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವತ್‌ ಅಸಕೃದಾವೃತ್ತ 
ಸ್ಮ್ಮ ಂತಿಸೆನ್ರಾನರೂಪಮ್‌ ಉಪಾಸನಾತ್ಮಕಮ್‌, ಉಪಾಸೆನಾಫಲಂ ಚ ಅರ್ಚಿ 
ರಾದಿನಾಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಭೂತಜ್ಜ್ಞ್ವಾ ನಾದಿಗುಣಾವಿರ್ಭಾವ 
ಪೂರ್ವಕಾನನ,ಮಹಾವಿಭೂತ್ಯನವಧಿಕಾತಿಶಯಾನನ್ಹ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾನುಭವೋಸಪುನ 
ರಾವೃತ್ತಿರೂಪ ಇತಿ ಶಾರೀರಕಶಾಸ್ತ್ರೇಣೋಕ್ತಂ ಭವತಿ ॥ 


ಅಧಿಕೆರೆಣಾರ್ಥಸಂಕ್ತೇಪ ೨೧ 


ಅರ್ಥ) 

ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳು ಅರಿತ ಹೊಳ್ಳ ಚೀಕಾ ದದ್ದು ೧ತಾಪದೊಂದು 
ದೋಷದ ವಾಸನೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಇನ್ನಿಲನೆನ್ನು ವನ್ನು ಅತಿಕಯವುಳ್ಳ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಆಕರವಾಗಿ ಜ್ರ ಗೆಲ್ಲ ತಾನೊಂದೇ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ಅನ್ಯ ತ್ರ ಸೌಡುನ ಸ್ಮ್ಮ ತಿಸಂತಾನ ನರೂಸವಾದ ಉಪಾಸನೆಯ ರೂಪೆ 
ವಾದದೆ Ty "ಉಪಾಸನೆಯೆ ಫಲವು ಎಂದರೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹರೆ 

ಹೈವನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವ 
BAN ಅನಂತಮಹಾವಿಭೂತಿಯಾದ ಮತ್ತೆ ಹಂತಿರುಗುವಿಕೆಯಿಲ್ಲದ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಇನ್ಪ್ಟಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಷ್ಟು ಅತಿಶಯವಾದ ಆನಂದೆ(ರೊಸ 'ವಾದೆ) ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಅನುಭವವು" ಎಂದು ಶಾರೀರಕಶಾಸ್ತ್ರದೆಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿಕರಣರಚನೆ 


ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ॥| 
(ಮೂಲ) 

೮. ಬ್ರಹ್ಮೆಮಿನಾಮಾಂಸಾ ವಿಷಯಃ | ಸಾ ಕಿಮ್‌ ಆರಮ್ಸ್ಪಣೀಯ್ಕಾ ಉಶ 
ನಾರನ್ಸು ಜೀಯಾ 7_ ಇತಿ ೨ಶಯಃ। ತದರ್ಥಂ ಪರೀಕ್ಷ್ಯತೇ- ವೇದಾನ್ರಾಃ 
ಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಮಾಣವರ್‌, ಉತ ನ? ಇತಿ ! ತದರ್ಥಂ ಪರಿನಿಸ್ಟೃನ್ಹೇಆರ್ಥೇ 
ಶಬ್ದಸ್ನ ಸ್ಯ ನೋಧನಸಾಮಥಾಗ್ಯವೆಧಾರಣಂ ಸಂಭವತಿ, ನೇತಿ? ನೆ ಸಂಭವತಿ- 
ಇತಿ ಪೂರ್ವಃ ಪಕ್ಷಃ ; ಸಂಭವಪಿ-ಇತಿ ರಾದ್ದಾ್ರ | ಯದಾ ನ ಸಂಭವತಿ, ತದಾ 
ಪರಿನಿ ಪ್ಪನ್ನೇಂರ್ಥೇ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಬೋಧನಸಾ ಮಥಾ ನ್ಯ ಭಾವಾತಿ್‌ ಸಿದ್ದರೊಪೇ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ನ ವೇದಾನ್ರಾಃ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಇತಿ ಶದ್ವಿಚಾರಾಕಾರಾ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಶಾಮಾಂಸಾ 
ನಾರಮ್ಮಣೀಯಾ ; ಯದಾ ಸವಮೃಿವತ್ಕಿ, ತದಾ ಸಿದ್ಧೇ5ಸ್ಯರ್ಥೇ ಶಬ್ದ 
ಬೋಧನ ಸಾಮಥಾಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌, ವೇದಾನ್ರಾ, ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರವತಾಣಮಿತಿ ಸಾ 
ಚಾರಮ್ಸಣೀಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ Il 

(ಅರ್ಥ) 

ಬ ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸೆಯು ವಿಷಯ, * ಅದನ್ನು ಆರೆಂಭಿಸೆತಕ್ಕದ್ದೊ 
ಅಲ್ಲವೊ? -ಎಂಬುದು ಸೆಂಶೆಯ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ (ಇದನ್ನು) ಸರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗುವದು.: 
1. ಪ್ರಯೋಜನ. ವಿಷಯ, ಸಂಶಯ್ಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಕ (ಈ ಎರೆಡು 


ಪಕ್ಷಗಳಕ್ಷಿನ) ಪ್ರಯೋಜನ - ಈ ಐದು ಆವಯವಗಳಿರುವದೇ ಅಧಿಕರಣ. ಇದು 
ನಿನ್ನಾ ಸ್ಸ ವಿಷಾನಿಕವಾದ ಅಧಿಕರೆಣವೆಂದು ರಾಮಾನುಜರ ಮತ, 


೨೨ ವೇದಾಂತದೀಪ 


ವೇದಾಂತಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೊ, ಅಲ್ಲವೊ ? ಅದರೆ (ನಿರ್ಣಯ) ಸಾಗಿ 
(ದನ್ನು) ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಿನಿಪ್ಪನ್ನವಾಜಿ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೋಧನ 
ಸಂಮಥಗ್ಯಶಕ್ಲಿಯು ಸಂಭನಿಸುತ್ತದೆಯೊ, "ವೊ 9 ಸೆಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ- 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪೆಕ್ಷ್ಟ, ಸಂಭನಿಸುಕ್ಕಡೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಯಾವಾಗ 
(ಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ (ಅ ಪಕ ಕಲ್ಲಿ) ಪರಿಶಿಷ್ಟ ನ್ನ ವಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಬೋಧ ನಶಕ್ತ್ವಿ ಯಿಬ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧರೂಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಅದರೆ ವಿಚಾರರೂಪನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಯಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸೆ ಸತಕೃದ್ದಲ್ಲ; ಯಾವಾಗ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯೋ 
ಆಗ ಸದ ನಾದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದ ಚ ಬೋಧನಸಾಮರ್ಥ್ಯಪು ಸಂ ೦ಭವಿಸುವದ 
ರಿಂದೆ 'ಸೇದಾಂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆ 
(ಮಾಮಾಂಸೆ)ಯನ್ನುು ಆರಂಭಿಸಬಹುದು _-ವಎಂದಾಗುವದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿ 


(ಮೂಲ) 
೯. ಅತ್ತ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷನಾದೀ ಮನ್ಯತೇ ಎ ವೃದ್ಧ ಮ್ಯವಹಾರಾದನ್ಯತ್ರ 
ವ್ಯಶ್ಸಸ್ಸ ಸಂಭವಾತ್‌, ವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಚ ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವ ತ್ವೇನ ಕಾರ್ಯ 


ಎ ಶಬ ಶಕ್ತಾ ವಧಾರಣಾತ್‌, ಪರಿನಿಸ್ಸ ನ್ನ (ಪಿ ಬ್ರ Ay ವೇದಾನ್ಮಾಃ 
ಪ್ರಮಾಣ: ದ್‌ ಇತಿ ತದ್ಧಿ ಚಾರರೂಪಾ ಬ್ರಹ್ಮಮಸಾಮಾಂಸಾ ನಾರನ್ಬುಣೀಯಾ 
ಇತಿ 
(ಅರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪೆಸ್ತನಾದಿಯ ಮತನೇಫೆಂದರೆ, ವೃದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರೈತ್ಸತ್ತಿಯು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ್ಬವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಕಾರ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯಿದೆ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುವದೆರಿಂದಲೂ ಪರಿನಿಪ್ಪೃನ್ಷಿವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ. ವೇದಾಂತ 


ಗಳು ಪ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ; ಅದ್ದರಿಂದ ಅದರೆ ವಿಚಾರಶೊನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸೆ 


ಓದಾಂತಯುಕಿ 
ಛು ೬೦ 
(ಮೂಲ) 
೧೦. ಸಿದ್ದಾನ್ರಸ್ತು ಚಾಲಾನಾಂ ಮಾತಾನಿತೈಪ್ರಭೃತಿಭಿರೆಮ್ಸಾ ತಾತೆ 


ಮಾತುಲಶಿಶುಪಶುಪಕ್ಷಿನ್ಳುಗಾದಿಷು ಅಬ್ದುಲ್ಲಾ ವ್ಯ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ತತ್ತೆದಭಿಧಾಯಿನಃ 
ಶಬ್ದಾ ನ್‌ ಪ್ರಯುಳಾ ಸ್ಸ) ಕ್ರಮೇಣ ಬಹುಶಃ ಶಿಕ್ಷಿತಾನಾಂ 33 ಚ್ಛ ಬ್ಬ ಶ್ರವಣಸೆಮ 


ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥಸಂಕ್ಷೇಪ ೨೩ 


ನನ್ನರಂ ಸ ತದರ್ಥಬುದು 4 ತತ್ತಿ ವರ್ಶಣಾತ್‌, ಶಬ್ಬಾ )ರ್ಥಯೋ 
ಸಂಬನ್ನಾ ನ್ರರಾದರ್ಶನಾತ್‌ ಸಜ ಹೀತಯಿತ್ಯ ಪುರುಷಾಜ್ಞಾ ನಾಚ್ಚ ಬೋಧ್ಯ 
ಜೋಧಕಭಾವ ಏವ ಕೆಬ್ಬಾ ರ ರ್ಥಯೋಸ್ಸ ಸ್ಪಂಬನ್ನ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿನ್ಹಾನಾನಾಂ ಬರಿನಿನ. 
ನ್ಸೇ8ರ್ಥೆೇ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಬೋಧಕತ್ತಾ ವಧಾರಣಂ ಸಮ್ಮ ವತೀತಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವೇದಾನ್ತೆ. 
ವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ ತದರ್ಥವಿಚಾರಾಕಾರಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾ 
ಆರನ್ಪುಣೀಯಾ- ಇತಿ॥ 
(ಅರ್ಥ) 

ಸಿದ್ಧಾಂಶನಾದೆಕೊ- ಹುಡುಗರಿಗೆ ತಾಯಿ, ತಂದೆ. ಮುಂತಾದವರು ತಾಯಿ, 
ತಂದೆ, ಸೋದರಮಾವ, ಮಗು, ಪಶು ಪಕ್ಷಿ ವ್ಬು ಗೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಲೆರೆಳಿ 
ವಂದ ತೋರಿಸಿ ಆದೆದನ್ನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿ, ಕ್ರಮಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಬಹಳವಾಗಿ ದೇಳಿತೊಟ್ಟ ಥೆ ಆಯಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದಕೂಡಲೆ ತಮಗೇ 
ಆಯಾ ವಿಷಯೆದೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಉತ್ಪನ್ನೆವಾಗುನದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಬೇರೆಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವದೂ ಶಂಡುಬಾರೆದೆ 
ಇರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು ಇದರೆ ಅರ್ಥವೆಂದು) ಸಂಕೇತವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ 
ಪುರುಷನ ಜ್ಞಾನವು ( ನಮ)ಗಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಬೋಧ್ಯಬೋಧಕಭಾವವೇ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ (ಇರುವ) ಸಂಬಂಧೆನೆಂದು ಫಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ 
ವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬಜೋಧಕತ್ತೆನಿದ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತೆದೆಯಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರುವದ 
ರಿಂದೆ ಅಡೆರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರೆಮಾಡುನ ರೊಪೆದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸನಾಮಾಂಸೆಯು 
ಆರಂಭಿಸತಕೃದ್ದು 

ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
(ಮೂಲ) 

೧೧. ಸೂತ್ರಾರ್ಥಸ್ತು - "ಅಥ” ಇತ್ಯಾನನ್ತರ್ಯೇ | "ಅತಣ ಇತಿ 
ಚೆ ವೃತ್ತಸ್ಯ ಹೇತುಭಾವೇ। ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ; ಜ್ಞಾತು 
ಮಿಚ್ಛಾ ಜಿಜ್ಞಾ, ಸಾ| ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಇಷ್ಯ ಮಾಣಪ ನಾನಾ ಫ್‌ ಇಷ್ಯಮಾಣಂ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಇಹ ಅಭಿಪ್ರೆ ತಮ್‌ | ರನ್ನ ಶ್ತಾತಿ” ಲ್ಬಾಸ್ಥಿ ರಫಲಕೇವಲ 
ಕರ್ಮಾಧಿಗಮಾದೆನನ್ನ, ರಂ ತತ ಏನ ಹೇತೋ ಅನನ್ರಸ್ತಿ ರಸ ಹ್ಮಾಧಿಗಮಃ 
ಕರ್ತವ್ಯಃ ಇತಿ ॥॥ 


ಇತಿ ವೇದಾನ್ಹದೀಪೇ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೆರಣಮ್‌ 
(ಅರ್ಥ) 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥವಾದರೊ (ಇದು): "ಅಥ (ಇನ್ನು) ಎಂಬುದು ಅನಂತರೆವೆಂದರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ). "ಅತಕ' (ಆದ್ದರಿಂದ) ಎಂಬುದು ಆಗಿಹೋಗಿರುವದು 
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೨೪ ವೇದಾಂತದೀಪ 


(ಇದಕ್ಕೆ) ಹೇತುವೆಂಬರ್ಥದೆಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ). ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ; ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದರೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಜೀಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ. ಇಚ್ಛೆಗೆ 
ಇಷ್ಯಮಾಣನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಷ್ಯಮಾಣವಾದೆ (ಇಚ್ಛಿಸೆಲ್ಸಡುವ) 
ಜ್ಞಾ, ನನೇ ಅಭಿಪ್ರೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಅಲ್ಲವೂ 
ಅಸ್ಥಿರವೂ ಅಗಿರುವ ಫಲವುಳ್ಳ ಕೇವಲಕರ್ಮ(ದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಂಡ 
ಬಳಿಕ, ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅನಂತವಾಗಿ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿರುವ ಫಲವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು (ಅರ್ಥ). 


ಇಂತು ಶ್ರೀವೇದಾಂತೆದೀಪೆದೆಲ್ಲಿ ಜಿಚ್ಹಾಸಾಧಿಕೆರಣವು 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಸೊಚೆನೆ ;. ಇಲ್ಲಿರುವ ಸುಖ್ಯೆಗಳು ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಪುಟಗಳವು. ಅಡ್ಡಗೀಟಿಫಿಂದ 
ಎರೆಡು ಅನುಕ ಕ್ರಮಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಂಗಡಿಸಿದ್ದರ ಆ ಹರಡು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥ ; ವ್ಯವಧಾನನಿರುವ ಸ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ « ಅಲ್ಲಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಎಂದರ್ಥ; ೧೨-೧೯ ಎಂದರೆ ೧೨ನೆಯ ಪುಟದಿಂದ ೧೯ನೆಯ ಪುಟದವರೆಗೆ ಎಂದು 
ಭಾವ... ವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಬ್ದವು ಕಪ್ಪಕ್ಷರೆದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಎಂದರ್ಥ. 





ಅಖಂಡೈ ಕರಸವಸ್ತು- ಅನುಭೂತಿಯೂ ಸನ್ಮಾತ್ರವೊ ಒಂದೇ 
೫೨೫೩. ೫೮-೬೧; ಇದು ತನ್ನ ತೋರಿಕೆಗೂ 
ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ. ಎಂಬ ವ್ಹವಹಾರೆಕೂ 

ಅಜ್ಜಾ ನ- ಲ 


ಹೇತು ೬೨-೬೪ ; ನಿತ್ಯ ೬೪.೬೫ ; 
ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೂರರ್ಥ, ೧೨೫ ; 

ಾ2ನಾತ್ಮವಿಲ ; ಇದೇ ಆತ್ಮನಂ ೬೫೬೬ ; 
ಅನಾದಿಕರ್ಕೇಪ್ರ ವಾಹ್ಕ ೨೮೪.೨೮೫ ನಾನಾತ್ಚಿದ 5 ₹ ಆತ್ಮನ ೬ 


ಅನಿದ್ಯಾಶಬ್ದ ವನ್ನು ನೋಡಿ. ಇದ ಜ್ಞ್ಞಾತೃತ್ವವು. ಟ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದೆ 


ಅತಶಬ್ಧಾ ರ್ಥ ' ಅನುಭೂತಿ- 


ಸಿದ್ದಾಂತದೆಂತೆ):-  ಅನುಭೂತೆ 
ಅಥಶಬಾ ಹ ( ಲು 
ಥ ik ರ್ಥ ಸದ್ದಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವ 
೮೪ ; ಪರೆರೆ ಅನುಭೂತಿಯು ಅನು 
ಅದ್ದೆ ತಿಯ ಲಘುಪೂರ್ವಪ್ರ- ಮೇಯ್ಕ ತನ್ನ ಅತೀತಾನುಭನವು 
( ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ) ಪರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ ನಿಷಯೆ ೮೫; ಅದು 
೧೨ ೧೯. ಆನುಭಾವ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಭೂತಿಯಾಗೆ 
ಅದ್ಬೈ ತಿಯ ಮಹಾಪೂರ್ವಪಕ್ಚ- ಲಾರದು ೮೫-೮೬; ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಾ 
ಬೃಹ್ನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರಂಭದ ವಿಷಯಳೆ ದಿಗಳೂ ಉಂಟು ೮೭.೮೯; ಅದು ನಿರಿ 
ಜ್‌ ಜ್ಜ a) ಷಯವಲ್ಲ ೮೯, ೯೦; ನಿರ್ನಿಕಾರವೆಲ್ಲ 
ಅನನ್ತ ಸ ರಫಲ- ೯೩-೯೫ ; ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಲ್ಲ ೯೫ ೯೭; 


ಅದೇ ಅತ್ಮನಲ್ಲ ೯೬.೯೯ ; ಅದೆರೆಲ್ಲಿ 
ಜ್ತಿ ತೃತ್ವವು ಕಲ್ಪಿ ತವಲ್ಲ ೧೦೭ ; ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಹಂಕಾರವು ಅಭಿನ್ನ ೦ಜಕವಲ್ಲ ೧೧೨- 


ಪಿ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ), ೨.೨೮೫, ೩೦೦. | 
೩೦೧, | 
| 


ಅನವಧಿಕಾತಿಶಯಾಸೆಂಖ್ಯೇಯ 





೧೧ಿಟಿ, 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣ- ಅಮೃ ತತ್ವ 
(ಟ್ರ ಹ್ಮಕ್ಕೆ), ೪, 3೩3. 
ಅನುಭೂತಿ ಅನಾದಿನಿಧನಾವಿಜಿ ೈನ್ನಸೆಂಪ್ರೆ 
(ಆದ್ವೈತಿಯ ಮತದಂತೆ) :-ಸ್ವತಃ ದಾಯಾಸಂಭಾವ್ಯಮಾನದೋಷೆ- 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಅನುಭೂತಿಯೇ ಸನ್ಮಾತ್ರ ; | ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ದೋಹನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಪ್ರ 
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pe] 
೨ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರೆ 
ದಾಯವು ಸಾರೆಣನೆಂಬ ಆದ್ವೈತಿಯ 
ಮೆಂತೆ ೪೭. 

ಹ ಕಾ] ಹಾ 
ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯಾ 


(ಅಡ್ವೈತಿಯ ಮತದೆಲ್ಲಿ) ಭೇೇಡೆವಾಸನೆ 
೪೭ ; ಸತ್ತೆಂದಾಗಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲಿ 
ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ತಾಗದ ಅಜ್ಞಾನ 
೧೯೧ ; (ಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ) ಅನಾದಿಯಾದೆ 
ಕೆರ್ಮೆ(ಪ್ರ ಮಾಹೆ) ೧೮೭್ಮ೧ಲಲಿ ; ೨೮೪... 
೨೮೫ ; ಅವಿದ್ಯಾಶಬ್ಧವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಅನಿರ್ವಚಜೆನೀಯ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ- 
(ಅದ್ವೈಶಿಮತರೀತಿಯಿಂದ) :-. ಸೆತ್ತೆಂ 
ದಾಗಲಿ ಆಸತ್ತೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಾಗದೆ 
ಸದೆಸದ್ವಿಲಸ್ಸಣವಾದೆ ಅಜ್ಞಾನೆ ಮತ್ತು 
ಆದರಿಂದ ತೋರುವ ಹುಸಿಬೆಳ್ಳಿಯೇ 
ಮಖಂತಾದದ್ದು, ೪ಣ್ಯ೧೯೧-೧೯೨, ೧೯೯] 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ೨೦ಗ್ಕಿ ೨೦೩.೨೦೪ ; 
ಈ ವಾದಡೆ ಖಂಡನೆ ೧೯೧.೨೧೦ ; 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾನುಖಪತ್ತಿಯೆ ಖಂಡನೆ 
೨೧೯-೨೨ಷ್ಟಿ, 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ- 
ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರೆಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ತೋರುವದೆಂಬ ವಾದ್ಕಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯಖ್ಯಾತಿಯೆನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆರೊ ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು ೨೧೯.೨೨೧, 


ಅಪೆಚ್ಛೇದೆನ್ಯಾಯ- 
(ಅದ್ವೈೈಶಿಯ ಮತದಂತೆ); . ಪೊರ್ನೊ 
ತ್ರರೆಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳ ಬಲಾಬಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ನ್ಯಾಯೆ ೪೭_೪ಲ; ಇದರೆ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೆರಿಶಿಷ್ಟನನ್ನು (ಪು. ೩೦ತ್ಲಿ- 
4೦೪) ನೋಡಿ. 

ಅಮ್ಮ ತತ್ನೈ- 

ಮೋಕ್ಷ, ೯-೧೧. 

ಅನಿದ್ಯಾ- 

(ಅದ್ದೆ 3ಿಯೆ ಮತ್ತು: - ವಾಕ್ಯಜನ್ಯಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದೆ ಅನಿದ್ಯಾನಿನೃತ್ತಿ ; (ಸಿದ್ದಾಂತ) :- 


| 
| 
ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ತೊಲ | 


ಗದ್ಮು ೧೯-೨೦; (ಆದ್ವೈತಿ):. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಭೇದವಾಸನೆ ಎಂಬ 
ದೋಷ ೪೭; (ಸಿದ್ಧಾಂತ); ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೊ 
ಈ ದೋಷನವಿದೆಯೆನ್ನ ಬೀಕಾಗುವದು ; 


೧೨೪._೧ಷ್ಮಿಳ೪. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಬಳು ಅನುಪಪತ್ತಿ ಗಳುು ೧೯೧-೨೮೪. 
D ಎ 
ಅಸ್ಮೆಶ್ರಶ್ಯೆಯ (ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯ) 
(ಪಂಚಪಾದಿಕಾಕಾರೆರ ಮತದಂತೆ), 
ಇದರಲ್ಲಿ ಯೆುಷ್ಮತ್ರತ್ಯಯೆಗೋಚರಬಾದ 
ಅನಾತ್ಮವೂ ತೋರುತ್ತದೆ ೯೯-೧೦೦ ; 


ಇದರೆ ಖುಂಡೆಸೆ ೧೦೧-೧೦೨; ಅಹಂ 
ಪ್ರಕ್ಕಯೆವು ಅಜ್ಞತ್ಯಸಂಸಾರಿತ್ವಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧಿ ೧೨೫-೧೨೬, 

ಅಹೆಂಸಾರೆ- 


(1) ಇದು ಜ್ಞಾತೃವಲ್ಲ, ೧೦೯; ಜಡ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಇದಕ್ಕೆ ಚಿಚ್ಛಾಯಾಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಜ್ಞಾನೆಕರ್ತೃತ್ವವೆನ್ನುವೆದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ, ೧೧೧-೧೧೨ ; ಇದು ಅನುಭೂತಿಗೆ 
ಅಭಿವ್ಯಂಜಕೆವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೧೧೨... 
೧೧೪; ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಅಹಂಕಾರೆ 
ವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಸ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ, ೧೨೭.೧೨೯; ಕ್ಲೇತ್ರಾಂ 
ತರ್ಗತವಾದೆ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಗರ್ವವೆಂ 
ದೊ ಹೆಸರು, ೧೨೭-೧೨೮ ; ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುವ ನಾನು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಅಬಾಧಿತ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಅಹಂ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಅನಿದ್ಯೆಯೇ, ೧೨೫-೧೨೯. 

ಅಹೆಂಭಾವೆ- 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಹೆಂಭಾವನಿದೆ, 
೯೧, ೧೧೯.೧೨೦ ; "ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಾನು ನನ್ನನ್ನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಪರಾಮರ್ಶದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೧೨೧-೧೨೨. 
ಅಹಮರ್ಥೆ- 


(ನಾನು ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ), ಇದು 
ಅತ್ಮನೇ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜರ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ಪ್ಡ 


ಶ್ಲೋಕೆಗೆಳ ೯೯.೧೦೦ ; ಆತ್ಮನು | ಕರ್ಮ. 
ಚಿದ್ರೊಪನೂ ಆಗಿದ್ದು ಚಿದ್ದುಣಕನೂ | 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ೧೦೪-೧೦೫ ; ಮೋಕ್ಸಾ.- | 
ವಸ್ಥೆ ಯೆಲ್ಸಿಯೂ ಅಹಮರ್ಥವಿದೆ ೧೨ಕ್ಕಿ 
೧೨೪; ಮುಕ್ತೆರೂ 4ನಾನು* ಎಂದೇ ವ್ಯವ 


ಕೇವಲ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಲಾಸಿ ರೆಫಲ 
ಪೆ ಮ 
೨, ಖೈ ಜಳ, ೩ಜಿ ೩೦೦; ಕರ್ಮಚ್ಚಾನೆ 
| ಣು 
ವಾದಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೆ ೨, 4ನ 


ತ ಲ೦೦, 
ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಬ್ರಹ್ಮದೆ ನಿಷಯೆಕ್ಟೂ ಫರ್ಮೇಣಿಷಸಿ - 
ನಾನ್ನು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರೆನಿದ್ಕೆ ೧೨೫- © 
೧೨೭. "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ್‌ ಎಂಬ (ಸಾತ್ರ) 
ಆತ್ಮ. ಪದೆದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಎಂಬುಡು ಕರ್ಮಣಿ 
(ಅದ್ವೈಶಿಯ ಮುತದೆಲ್ಲಿ) :. ಸನ್ಮಾತ್ರ ಪಸ್ಕಿ, ಎ. 
ನಾದ ಅನುಭೂತಿಯೇ ಅತ್ಮೆ, ೩೫-೩೬; | ಫಾರ್ಯೆಕಾರೆಣ- 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬಾ ತೈತ್ವವಿಲ್ಲ ೬೬ ಹಲಿ; 
(ಹಿದ್ದಾಂತೆ) 2. ಅನುಭೂತಿಯ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲ ೯೬೨೯೯; ಆತ್ಮನು ಅಹಮರ್ಥ 
ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ಲೋಕಗಳು ೯೯.೧೦೦ ; 
ಕಿ 
ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶನಾದೆಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾತೃವೇ, 
ಜ್ಞಾನೆಮಾತ್ರಷಲ್ಲ ೧೦೪-೧೦೬; ಬರಿಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲ ೧೦೬-೧೦೭; ಆತ್ಮನ 
ಚ್ಹಾತ್ರತ್ವದ ಸ್ವರೂಪ, ೧೧೧-೧೧೩ ; 
ರೆತ್ತ್ಪಾ ದಿಗಳು ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರ್ರಯವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನು, ಆ 
ಜ್ಞಾಸಳ್ಟೆ ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸಗಳುಂಟು 
೧೧೦-೧೧೧; ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕೆರ್ಪುಕೈತಮಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಪ್ಪಸರೆದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವುಂಟ್ಕು 
ಅದ್ದೆರಿಂದೆ ಆತ್ಮನು ಅವಿಕ್ರಿಯನೇ, 
೧೧೧. 
ಈಶ್ವೆರ- 
ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರರು, ಜಗತ್ತು... ಎಂಬೀ 
ಶಬ್ದಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಉಪಾದಣನೆ- 

ಕಾರಣವೂ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ, ಚಿದ 
ಚಿದೀಶ್ವರರೂಪಸಂಘಾತವೇ ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಟಿದೆಚಿತ್ತು ಗಳಿಗೊ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೊ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಸಂಕೆರೆಪಾಗು 


ಚಿದಚಿತ್ರ ಕಾರೆಕನಾದ ಪರಮಪುರುಷ 
ನೇ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಕಾರೆಣಾವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಗೆಕ್ಷಿನೆ ರೂಪದಿಂದ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರೆಣಗಳೆ 
ರೆಡೊ ಅಭಿನ್ನೆ$ ೨೭೩. ೨೭೫. 


ಇಾಾರ್ಯಾರ್ಥೆ- 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯೆಪಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನೆಂಬ ನಿಯೋಗವಾದ್ಕ ೨೮೫೨೮೯; 
ಇದರೆ ಖಂಡನ್ಕೆ ೨೪೯೨೯೯. 
ಜಿದೆಜಿದೀಶ್ವೆರರು- 
ನೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಿರುವ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಪ್ರಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಚಿತ್ಸನುಷ್ಟಿಯಾದ ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುವವು ೨೭೬ ; ಒಂದೊಂದು 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ 
ದರಿಂದ ಅಚಿದ್ವಸ್ಸುನನ್ನು «ನಾಸ್ತಿ? (ಇ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ತ೪ಕಿ೨೪೪; ಅಚಿದ್ದಸ್ತು ಭೋಗ್ಯ 
ಚಿದ್ದೆಸ್ತು ಭೋಕ್ಷ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಇವೆರಡ 
ಕ್ರಾ ಈತ್ವರೆ ಎಂದು ಕೆಲವು ಶ್ರುಕಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ ೨೬೬.೨೬೭; (೨) ಭೋಕ್ತ 2 
ಭೋಗ್ಯಗಳಾದೆ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳು ಪರೆಮ 
ಪುರುಷನ ಶೆರೀರವೆಂದೂ (ನಿಯಾಮ್ಯ) 
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ವದಿಲ್ಲ ೨೭೩ ೨೭೪. ಸರೆಮಪುರುಷನು ಆತ್ಮನೆಂದೊ ಕೆಲವು 
ಐಕ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ- ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತ ನೆ ೨೬೯-೨೭೦; (೩) 
ಕರ್ಮಬ್ರಹ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಗಳೆರೆಡೂ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಶರೀರಕನಾಗಿ ತತ್ರಕಾರಕ 


ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ, ೫. ನಾಗಿರುವ ಪರಮಪುರುಷನು ಕಾರ್ಯಾ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ವಸ್ಥೆ, ಕಾರಣಾನಸ್ಥೆ.. ಹೀಗೆ ಎರೆಡು 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿರುವನೆಂದೂ ಜಗತ್ತು ಆತನೇ 
ಎಂದೊ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು, ೨೭೧೨೨೭೨; 
ಇವು ಮೂರರ ಸಂಘಾತವೇ ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಿರುನೆದೆರಿಂದೆ ಚಿದಚಿದ್ಬ್ರಹ್ಮಗಳ 
ಸ್ವಭಾನವು ಕಲೆಬೆರಕೆಯಾಗದೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರರುಗಳಿಗೆ ಸ್ವಭಾವೆ 
ಭೇದೆಸ್ವರೂಪಭೇದಗಳನ್ನೂ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವನನ್ನೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾ 
ನನೈತ್ವವೆನ್ನೊ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ, ೨೭೮-೨೭೯. 


ಚಿ ನ್ಮಾತ್ರೆ - 


ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರ ವೊಂದೇ ಪಹರೆ 

ಕ ಎದೆರೆ 
ಮಾರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆದೆರಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ 
ದ್ರೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂಬ ಮಹಾಪೂರ್ವಹಸ್ತ 


೩೭.೭೦ ; ಇದರೆ ಮಿಂಡನ್ಕೆ ೭೦೨೨೮೫, 


ಜಗತ್ತು- 


ಇದು ಪೆರೆಮಾರ್ಥನ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗ 
ತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿ ತಿಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ್ಕ 
ನಿರ್ದೋಹ್ಠ ಸಮೆಸ್ತಳೆಲ್ಯಾಜಗುಣಗಳು 
ಳ್ಳದ್ದು ಅದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ 
ಜಗತ್ತಿನೆ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿದೆ ; ಚಿದೆ | 
ಚಿದ್ದಸ್ತುವು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಶರೀರ್ಯ ರೊಪ್ಕ 
ತನು, ಅಂಶ ಶಕ, ವಿಭೂತಿ; ಚಿದ್ವೆಸ್ತುವು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಇದ್ದು ಅಚಿಸ್ನಿ ಶ್ರ ವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದ ಪ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ರೂಪ; ಸ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ 
ವಿಗೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವ ರೂಪದ ಆರಿನಿಲ್ಲದ್ದೊ 
ಅಚಿದ್ರೂ ಪಾಕಾರನೆಂದೇ ತನ್ನನ್ನು ಭಾವಿಸಿ 


ಕೊಂಡಿರುವದೊ ಕೆರ್ಮರೂಪಾನಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ್ಕೆ ೧೬೨-೯೬೩. 


ಜ್ಞಾನ- 


ವಾಕೈಜನೈ ಚ್ಚಿ ನೆಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಅಡ್ಡ ೈತಮತವೂ ಅದರೆ 
ಮಿಂಡನೆಯ್ಯೊ ೧೮-೧೯, ಧ್ಯಾನಶಬ್ಬ 
ವಾಚ್ಕವಾದೆ ಜ್ಞಾನವೇ ವೇದಾಂತನಿಹಿತ 
೨೨ ೨೩, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕೆಕಾರನ 
ಸಮ್ಮತಿ, ೨೬೨೭ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈಕತ್ಸೆ | 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವಿದಬ್ಯಾನಿವೈತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಆದ್ಲೈತಿಯ ಮತ ಇಷ್ಟ, ಇದೆರೆ ಖಂಡನೆ 
೬೯ ೮೦, ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಅನ್ಯಾ 
ಧೀನವಾಗಿ ಬೆಳಗುವದಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ 
(ಅದ್ವೈತಿಮತ) ೫೦ ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೊಪ ಎಂದರೆ ಹೇಯೆಗುಣಗೆಳಿಗೆಲ್ಲ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಕಲ್ಯಾಣಿಗುಣಾಕರವಾದೆ 
ಜ್ಞಾನೈಳನಿರೂಪ್ಯವೆಂದೂ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ 
ವಾಗಿರುವದೆರಿಂಜ  ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಎಂದೊ ಅರ್ಥ, ೨೭೫.೨೭೬ 8 
(ಸಿದ್ದಾಂತ) ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನೆಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಜ್ಞಾತ್ಸೃವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ೧೦೪-೧೦೩, 
ಜ್ಞಾನಾಕಾರನಾಗಿರುವ ಪರೆಮಾತ್ಮನೇ 
ಆತ್ಮನಾಗುಳ್ಳ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕೇವಲ ದೇವ 
ಮನುಷ್ಯಾದಿರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಯುವೆಡೊ, 
ಜ್ಞಾನಾಕಾರರಾಗಿರುವ ಅತ್ಮರುಗಳನ್ನು 
ದೇವನುನುಷ್ಕಾದ್ಯರ್ಥಾಕಾರೆವೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವದೂ ಭ್ರಮೆ ೧೭೪. 


ತತ್ತ್ವೈಮಸಿ- 


ಇದೆರೆಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಶೇಷನಸ್ತೈಕೃವನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿರುವ ತತ್ಪ ದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ, 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ, ಜಗೆತ್ತಾ ರಣಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅರ್ಥ, ತ್ವಂಪದಕ್ಕೆ ಅಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟಜೀವ 
ಶರೀರಕಬ್ರ ಹ್ಮವೇ ಅರ್ಥ, ೨೫೧-೨೫೭ ; 
ಇವೆರೆಡು. ಹದೆಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವು ಪ್ರಕಾರದ್ವಯದಿಂದೆ ಕೂಡಿ 
ರುವ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವದ ರಲ್ಲಿ 


ಶಾತ್ಸರ್ಯೆವುಳ್ಳದ್ದು ; ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಪದಗಳಿಗೆ ಬಾಧಸಾಮಾನಾಧಿಕೆರೆಣ್ಯ 
ವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸ 
ಚೀಕಾಗುವದು ೨೫೧.೨೫೨ ; ಈ 


ವಾಕ್ಯವು ಜೀವಶರೀರಕಜಗೆತ್ತಾ ರಣಬ್ರಹ್ಮ 
ಪರವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹದಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯಿಲ್ಲ, ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ; ಪ್ರಕಾರದ್ವೇಯೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿ, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿರ್ದೋ ಷ- ಸಮಸ್ತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾತ್ಮಕೆ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೫ 


ವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜೀವಾಂತೆರ್ಯಾನಮಿತ್ವ 
ಸಿದ್ದಿ, ಒಂದೆನ್ರರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿ 
ತಂತೆ ಆಯಿತೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಉಪಪತ್ತಿ, 


ಸೂಶ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ್ದಿಶಿಸ್ಟಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಸ್ಥೂಲ 


ಚಿದಚಿದ್ವಿಶಿಸ್ಟಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು. ಹೇಳುವ 
ಶ್ರುತ್ಯಂತರಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧ ಇಷ್ಟೂ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ೨೫೫. ೨೫೬. 

ಆತ್ಮ ಕೆತ್ವವಾಕ್ಯಗಳೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಶ್ರವಣಮನನಗೆಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಮೇಲೆ 
ಭಾವನೆಮಾಡುವದು (ಅದ್ವೈತಿಯ 


ಮೆತೆ) ೧೬.೧೭; ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಬೀರೆಯಾದೆ ಧ್ಯಾನಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ 
ವೇದನವೇ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ೨೩; ಇದು 
ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮೃೃತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ 
ಕ್ಸ ಕಾರಣ ೨೫ ; ದೆರ್ಶನನೆಂದರೆ ಇದು 
ಪ್ರತ ಕ್ಷರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವದು ೨೭ ; 


ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮ್ಯೃತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ, ೨೯; 
ಧ್ರುವಾನುಸ್ಕ್ಯೃತಿಗೆ ಸಾಧನಗಳು, ೩4೦- 
ಜಿಗಿ, 

ನಿಯೋಗೆನಾದೆ- 


ವ್ಯವಹಾರೆವೆ ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿ ಪರವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದವು 
ಪೃಮಾಣವೆಂಬ ವಾದ ೨೮೫.೨೮೯ ; 
ಇದರೆ ಖಂಡನೆ ಮೆತ್ತು ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಅದರ ಉಪಾ 
ಸನೆಯನ್ನೇ ವೇದಾಂತಿಗಳು ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬ ಸಿದಾ ೦ತ ೨೮೯೩೦೧. 


ಛು 
ನಿರ್ಗುಣ, ನಿರ್ಧರ್ಮಕ- 
ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯಗಳು ಬಕ್ಕೆ ಹೇಯೆ 


ಅಃ 
ಗುಣಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ ೨೭೫. 
ನಿರ್ವಿಕೆಲ್ಬ- 
ನಿರ್ನಿಕೆಲ್ಪಕೆಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವೆಂಬುದರೆ ಅರ್ಥ; 
ನಿರ್ನಿಕೆಲ್ಪಕವೊ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತು ಪಿಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ೭4-೭೪. 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ- 


ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ 


ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೊ ಇಲ್ಲ ೭೧-೭೭; 
ಯಾವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳೂ ನಿರ್ನಿ 
ಶೇಷಪರೆವಲ್ಲ ೧೩೯೧೫೫; ಸ್ಮೃತಿ 
ಪ್ರೆರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಪಿಶೇಷವಾದವಿಲ್ಲ 
೧೫೫-೧೬೨ ; ಪುರಾಣಜಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರೊ 
ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ೧೬೩-೧೯೦. 
ಪೆರೆಮಾರ್ಥ- 

ಭೇದವಾಸನೆಯು ಪೆರಮಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪೂರ್ವೆಪಕ್ಷ, ೧೮.೧೯; ಪರಮಾರ್ಥವಾದೆ 


ತಿಮಿರಾದಿದೋಷವೇ ದ್ವಿಚಂದ್ರಾದಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೧೩೨ ; (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ) 
ಅಸತ್ಯವಾ ದದ್ದು ಪರಮಾರ್ಥವಾದೆ 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಪ್ನದೃಷ್ಟಾಂ೦ತ ೧೩೪; ಇದರೆ ಖಂಡನ್ಕೆ 
೧೩೪-೧೩೭ ; ಜಗತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥ 
ವೆಂದೇ ಸ್ಮೃೃತಿಪ್ರೆರಾಣಗಳು ೧೬೨; 
ಸ್ವಪ್ನ ದಲ್ಲಿಯೊ ಪರಮಾರ್ಥವಸ್ತು ಗಳೇ 
ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ೨೨೬-೨೨೭. 
ಪಾಪೆ- 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಪಾಪಕರ್ಮ 
ವೆನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ೩4 ; ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳೆರಡೂ ಪಾಪೆಶಬ್ದವಾಚ್ಯಬೇ ಸ್ಲಿಸಿ* 
ಪುರಾಣಗಳು- 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಉವಾಹರಿಸಿರುವ ಪುರಾಣಗಳು, 
ನಿಧ್ಯ೪೨-೪ತ್ಲಿ ಸ್ಮ ಎತಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ೧೫೫... 
೧೬ಕ್ನ; ಸ್ಮ್ಯೃತಿಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗಿರುವ ಅರ್ಥ, ೧೬೨ ; ಪೆರಾಣಶ್ಲೋಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ, ೧೬೬೩೧೮೧, 
೧೮೬೧೮೮ ; ಇತಿಹಾಸೆಪುರಾಜಗಳಿಂದ 
ವೇದಾರ್ಥದ ಉಪಬ್ಬ ೦ಹೆಣ್ಯ೧೬೮-೧೬೯. 
ಸ್ರತೈಸ್ಷ- 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದವಾಸನೆ ಎಂಬ ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯು ದೋಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷ ೪೭; ಇದರೆ ಖಂಡನ್ಕೆ ೧೨೯.೧೩೦; 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸನ್ಮಾತ್ರನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ 


ಎ೦ಬ ಮತ್ಕ ೫೭.೫೮; ಇದರೆ ಖಂಡನ್ಕೆ 
೭೮-೭೯ ; ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜಾತ್ಯಾದಿನಿಶಿಷ್ಟ 
ವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯ್ಕೆ ೮೦-೮೧; ಅನಿದ್ಯೆಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಪ್ರಮೊಣನಲ್ಲ, ೨೦೫. 
ಸೆ _ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಆತ್ಮನು ಅಹೆಮರ್ಥನೆಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ವವೇ ಇಲ್ಲಷಾದೀತ್ಕು ೯೯-೧೦೦5 
ಅಹಮರ್ಥವೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ೧೧೮ ; 
ಮೋ ಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೊ ನಾನು ಎಂದೇ ಆತ್ಮನು 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವಡೆರಿಂದೆ ಅವನೇ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮನ್ಯು ೧೨೪. 
ಅಹಂಕಾರೆವು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೀಪದೆ ಪ್ರಭೆಯೆ ದೈಷ್ಟಾಂತ್ಕ೧೦೨. ೧೦೩. 
ಪ್ರೆಮಾಣ- 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಾಗಮ 
ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ 
೨೩೨; ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣ 
೨೨೨೨.2೩, ; ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾನಿದ್ಯೆಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, 
೨೦೫. ೨೧೩ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಜ್ಞಾ ನವು 
ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ, ೨೩೪, 
ಭಕ್ತಿ- 
ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ, ೨೯; 
ಇದೆರೆ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಉಪಾ 
ಸನೆಯೇ ಭಕ್ತಿ, ೨೯. 
ಭೇಡೆ- 
ಇದು ದುರ್ಥಿರೊಪನೆಂಬ ಪೂರ್ನ್ವಪಕ್ತ 
೫೭ ; ಈ ವಾದೆದೆ ಖಂಡನೆ ೩೮.೮೨ ; 
ಜೀದದರ್ಶನವೇ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣವೆಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೧೮-೨೦ ; ಭೇದವಾಸನಾ 
ವಾದದ ಖಂಡೆಸೆ, ೨೦೨೨೨ ; ಭೇದೆವಾಸ 
ನೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೆಲ್ಲಿರುವ ದೋಷನೆಂಬ 
ಮತ್ಕೆ ೪೭ ; ಭೀದಾಭೀದನಾದಖಂಡನ್ಕೆ 
೭೫.೯೭, ೧೨೯-೧೩೪, ೨೫೪.೨೬೦. 


ಮಾಯೆ- 
ಈ ಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲಾ ಕೆಡೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ 


ಪ್ರಭೆ 


EEE EE eh een Sr CONE EN Ere 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಮಿಥ್ಯಾವಿಷಯೆವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 
ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡು 
ವದೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ಕೆ ೨೩೪೨೭. 
ಮಿಥ್ಯಾ- 

ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾವಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ಕೆಲ್ಪಿ ತವಾದ 
ಹುಸಿರೂಪ್ಯ ಇದು ಜ್ಞಾನನಿನರ್ತ್ಯ ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ೪೧ ; ಇದರೆ ಖಂಡನೆ 
೧೯೮-೧೯೯. 


ಯೆಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿ- 

ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೊ ಯಥಾರ್ಥವೆಂಬ ಮೆತ್ತ 
ಇದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ಯಿದೆ, ಶ್ರುತಿಯ ಅಧಾರ 
ವಿದೆ ೨3೩-೨೩೪, 

ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಕೆ- 

(ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ):.. «ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞ್ಞಾನಮನನ್ನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ, "ವಿಜ್ಞಾನೆಮಾನನ್ನೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಹುಂತಾಡೆ ನೇದಾಂತವಾಳ್ಯಗಳು ನಿರ್ನಿ 
ಶೇಷವಸ್ತು ನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ಅದ್ದೆ ತಿಯೆ ಮತ್ತ ೪೪-೪೫ ; ಸತ್ಯ 
ತ್ವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 
-ನಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೪೯; ಎಲ್ಲಾ ಪದ 
ಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ದೋಷವಲ್ಲ ( ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ) ೫೩ ; 
(ಸಿದ್ಧಾಂತ) ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರೆಣ್ಯವಿರುನದರಿಂದೆ ಸಗುಣ 
ನಸ್ತುನೇ ವಿವಕ್ಷಿತ್ಕ. ೧೪೦-೧೪೨ ; 
«ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮ» ಎಂದರೆ ಆನಂದಿ 
ಯಿಂದೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ಬೀಕು, ೧೫೧, 

ಥಫಿನೇಕಾದಿಗಳು- 
ನಿಶ್ಯಾನಿತ್ಯವಿವೇಕಾದಿಗಳು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 

ಪೂರ್ವವೃತ್ತ ನೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ೧೭; 
ಇದರೆ ಖಂಡನೆ ೩೫; ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮೃೃತಿಗೆ 
ವಿನೇಕಾದಿಸಾಭನಗಳುು ೩೦-4೧. 


ವ್ಯಾವರ್ತೆಮಾನ- 
ಸನ್ಮಾತ್ರವು ಅಸರಮಾರ್ಥನಾದ 
ಘಬಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿಸುವದ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೭ 


ರಿಂದ ಪರೆಮಾರ್ಥವೆಂಬ ಅದ್ದೆ ತವಾದ, 
3೫ ; ಇದೆರೆ ಖಂಡನೆ, ೮೩೮೪, 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ. 

ಪ್ರೆತೀತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ 


ಬಾಧಿತವಾಗುವದು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕನೆಂದೊ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆ ಅದ್ವೈ ತವು 


ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದೆಂದೂ ಹೇಳುವೆ ಪೂರ್ವ | ಸೆ 


ಪಕ್ಷದೆ ಖಂಡನೈ ೧೩೨-೧೩೩. 
ಶೆರೀರಾತ್ಮಭಾವವಾದ- 


ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು- 


ಕಪ್ಪೆಯೆಚಿಪ್ರಿನ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಭ್ರಾಂಕಿಯಿಂದೆ ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುನವು ಎಂಬ ಅದ್ವೈತಿ 
ಗಳ ವಾದದ ಖಂಡನೆ, ೨೨೧-3೨೩. 


್ಮಾತ್ರೆ- 


ಇದರೆ ಚರ್ಚೆಗೆ ಅನುಭೂತಿಶಬ್ದವನ್ನು 
ಸೋಡಿ. 


ಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರ | ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ- 


ನೆಂದೂ ಪರೆಮಾತ್ಮನು ಅವ್ರೆಗಳಿಗೆ ಅತ್ಮ 
ನೆಂದೊ ಹೇಳುವೆ ವಾದೆ. ಗೆವಾದಿಶಬ್ದ 
ಗಳೊ ಮೆನುಷ್ಯದೇನೆತಾದಿಶಬ್ದಗೆಳೊ 
ಪರೆಮಾತ್ಮಪರ್ಯಂತವಾಚಕಗಳು; ಇದರೆ 
ವಿವರೈ ೨೬೦.೨೬೬, 


ಶಾಸ್ತ್ರ. 


ಸ್ತೃಕ್ಕ್ರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಟ್ರೂ ನಿರೋಧವಿದೆಯೆ? 
ಯಾವದು ಪ್ರಬಲ . ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಶಬ್ದನನ್ನು ನೋಡಿ. 


| 








ತತ್ತ _ಮಸ್ಕಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕ ರಣ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯಪರವಲ್ಲ 
೨೫೦.೨೫೨ ; ಜೀವಶರೀರಕಜಗತ್ವಾ ರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇೇ ಇವು ಹೇಳುವವೆಂಬ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
೨೫೫, 





ತಿದ್ದುಪಡಿ 


ಲೇಖಕರು ಸ್ಥ ಲಾಂತರದಲ್ಲಿರೆಬೇಕಾಗಿ ಬಂದದ್ದು, ಅವರೆ ನೇತ್ರ ಪ್ಯಾಸಿಸಿಷವು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುನದು- ಮುಂಶಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಶುದ್ಧ 
ಪಾಠಗಳು ಬಂದಿನೆ. ವಾಚಕರು ಕ್ಷಮಾಪೊರ್ವಕವಾಗಿ ಅನನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು 
ನಮಗೂ ತಿಳಿಸಿದರೆ ಮುಂದಿನ ಸಂಕ್ಯರಣದಲ್ಲಿ ಸರಿಪೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆವು. ಇಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಅಶುದ್ದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪುಟ ಸಾಲು ಶುದ್ಧ ಪಾಠ 
೧೧ ಕೆಳಗಿನಿಂದೆ ೮ (ನೂಲ) ಎಂಬಹಾದೆಮೇಲೆ ಇರಬೇಕಾದ ತಲೆಬರಹ 
& "ನಿಯಮದಿಂದ ಅಸೇಶ್ಷಿಕವಾದ ಪೊರ್ನವೃತ್ತ 
ವಕ್ಸೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು? 

೧೦೨ ಲ (ಅಹಮರ್ಥದೈ) ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಕ್ಕೆ 

೧೨೩ ಟಿಪ್ಪಣಿ (ಫು. ೬೮೬೯ರಲ್ಲಿ) 

೧೭೯ ಬಪ್ಪಣಿ «ಹಿಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ? 

೨೨೧ ಕೆಳಗಿನಿಂದ ೨ ರೆಜತೆಮ" ಅತ್ರ ಜಾತರ್ಮ್‌ 

೨೨೭ ೧೦ ಮುತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥೆವಾದ ಅಂಥ 

ಪಿಷ್ನಿಳ (ಮೂಲ) ಎಂಬುದೆರೆ *ಅಜ್ಞಾ ನವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವೂ ಅಲ್ಲ'-. ಎಂಬ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಲೆಬರಹವಿರಲಿ, 





10-8-1970, 1000. ಅಧ್ಯಾಕ್ಮಪ್ರಕಾಶಮುದ್ರಣಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ... 


ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳು 


ವೇದಾಂತಸಾರ : ಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜರು ಬರೆದಿರುವ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳೆ ಮೇಲಿನ 
ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿದು. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಜಾಷೃದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಅದರ 
ಸಾರವನ್ನು ನೇದಾಂಶದೀಪದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಮೂಲ 
ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಸಾರ_ ಇವುಗಳನ್ನು ಕನ್ನ ಡಲಿಸಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು ಆಮೇಲೆ ಅನ್ರಗಳ 
ಕನ್ನಡದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ವಿಷಮಸ್ಥ ಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಿಯಲ್ಲಿ ಬಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾ. 
ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆನ್ನು ನವರಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅತ್ಯವಶ್ಶವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದನೆಯ ಅಧಿತ್ಕೀಯೆದೆ ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು ಪಾದಗಳಿವೆ. 


ನೇಡಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ : ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ದಶೋಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾಸ್ಕನನ್ನು ಬರೆದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಉಪನಿಸರ್‌.ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೂಲ 
ಸಮೇತವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ, ಓಪ್ಪಣಿ, ಪೀಠಿಕೆ, ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಗಳೊಡನೆ ಅಚ್ಚು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಟಓಪ್ಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸುದರ್ಶನಸೂರಿಗಳು ಬರೆದಿರುವ “ತಾತ್ರ್ಫರ್ಯ 
ದೀನಿಕಾ? ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಬಹಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟು 
ಸೌಕರ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನುವಾದವು ಈನರೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಗಿರುವದಿಬ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೂ ತುಲನಾತ್ಮಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದಾಂತ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿದ್ವಾಂಸರುಗಳಿಗೂ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಿದು. 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕರ್ಮ ; (ಜಿಚ್ಚಾ ಸಾಧಿಕರಣ-ವೇದಾಂತದೀಪಸಹಿತ) ಈಗ ತನ್ಮು 
ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ. 


ವೇದಾಂತದರ್ಶನ ; (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಚಯ) ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ 
ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾಂತವು ಹೇಗಿರುವಹು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವು ವಾಚಕರಿಗೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಲೆಂದು ಈ ಚಿಕ್ಕೆ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಬರೆದಿದೆ. 
ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ ಸಾರವನ್ನು ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಿ ಪರಿಶಿಸ್ಟದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದ್ರಾ ಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ್ಕು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು... ಇವರು 


೪. ಣಿ ವು 
ಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪೂರ ಬೆಲೆಸಟ್ಟಿಗೆ ಬರೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ, 





ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ, 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


(ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲಾ, ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನ) 


